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FERNANDC AFONSO ANDRADE LEMOS

da humanidade, tal como a Repiiblica de Platio, a Eneida de Virgilio, a Diy;
Comédia de Dante ou Os Lusiadas de Cames. ‘ "
Poder-se-ia perder todos os outros tratados escritos por Santo Agostinhg
— bastava-lhe as Confissdes para garantir am lugar impar na cultura ;mm;ma
A quem as escrevesse... -
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DA CiSA0 EXTREMA, NO MANIQUEISMO, A
IDENTIDADE COMO RELACAO, EM CONFISSOES X

Jost Maria Suva Rosa
Universidade Cardlica Portuguesa (Lishoa)

«..et ccce intus eras et cgo foris et ibi te quaercbam
et in ista formosa, quae fecisti, deformis inruebam.
mecunl eras, et fecum non eram.

ca me tenebhant longe a te quac

§i 111 te non essent, non essent.»

(Confessiones, X, xxvil, 38)

«E eis que tu estavas dentro e ew i fora a procurar-te (...}. Tu estavas co-
migo e cu nio estava contigo. Retinham-me fonge de ti aguelas colsas que
nio seriam, se em ti nio fosseniy

A anamnese de louvor que coroa a longa odisseia pela mterioridade, que &
todo o livio X de Confissdes, € o verdadeiro centro do opus augustinianuim €
condensa admiravelmente o drama de um homem i procura de si mesmo, pri-
meiro I4 por fora em processo de desidentificacio e afastammento de si e de Deus
{anersio) ! e, depois, progressivamente, caindo em si proprio, despertando para
a infima enidentia cogitante (scio me cogifare; si enfin Sfallor sum), contemplando, f1-
nalmente, no mais intimo e acima de si 2 a realidade de Deus, absoluta e per-
feita relacio (conuersic).

O percurso existencial agostniano, a sua adissela pelo mar desta vida?, po-

de sintetizar-se, na propria interpretagio retrospectiva de Agostinho, como 2

LGt Marcel Neusch, Augustin, nn chantn de conversion. Une sntroduction anx Confessions, Paris,
Desclée de Brouwer. 1986,

2 Confessiones, 11, wi, 11: «Mas tu cras mais interior do que o intimo de mim wesmo ¢ miais subli-
me do que o mais sublime de mim mesmo.»

FCE De Beara uita, 1.
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passagem da desordem para a ordem {ontolégica, gnosiologica e ética), ou, por
outras palavras, como purificagio da meméria, esclarecimento da inteligéneiy o

fortalecimento da vontade. Ordenacio &, pois, a palavra-chave que abre as

poTtas para a compreensio da sua evolugio intelectual e espiritual. Por olitrg

lado, na superagio do materialismo e do manigueismo, o contetido desta orde.

nagio advém da compreensio de que a realidade & essencialmente relacio; t.e
de que tudo, desde as coisas criadas * até Deus 3, passando pela interioridade dq
homem?®, tem uma estrutura relacional,

O maniqueismo, como se sabe, foi a grande tentacio do jovem Agostinhg
na medida em que lhe prometia resolver os problemas que mais atormentavan;
a %m consciéncia: a existéneia do nal no mundo {em todas as suas expressdes
fisicas e morais, passivas e activas) e o desejo de saber. Agostinho reconhece
que a ctiologia da aversio em si se devera, acima de tudo, 2 estes espinhos cra-
vados na sua camne e na sua inteligéncia. Ora, a gnose maniquela apresentava-
-se-lhe a um tempo s6 como a soluciio exclusiva e simultines a estes proble-
mas. Foi, pois, na esperanga de que ela lhes trouxesse luz que aderiu i seirg,
E de facto, trouxe-lhe alguma luz. Mas foi artificial, iluséria e enganadora, co-
mo a chama da candeia que queima os insectos gue borboleteiam i sua volta e
nela se precipitam. Hlla autent credidi. Vae!, wae!?

No que respeita i questio da identidade e da relacio o maniqueismo acaba
por invaabilizar ambas: nio hi ipscidade humana (em virtude da doutrina das
duas almas) nem relacio no ser (dualismo metatisico). O Agostinho convertido
d religido cristi sempre combatera esta doutringa, de modo particular em Con-
Jissdes, cuja narrativa anatrépeica dessa passagem da desordem i ordem é ela
propria constituinte de uma identidade narrativa e relacional, Deste modo, as
questdes do mesmo e do outro, da identidade e da relacio, da conscibénga e da

ntencionalidade constituirio a trama mais {ntima de Confissdes ¥,

4 'Cf'.Man'e—Anuc Vannier, «Saint Augustin et la créations, in Collectanea Augustininana. Melanges

) T, van Bavel, Insticut Historique Augusunien, Pars, 1986, pp. 249-371. : o

*Mormente em D Trnitate. Mas j& nos escritos de Juventude, ¢ tanshém em Confissics Agosti-
n}}o reflecte sobre Deus enquante relagie ¢ anor tinitirio. Cf Olivier du Rey, L'intelli J‘vnre d;' la

Jfoi e la Triwité selon saint Augustin. Genése de sa théslogie selon Ia Trr'ﬁiréju.\'qu'er; -591 E‘tgudcs Atzl-
gustiniennes, Paris, 1966, o

f Mc_smo psicologicamente, o bese ninere incluia sempre o deleite do circunléquio com os amigos
O ideal do vida filosofica (sriran philosophandi) e religiosa ¢ cenobitico ¢ nunca eremitico. Pn?a 0.

tema da amizade em Agostinho, cf. Mary McNarnara, Frie i g o i
, cf. Ma F . ends and Friendshi y e
AlbaHouse, New York, 1964. Pl St s

7T Confessiones, 111, vi, 11.

R ‘ : : [
Cf. PJI),I] Ricoeur, Temps er récit 1: Temps et récit H1. Lr temps raconté, Paris, Seuil, 1983, 1985 {res-
pectiv. ‘
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Por conseguinte, convird prestar alguma ateng¢io ao medo como o mani-
queismo coloca e resolve estes problemas, para methor se poder compreender
como 0 livro X de Confissdes representa um momento decisive na afirmagio

da natureza relacional e intencional da interioridade humana.
I — Da cisdo extrema, no maniqueismo

No que respetia a0 tema da relacio, o maniqueisme assenta numa profun-
da contradi¢io entre o dogma central — o dualismo substancial e metafisico,
segundo o qual Bem e Mal, Luz e Trevas, Espirito e Matéria sio naturezas
eternas, igualmente poderosas, absolutamente diferentes, e, portanto, nio se
podem misturar nem relacionar (plano de jure) —, ¢ a alirmagio de que as
mesmas se misturaram efectivamente ¥ numa Batalha orginara, de que resul-
tou uma mistura cédsmuca de Luz e Trevas, luta e mustura essas que continuam
e se prolongam em todos os dominios da realidade: individual, secial e histon-
co; fistldgico, psicolégico, gnosiologico, noético, ético, politico, institucional,
g assim por diante.

Assiin, o esqueina relacional do maniqueismo é o da luta, da cisbo, da
identidade separada e quebrada ', cuja consequéncia antropoidgica ¢ 1 doutri-
na da existéncia em nds de duas almas em guerra, donde o nio haver nem
identidade nem ipscidade verdadeiras, porque a identidade estd quebrada ab
initio. Ja ma critica A astrologia aruspicia e 3 gnose maniqueta, para quem 2
verdadeira identidade da alma estava no alto, no Reino da Luz, Agostinho
confessa como entio era incapaz de dizer fui ew’ quanto ao mal cometido,
acusando sempre uma outra alma estranha que inelutavelmente o compelia a

? Confessiones, VIL, ii. 3. «Era-me bastante, Serthor, contra aqueles enganados enganadores ¢ palea-
dores mudos, (...} aquile que ja hi muito tempo, ainda em Cartago, Nebridio costumava proper
() ‘Que te poderia fazer aquela espécie de gente das trevas que os Maniqueus costuniam opor
como massa adversa, s& w com ela ndo tivesses guerido lutar?”. Ora, se respondessem que te po-
deria causar alguma coisa de mal, w serias violavel e corruptivel. Se, ao invés, dissessem que em
nada essas coisas te poderiam prejudicar, nio haveria causa para lutar, e lutar de wl modo que
uma certa parte de t v um teu membro ou a geragio da ma propria substinecia se misturaria
com os poderes adversos e com as paturezas criadas por €, ¢ se coromperia ¢ mudaria para pior,
na proporgio em que da felicidade se transformasse cin miséria, e carecesse de auxilio com que
pudesse ser Kbertada ¢ purificada; e que esta parte era a alima, em socorro da qual veie a wa pa-
Tavra, livre, para ela que era servil, pura, para ela manchada, integra, para ela corrupta, mas tamn-
bém ela propria corrupeivel, porque formada de uma sé e mesma substineia. E deste modo, se
os Maniqueus dissessemnt que t, o que quer que tu scjas, Isto é, que a tua substincia, pela qual tu
és, ¢ incorruptivel, mido 1sso seria falso ¢ execrivel; se, pelo contrario, dissessemn que € corrupti-
vel, jsso mesmo também seria falso e abowindvel, desde a primeira palavra.»

1 Cisio que remonta ao prépric Deus, de acordo com o esquema gmostico. Cf. Simone Péwre-
ment, Le Dicie séparé: les origintes du gnosticisme, Paris, Cerf, 1984
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pecar''. Todavia, esta sua incapacidade era apenas um caso particular de un
fractura ontoldgica mais profunda, irreparavel, que existe no ser, no tempo e
em todos os entes,

Logo a abrir Confissdes 11, antes de iniciar a narraciva da desorder mani.
queta, mias tendo-a ji em vista, Agostinho afirma: «Quero recordar as minhas
deformidades passadas ¢ as imundicies carnais da minha alma 2. O contexto
da “confissio’ & claramente ético-religioso. No entanto, algumas expressdes
utilizadas indicam-nos que Agostinho lhe di um alcance ontoldgico — «afasta-
va-me para longe de ti {ef iban longins a 1) ¢ tu deixavas, e AITemessavas-ime, ¢
cu derramava-me, e dispersava-me (et effindebar et difflucbant et ebuilicbam), con-
tinuava a afastar-me de 6 atrds de virias ¢ vérias estéreis sementes de dor {in
plura et plura sterilia semina dolorum) com am orgulhoso abatimento ¢ um desas-
tropos que fluem e refluem ao longo da obra, atd 20 acemen do livro X e ne

fenebant longe a te, quac si i te pon essent, swon essent M,

sossegado cansagos, mas «tu clamaste de longe (damasii de longinguow ' | —

Toda esta paveiz de metiforas sobre defeccio para o menos ser (iituts essed 15

Y Cotifessiones, 1V, 1ii. 4: «Por isso eu, sem embuste, ndo cessava de consuler aqueles embusteiros a
que chamam astrélogos, pergue quase ndo usavam de nenbum sacrificio e nio dirigiamy nenhu-
mas preces a nenhum espirizo por causa da adivinhacio. {..) Na verdade, Senhor, ¢ bom confes-
sar-te ¢ dizer: Tom compaixdo de i, cura a winka ahng, porqiie peqici contra tf, ¢ ndo abusar da
tua wdulgencia para ter liberdade de pecar, mas vecordar as patavras do Senhor: Lis que estde cu-
raido; ndo voltes a pecar, para que nada de pier te aconteca. Toda essa sanidade tentam eles destrﬁi-la
ao dizevem: *A causa inevitdvel de pecares vem—re do céu’; e *Foi Vénus que fez isto, ou.Sntur—
no ou Marte’, para que, enfim, fique sem culpa o homem, ¢ a carmne, ¢ o sangue, ¢ a soberba
podrlid?m. devendo ser culpado e criador e ordenador do cén e dos astros.s V. x, 1%: i em Ro-
L, Juntva-me Aqueles sanzos enganados ¢ enganaderes: nio ADENASs 208 SCUS OUVINGES, 2 Cujo
ndmero pertencia aquele em casa de quemt estivera durante a doenca ¢ a convalescenca, nas
;\Imda dqueles 2 quem chamam eleitos. Ainda me parecia que nio somos nés que pecamos, mas
SN que peca em nds nio sei que outra natureza, e comprazia-nme que 0 meu orgulho ficase de
to’m. da culpa, e, gquando eu fizesse algum mal, nio confessar que cu o tinha fcitoL(...); peio con-
trdrio, gostava de me desculpar e acusar ndo sei o qué que estavy comigo ¢ nio era eu. E, con-
md.u.Acu era um todo ¢ contra mim me dividira a minha hnpit‘dude,‘c esse pecado cra tanto
mals mncurdvel quanto cu julgava nao ser pecador, ¢ era uma execravel iniquidade antes querer
que ., Deus omnipotente, tosses vencido em mim para minha perdigio, do que eu por ti para
minha salvacio.s

= Confessiones, 11, 1, 21 «recordart uolo transactas foeditates meas er carnales COrTUpPLiONes aniniae
meier
VI, x, 16. Sobre a questio da Honjura’, of. Confessiones, 111, vi, 115 XIL xi, 12; X1 5, [ Pierre
Courcelle, Redverches sur les Confessions de Saing Augustin, Etudes Augustinicnnes, Paris, 1950
pp. 479482, ’ ‘
4 - . . . . )
Contfessiones, X, xxvii, 38 «Rerinham-me longe de o aquelas coisas que nio seriam, se em (i 1o
fossen.»
15 Bl : I :
Emibie Zum Brumn, «Le dilemme de P'étre et du néant chez saint Augustin des prenuers dialo-
gues aux «Confessionsm, in Redierches Augustiniennes 6 (1969), pp. 3-102.
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pode ser agrapada no tema da regio dissimilitudings e na pardbola do filhe prédigo ',
tendo 0 sew quiasma no ternwo silueseere V7, que se revelava a Agostinho muito
fecundo na compreensio da sua alienagio e fugs de st mesmo e de Deus. Na
retrospecgio moral agostiniana, o verbo sifuescere tem um alcance decisivo. Si-
lieseo significa incar, deitar muitos reovos, muitos rebentos, como acontece
numa terra ndo tratada, onde nascem a esmo ervas daninhos, ou numa oliveira
nio podada, em que os inQmeros rebentos da cepa enfraquecem a drvore,
Amalogamente, Agostinho confessa que sc tornara silvestre, inculto, infecundo,
daninho. O substantivo silna, entre outras acepgdes, significa floresta, mata, ma-
deira, matéria, traduzindo directamente a DAn) do grego, e Agostinho aplica-o a
si mesmo com o sentido de ter-se derramado e diluido nas coisas materiais, i.e.,
ter-se tomado maniqueu ', assacando responsabilidades directamience 4 imagina-
cio . Encontrava-se de tal modo enredado nos liames materiais que dificilmente
podia esperar encontrar a verdade *. O livro VII de Confissées narma o dificl re-
gresso dessa ‘regiio longingua’ como wn retomno, quer do dualismo maniqueu,
onde nio ha relagio por caréneia, quer do henotismo orgulhoso ¢ auto-suficiente
do neoplatonismo plotiniano, onde nio ha relagio por excesso 2!, pois ai a fractu-
ra Uno — Muldplo & apenas uma queda de consciéncia. Entre uns ¢ outros,

Agostinho procurard um terceiro processo global de relagio: recuperar a dimensio

U ic 15, 13: «Ef non post multos dies, congregatis omnibus, adulescendor tilius peregre profectus
est in regionem longinguam (€15 ¥epay paxkpdi), et ibi dissipanit substantiam snam wuendo lu-
xurivseor; Confossiones, VI x, 160 «e descobri que eu estava longe de i, numa regido de disse-
melhanga fer faneni longe we esse a te o repione dissimilitudings (L» (cf) Repitblica, 574 a).

7 Confessionies, 11, 1, 21 «Outrora desejel ardenteniente saciar-mie de baixezas durante a minha ado-
lescéncia ¢ ouset embrenhar-me... {ef sifesare disns st .

¥ Porque os Maniquens jogavan com o duplo significado de: UAn matéria ou bosque/lenho, pars
identificarem a crucifixio historica de Cristo {que todos pensaram ter side de Cristo...) com a
crucifixao cosmica da Juz aprisionada na matéria. Dizemos «que todos pensaram ser de Cristor
porque, no Livre dos Mistérivs, Mants dizia que ndo tora Jesus o crucificado no Golgota, mas o
Moessias de Tsrael, o Filho de Maria (ou, segundo outras versdes, Simio de Cirene, enguanio jo-
sus, escondido, ria do logro).

Y Episila 7, 2.5: «In hac tota imaginuny silua ()

2 Confesstones, X, xxxv, 56: «Nesta selva {sifig) tie imensa, cheia de armadilhas ¢ de perigos...» (el
Sefitoquia, 11, xiv, 20)

2 Endre von fvinka, Plato Cliristianus. La éception critique du platenisme chez les Plres de I'Eiglise, Pa-
ris, PUF, 199¢, p. 77: «Ainsi [com a negatividade do finito] se trouve barrée toute possibilice de
former un concept authentique de la créature, qui demeure ce quielle est essentiellement, ménwe
dans la transfiguration par grice, pour la raison méme qu’elle n'est pas Mieu "lui-méme™, et de-
meure ainsl de toute Erernité un érre distnet i coté de Diew. Dans ki perspective néo-
-platonicienne, Tétre dni est comme suspendu entre une essentielle divinité {(qu’il est av fond de
son étre) et une essentiele résistence au divin {dans sa téalicé finle de créature). La divinisation
de la créarure (dans son étre prérenduient “authentique”™) conduit 3 éprouver 'étar de créature
cormne mmawvais en soi, contraire & Dien ¢t séparé de lui. Pour le néo-platonisine, il n'existe pas:
“Dien” — et “la créawre de Dien”, mais seulement: “Dieu” — et ce qui en est “déchu”.»
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relacional da realidade, nio regredindo do ‘dois” maniqueu (dualismo) para se fi-
xar no ‘um’ (Uno, monisino) de Plotino, mas avangando para o ‘trés’ {Trindade)
da religido cristd, mantendo a Unidade nesse processo.

Observando mais de perto o contetido, a mitologia fundadora do mani-
queismo, podemos concluir que Confissies ¢ os outros escritos anti-maniqueus
se confirmam internamente. No livio lII narra-nos o seu primeiro contacto
com a selta: caira nas mios de uns homens que, em brithantes bandejas, The
serviam fabulas segundo as quais era melhor amar o sol e a luz, que ferem os
olhos carnais %, do que a luz inteligivel que esclarece a alma. E com isto servi-
ram-lhe também os cinco elementos do reino das trevas, com os seus cinco
aniros e respectivos habitantes . E ele acreditou! ¥ Antepunha a autoridade
de Manés § dos filosofos porque o tinha na conta de santo, se bem que ele,
desavergonhadamente, tivesse ousado ensini-las sem as conhecer, julgando-se
habitado pelo Espirite Santo **. Por isso Agostinho, entio 13 por fora, habitava
nos olhos da carne, ruminava o que por eles tinha devorado e acreditava na-
queles que acusavamn os cristios de acreditarem num Deus limitado por forma
corporea, com unhas, cabclos, etc.?®, o que era mentira,

2 Clonfessiones, W, vi, 10 «B eram estas as bandejas {feraila) em que me serviam, em vez de H, 2 mim
que tinha fone de o, o sol e a lua .. E serviam-me ainda, naquelas bandsjas, fineasias cspiéndidns
{phantasmata splendida), com as quais ji era melhor amar este sol, real, pelo menos para estes olhos,

N Lg:«? que aguelas c.oisas falsas para o espirit.o eng:lmdf) pelos olhose {cf. De Beata ita, 1, 4.

onfessiones, 111, vi, 11: «Os versos, a poesia, ¢ Medeia a voar eram, sem divida, rais iteis do que
o5 cinco elementos varegadumente disfargados por causa dos cinco antros de trevas (gingue antra te-
nebranim), que de forma algama existem e matam quen cré neless

** Confessiones, 1, vi, 11: «llla antem credidi. Vael, uaeh Pierre Courcelle, Rechendes..., p. 63: quando
Agos‘tinho apresenta tas crengas como um s dabsurdieés (L) ¥ parait méme se contredire sur le
degré de conviction qui fue le sien.» Nilo nos parece que se contradiga: Agostinho nunca negou a
sua crenga verdadeira no manigueismo. O que acontece ¢ que o espanto com ele confessa e se acu-
sa s si mesmo — «(O Aurélfo Agostinho, couto pudeste acreditar taguio™s — o leva a cruzar aos nivels
narrativos de wina forma que pode conduzir a equivacos {cf., por exemplo, Confessiones, VI 1, 1, a

_proposito de nunca ter concebido Deus com a figurz de um corpo ]mmann-)<

B Cf. Confessiones, V, v, 9.

* Cf. Confessiones, 111, viz, 12, E a questio da exegese e das relugbes entre Antigo ¢ o Novo Testa-
mento, Os Maniquens, incapazes de leitura alegorica ou simbélica, ou de verem o AT com a figura
do Novo, eram mbéin incapazes de compreender a poliganiia dos patriarcas, os sacrificios dos ani-
mais, 2 doutrima da criagio do homens 3 imagem e semelhanga de Deus, a circuncisio, o respeito
pellq sibado, a5 genealogias de Crista (cf. Comtra Fanstuim, 11; [V; X, 1 XVIIL, 2; XIX, 6; XXII, 3.
?‘lemm que 05 cristios usavam escricuras decurpadas. Eles, sint, tinham as verdadeiras Escrituras, sem
interpalagdes (mas nunca as mostravam, of, Confessiones, V, 11, 21; para a literatura apderifa neotes-
tamentiria aceite pelos Maniqueus, of Pio de Luis, in Obras Completas de San cAgnsiln, vol. 31,
BAC, Madrid, 1993..., pp. 811-812, n. 34). Repare-se porém na confusio, pelo menos ne nui-
quelsine de Agestinho: contra o que considerava ser uma visio antropomdrfica de Deus, reivindicava
com os Maniquews uma concepgiio cosmobiomérfica (Deus como Lz, Sol, Lia, presente nos figos,
nas teitugas, nas melancias, nas cabagas, nas videiras, isto €, um Deus choroso, em éado, esguectde, ma-
teratizado; cf. ACUJgﬁ'.ssi:!nes, IL, x, 17; De quantitate animae, 33, 71) que, afinal, ndo era mais pied0;;1 do
que a que cridcava.
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Mas a pretensio de uma concepgio de Dens e da alma que «nio tosse pue-
sl e mentirosa», tinha o seu correlato numa concepgio ontolégica indiferen-
ciada, sem relevincia nem relagio, ja que tudo s6 era concebivel em termos
puramente materiais 7. Ja outrora, em De Pulchro et apto, obra dos seus 26
anos. «revolvera no pensamento apenas matéria» 2. E o seu espirito, errante
pelo corpéreo ®, nio conseguia entdo «maginar outra substincia além da que
os nossos olhos constantemente véems . Imaginava toda a realidade como
material e, apesar do espectro poder ir da matéria bruta ¢ impensivel até a2 ma-
téria subtil e ignea, como nos estéicos ¥, isso ndo muplicava, pelo menos no
espirito de Agostinho, uma graduagio da realidade onde coubesse uma visio rela-
cional diferenciadora. Era ainda a imaginagio a distrbuir as coisas por diferentes
lugares. A isto mesmo alude ao referir que também a massa de ar que estd por ci-

ma da terra nio impede que a luz do sol a perpasse, sein a rasgar ou cortar, mas

7 Confessiones, V, x, 19: «farecia-me muito igndbil crer que w tinhas fgura de corpo humano e
que eras delimitado pelo perfit corporal dos nossos membros. E porque. querendo pensar no
meu Deus, nio sabia pensar sendo em massas corpéreas — pois nada me parecia existir que ndo
fosse assimy; TV, ii, 3: «Com efeito, nio sabia amar-te, nio sabia pensar sende em fulgores cor-
poreoss (cf. Coutra Fansuim, 22, 8).

# Agostinho confessa que nesses volumes havia apenas figdes puramente imaterials (cf. Confessiones,
IV, x, 27). Tukeshi Katd , num interessante texto, «Melodia interior. Sur le teaité De Pulcdiro er
aptos, Revue des Endes Augustiiennes 12 {1966/3-4), pp. 229-240, sustenta a tese de que o ma-
niqueismo — mais que ¢ estoicismo —, foi a fonte fundamental deste tratado; Olivier du Roy,
Lintelligence de la foi.., p. 42. «Etonant syncrétisme de manichéisme, de néo-pythagorisme et de
stoicisme cicéromic diffis.s.

¥ Confessiones, 1V, x, 24 «...) et ibat animus per formas corporeas.»

H Confessiones, VI 17 L v, 120 «Nescicbam enim aliud, uere guod est.r

31 Confossivnes, V, x. 20: «E daf pensar ambém que existia uma espécie de substincia do mal (mali
substamria) idéntica, e que tinha a sua massa negra e informe, quer fosse espessa {molem ferraim cf
deformem sine erassam), 3 que se chamava terra, quer ténue ¢ subal, come o corpo do ar! substin-
cia que sc imagina como wma mente maligna que Tasteja através da terras Ragnar Holte, Béarir-
de ot Sagesse, Saint Awugustin et le probicme de la fin de Phomme dans la piilosophie mucienne, Frudes
Augustiniennes, Paris, 1962, p. 98: «Pour Augustin Ihistoire de Ta philosophie, quelques siécles
aprés Plaon, se présentera essentiellment comme une lutte incessante pour ou contre le macé-
ralisie. Augustin regarde manifestement te matéralisme ontologigue des steiciens comme unle
manifestation de I'avenglement universel de Phumanité 3 T'égard des réalirés spirituelles, consé-
quence de assigettissement au sensible.» Porém, nalguns textos, «Agostinho mostra-se tolerante
quanto a interpretagdes materialistas do munde espiritualy (cf. Carlos Silva, «A douirina diferen-
cial dos graus de perfeigio segundo Santo Agostinhor, in Didaskalia 26 (1996/1), p. 135). Em
nossa entender, contudo, nio se trata tanto de uma interpretagio materialista do mundo espiri-
tuai quante de uma transfiguragio espiritual do mundo sensivel. V.g., Cenfessiones, X, xoovii, 38:
«Chamaste, ¢ clamaste, ¢ rompeste a minha surdez; brilhaste, cintijaste, e afastaste a minha ce-
gueira; exalaste o teu perfume, e eu respirei e suspiro por ti; saboreei-te, ¢ tenho fome e sechy;
tocaste-ine, e inflamei-me no desejo da tua paz.»
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enchendo-a. Do mesmo modo, pensava que todas as coisas eram penetradag
por Deus, que assim as governava =

Emporta vealgar que Agostinho, ainda antes de abandonar de todo o manj-
queismo e o materialismo, ja comegara a considerar que deveria haver uma op_
dem hierirquica na prépria realidade material. E, paradoxalmente, foi o pro-
prio maniqueismo que fez relampejar a visio de uma ordem relacions] no
proprio reino da matéria, emn virtude da organizagdo hierirquica dos cinco an-
tros dos deménios. Este principio de visio diferenciada foi sem diivida poten-
ciado pelo contacto com Ambrdsio ¥, como vermos testemunhado logo no
inicio da De Beata wita: fol com a ajuda «do nosso sacerdotes que compreen-
den que o se deve de forma alguma conceber Deus como corporeo, nem a

alma, que & a realidade mais proxima de Deuss ¥, Mas é indiscugivel que o ma-

3

k)

Confessiones, VIL, 1, 2t «Assim tambéim eu julgava que ndo s6 o corpo do clu, ¢ do ar, e do nuar
mas tambcém o da terra, te eram acessiveis e penetrivels por todas as partes, das maiares is mai;
pequenas, para receber o tua presenca que, com invisivel inspiragio, governa, mterior e exte-
riormente. todas as coisas que criaste (sccnlta inspiratione intrinsecus of extrinsecis admitistrare omnig
queac creasti}. Assim o supunha eu, porque pio podia conceber ourra coisa; mas era f1lso.e Em
VIL, xiv, 20, confessa que ndo gostava de parte da criacio e que por isso se langara na teoria das
duas substincias: «Nie estio no seu perfeiro juizo aqueles 2 quem desagrada alguma coisa da tma
eriagio, @l como eu nio estava ae desagradarem-nie nmitas coisas que fizeste, E porque a minha
alma ndo se atrevia a que lhe desagradasse o meu Deus, ela nde queria que fosse teu tudo quan-
to lhe desagradava. E dai que tenha eaido na teoria das duas substincias (ferat fn opinfonem dnanom
substauttianun), e ndo vnha repouso, e dizia coisas despropositadas. E. voltando dai, ela tinha cria-
do para si mesma um Deus pelos infinitos espagos de todos s Ingares, ¢ tdoha julgado que esse
eras tu, e tnha-o colocade no seu coragiio, e tnha-se tormado de novo templo do seq idelo.»
* Este influxo de Ambrosio ¢, 2 um tempo, exegético ¢ filoséfico {mas mais exegérico que filoso-
fica). Confessiones, V, xiv, 24 «F, engquanto abria o coragio para apreender com quanta cio-
quEncia se exprimia, da mesma maneira cntrava nele, embara gradualmente, com quanta verda-
de o fazia. Em primeiro lugar, comecara ji a parecer-me (UE essa5 MESNAS Colsas eram
defensveis, ¢ considerava que a & catélica, em favor da qual tinha julgado que nady se padia
dizer contra os ataques dos Maniqueus (pro qua rilil posse dici aduersus appugnartes manicheos pi-
faneram), se podia afirmar sem acanhamento, sobretude depois de ter ouvido explicar un: ou ou-
tro passo obscuro do Antigo Testamento, cuja interpretagio literal me matava {ethi cumt ad lire-
ram arciperai, occidibar).» Para esta influéneia que o levou a compreender que « letra muata mas o
Espinite vivificas (2 Cor, 3.6), of. Pierre Courcelle, Recherches..., pp. 96-1113.
" De Beara nita, 1, 4; Confessiones, Vi, iv, 5-6. Este seria o lado mais filoséfice de Ambrasio que,
todzvia, ndo dava grande importineia 3 filosofia ¢, nalgumas passagens (por exemplo, De fide, 1,
5.13; IV, & De Incammatione, 1X, 89, apud Pierre Courcelle, Reecherches., p. 94) «armonc"c par-
fois les invectives d'un Pierre Dansiani. Ambroise est I'une des sources les plus sires des “anti-
~dizlecticiens” du Xle et du Xlle siccle (..).» Todavia, conhecia Filon de Alexandria, Origenes,
Plotino, Porfirio, pelo que era impossivel nie utilizar esquemas destes autores, que assim chega-
vam a Agostinho. A ajuda de Ambrésio revela-se essencial no desatar os nos das caltinias dos
Manigueus conra os liveos divinos (cf. Coufessiones, V1, iii, 49, a tal ponte que Agostinho, ainda
sem qualquer ideia do que fosse a wspiritalis substanion, j& se envergonhava de ter ladrado tantos
anos contra a Catfolica — cf. Julien Ries, «La Bible chez saint Augustin et chez les manjchéens»,
Reviie dvs Etudes Augnstinienies 7.9 (1961/3; 1963/3-4), pp. 231-243; 201-215, respectivamente.

et
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terialismo e o maniqueismo 56 progressivamente foram sendo vencidos . O li-
yro VII de Confissbes regista, alids, certas hesitages, onde Agostinho diz que
CONEINUAVAE A Ser Pard si niesnio um auténtico viveiro de amarguras (planrariion
amarizdingsy **. Havia nele uma profunda resisténcia pré-reflexiva, involuntinia,
a possibilidade de existéncia de qualquer realidade nio material.

E certo que ji ouvira dizer que o mal nio devia ser imputado i matéria,
criatura de Deus, mas sim ao livre arbitrio. Mas se foi Deus que nos criou com
vontade, como ¢ possivel que seiamos capazes de pecar? Donde vem entic
que quetramos o mal e ndo o bem? Serd boa a nossa vontade? Se foi o diabo
que nos criou, donde & que ele procede? Nio pode ser de si mesimo, porque
isso seria cair de novo nos dois principios. E se o demoénio é criatura de Deus
e pela sua vontade perversa pecou, qual a origem dessa vontade mi com que
se mudou em diabo, tende side criado anjo perfeito por um criador bom? 7

Venficamos com que dificuldade Agostinho deixa de ver o pecado como
wn acentecimento, provocado por uma natureza mtaterial exterior, para passar a
encara-lo como uma decisio da vontade, isto €, como cometimento de uma fal-
ta. E s¢ em outras obras anumaniqueias Agostinho aparece a desvincular-se pole-
micamente da visio dualista que perfilhara ™, em Confissdes, para além dos mui-
tos elementos para a compreensio da caréncia relacional maniqueia, confessa o
que fora o seu maniqueismo ¥, O que nas outras obras ‘eram eles’, em Confissdes
‘fui en’. Contra a auséneia de identidade, gue nio lhe permitia entio dizer ‘fu
eu que pequet’, a descoberta de um minimo de pseidade ética (guin son alia na-
tura gentis tenchrannt de me peceabar) que pudesse ser relacionada (eausada, aponta-
da) foi para ele unm lufada de ar libertador*. Ele bem se esforcava entio por

atastar do olhar do seu espirito (ab acie prentis nicae) todas essas imagens, wed non

3% Nas Confessiones, V1, v, 5; VI, 1, 1, diz que se «alegrava por enconrrar esta doutrina na f& da nossa
midie espiritual, a vossa igreja Catdlicas, mas no De Beata wita refere com mator cnfase os platdnicos.
Provavelmente ambas as coisas 3o verdadeims porque Amibrésio di-the tunbém win ¢ristanisme
neoplatonizade que, verosimilmente, também atingtu Ménica (cf. De Beata nira, 2, 8).

3 Confessiones, VI, iii, 5.

37 Este € um mistério que seropre fasemou e atormentou Agostinho. No e Cindrate Der, X1, 6, 2 par
do conhecido esquema dz perversio da vontade {dyficrio nofntatis, tendéncia da vontade pam o mdo-
-ser por ter sido feita de idhilo) hesita ainda, dizendo: «Se quisenmos saber qual foi a causa da mi
vontade (..}, depois de uma profunda reflexio, nada nos ocorre {si bene ftucantir, nilil ocenmins, ar-
remataindo com o S 18, 13 «Quem compreende o pecado? {deffca enin quis intellegin?y (XEH, 7)

* Processo polémico de desvinculagio que continua particulanmente obras nmas anti-arianas. Cf. Re-
land Teske, «Augustine, Maximus and Imaginationy, i Augustiiona 43 (1993/1-2), pp. 2741

¥ Neste sentido, Coufessiones tem um valor acrescido relativamente as outras obras antimaniqueias.
Em rodas elas ataca s principios estruturais do maniqueisimo, mas em Confessiones hi uma auto-
critica que mostra positivamente o contetido do sen maniqueisino.

W Confessiones, 13X, iv, 10,
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poterainl» V1. E logo elas se impunham de novo, em tropel, pois concebia apenas 5
substancia que vemos por meio dos olhos corporais. Vivia obsidiado, afogadg,
oprimido pela matéria, incapaz de respirar a pureza e a simplicidade da verdade %2
A imaginacio fantasista impunha-lhe uma visio onde Deus, a alma, e wido i
eram sempre representados 3 imagem da coisa corpdrea .

Santo Agostinho, além disso, acrescenta algo muite impertante para deter-
minar a peculiaridade do seu materialismo. A montante da incapacidade de
conceber algo que nio fosse material, refere Agostinho uma outra incapacida-
de donde aquela deriva: a de conceber algo que nio fosse em termos exclusi-
vamente espaciais. Se quisermos, é a concepgio panteista do “Tode’ a determi-
ni-lo. Agostinho esti fechado para a diferenga ontologica para que o esforgo
noético de Platio e Aristoteles apontara ¥, nio sem algtina violéncia sobre 3

imaginacio ontoteocosmoldgica de certas correntes filosoficas coevas, qu
G g . que

H Conjussiones, V, xiv, 25: «Apliguel entio, com todas as forgas, 0 meu espirito a ver se e de algum
modo possivel, com alguns argumentos seguros, convencer os Maniqueus de talsidade, Ora, se pu-
desse conceber wma substincia espiritual {57 possem spiviialen: substansiam cogitare), imediatamente todas
aquelas invengdes seriam desfeitas ¢ expulsas de meu espirito: mas ndc podia (sed now peteramy.

2 Confessiones, V, xi, 21: «Mas a min, completamente tolhido e sufocado (captn et offocatuny), co-
mo que me esmagavam aguelas duas massas, imaginando-as eu coisas marenais (cogifanient noles
ilae), sob cujo peso, ofegando pela brisa limpida ¢ simples da tua verdade, nilo podia respirar
{respirare 1on poteramyn.

43 Confessiones, VI, 1, 1: «Deste modo, embora ndo te concebesse sob a forma de um corpo huma-

no, era todavia levado a conecber alguma coisa de corporeo espalhado pelos espagos, quer ima-

nente a0 mundo, quer difuso para aléns do munda, pelo inbaito, ¢ que fosse justamente iso o

mcorruptivel, e o inviolivel, ¢ o Imutivel que en antepunha ao corruptivel, e ao vielivel, ¢ a0

mutivel..» Alids, 6 quando consegue frear a imaginagio (cf. Epistula 7, 2, 4-5), essa faculdade
espantosamente rica e complexa, é que péde ultrapassar dificuldades nouwros dominies. Poderia-
mos assim falar com roda a legitimidade de wma comversdo da imaginagdo de cujo processo os livras

X {da meméria psicologica 3 meméria entolégica) e XI (do rempo i crernidade) de Confessiones

sio wm relato impressionante, Jean-Marie Le Blond, Les conversions..., 1950, p. 250, assinala que

e dilenme [a relagio, em Deus, entre tempo e eternidade, a propésito da criagio], cependant,

ne Timpressione pas, et sous sa rigueur apparente il dévoile T'illusion d’une imagination qui ne

se libére pas du remps et continue & “voleter dans le passé et Pavenir” | Confessiones, X1, xi, 13},

Aussi s réponse, paradoxale, est-elle une invitation 1 purifier les schémes temporels.» E de assi-

nalar que nos seus reproches aos Maniqueus — que em Confissdes s30 contra §i Mesnio —, surge

sempre a critica i fantasia e A fertilidade da imaginagio (cf. Cowrra Faustam, 2, 3.5; Erneste Buo-
naiuti, I Cristianesimo romano nell’ Africa romana, Bari, 1928, p. 356 ss).

Cf. Repiibfica, 509 a-b; Metafisica, A, 9, 1074 b 33-35: «alTbv dpa voel, elnep LoTi T8 Kpd-

TLOTOV, KAl €0TLr ) vénoLs vutioews vinoLs..» B se Agostinho leu Aristdteles (cf. Confessiones,

IV, xtvi, 28-29), isso apenas o fez afundar mais no erro de reduzir o divine a uma categoria. Co-

mo sé podia imaginar a sehstdneia material, assim compreendia Deus como corpo. Nio deixa de

ser muito curioso o modo como a leitura das Caicgorias de Aristoteles o confinnou no materia-
lismo. E certo, porém, que o pensamento da substincia em Amstételes nos conduz a aporias. Ao
limite, a substincia pode ser pensada ou ndo terd que se pedir socorro 3 imaginagio? Seja como

44

for, «era _falso o que pewsava de Vs, era mentiraly, nio se cansa de ronfessar Agostinho.
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agnose € 0 maniqueismo haviam travestido imiticamente, e que a concupis-
céncia astrologica do jovem escorpido fizera toda sua®. Donde: o que nio se
pudesse conceber no espago era necessaniamente ‘nada’, e nio apenas vazio.
O vécuo é certamente uma forma de ‘nada’, mas é ‘algo’ enquanto “nada es-
pagoso” {spatiositi nihily *¢, na medida em que pede ser preenchido. Da impos-
sibilidade de conceber algo inextensamente Agostinho ¢ conduzido logica-
mente a0 materialismo.

Todavia, se nio incluisse neste universo corpéreo o proprio Deus, Agosti-
nho nem estaria longe de algnmus concepcdes cristds, dos primeiros séculos,
que defendiam a materialidade da alma, e que encontraram emunentes repre-
sentantes nos séculos 01 a v. De facto, desde cedo que, para fugir 3 impiedade,
muitos cristios haviam considerado impossivel que a alma fosse puramente es-
piritual. Tal estatuto, de pretenso recorte evangélico, era reservado exclusiva-
mente para Deus. E se a doutrina da corporeidade da alma poderd ter sido in-

duzida nalguns circulos de cristios, em contacto com o estoicismeo “7 nio

H

B Cf, Confessiones, U1, 133, 5 1V, 1h-iv; VI, vi, 8-1} De Civitate Dei, V, 1-7; X, 9. Durante muito
rempo fora a astrologia — essa sacrilfega ctirlositas —, que o orientara g viagei (cf. De Beata nita,
4. Com a entrada nos Maniqueus rejeits porém os sacrificios divinatdrios, mas nio a astrologia,
que constituia um capitulo fundamental do saber maniquen. Vindiciano e Nebridio com os seus
comselhos ¢ admoestagdes muito contribuiram para o abandonoe dessa curiosidade, mas apenas o
exemplo do pai de Finmino {cf. Confessiones, VI, vi, 8; Episinda 138, 1, 3; diferenga de destino
entre cle, Fimnnag, rico e livre, ¢ o filho de um servo do seu pai, tendo ambos exactamente o
mesmo horéscopo) € que o decidird. Assinale-se ainda que Agostinho nio somente consultava
astrologos. mas chegou também a dar consultas (cf. David Pingree, «Astrologia, astronomiar, in
Augnstinns-Lexikon, cols. 482-490).

1 Confessiones, V1L, 1, 1: «Porque tudo aquilo que eu privava de tais espacos parecia-me ser o nada,
mas o nada absoluto, nem mesmo o vazio, conto quando se tira um corpo de um lugar e fica o
lugar esvaziade de qualquer corpo, seja ele da rerra, da dgua, do ar ou do céu, was todavia hi
um lugar vazio, como se fosse um ‘nada espagoso’ (spatiosini wihil).»

7 CE. Michel Spanneut, Permanence di Stoicisme, De Zénon & Melraux, Editions J. Nucolot, Gem-
bloux, 1973, pp. 146 ss; Ernest Fortin, Cheistianisme et onlinre plilosophique aw cinquicime siécle, La
querelle de {"dme hwmaine en Oddes, Paris, Etudes Augustiniennes, 1959, pp. 43-74 (cap. I, «les
Adversaires de la Spiritualité de I'Ame. Ea doctrine de Faustus de Riezr). O autor, a partir da
Episinta 3 do bispo Fausto de Riez, apresenta-nos umia exposicio desenvelvida sobre a deutrina
da corporeidade da alma nesta época (também defendida por Cassiano). Repare-sc que o pro-
blema era o mesme de Agostinho, ja nic aplicado a toda a realidade, mas somente 4 ahma:
(p.46) «Pour établir la matérialité de I'Ante, 'autenr s'est contenté de dire qu'elle ¢rait insérée
dans nos membres et lige 3 nos entrailles, de telie sorte qu'au méme titre que le corps on elle est
enfermée, elle est quantitative, er done corporelle.» Note-se que a argumentacio, centrada na
diferenca entre csséneia e eperagdes da alia, procurava suporte biblico. De facto, apesar de em Cl
I, 16 ser dito que Deus criou todos os scres, visivers ¢ invisfeels, ndo se pode concluir dai que as
invisivels sejam incorpdreas. Ua coisa € a invisibilidade, outra a incorporeidade. O ar, por exem-
plo, & invisivel ¢, no entanto, material. Pode bem acontecer, deste modo, que a alma invisivel
sela um corpo, mais subtil que os outros. mas da mesma natureza.
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deixa de ser uma ironia que os partidarios da sua espiritualidade, entre eleg
Agostinho, sejam acusados de terent sransigido com a sabedoria pagi.

Porém, a geografia mitica ainda tnha nele bastante for¢a e determinava-ihe
o imaginivel. E apesar de ji ter viste a contradigio resultante da sua concepeio
simultaneaniente espiritual ¢ espacial de Deus # (o reino da Trevas, materiai,
infinito, localizava-se a Sul; o reino da Lugz, espiritual, infinito, ficava a Norte),
ainda nio encontrara uma alternativa clara: continuava a representar tudo espa-
cialmente #%.

Para a superacio progressiva de tal esquema ontologico dualista, carente de
relacio, contribuiram os libr platonicorun que lhe vieram parar as mios. Mas
nio devemos esquecer a stid experiéncia profissional de todos os dias: retor,
QO mester de Agostinho era ensinar a gramadtica, a retorica, a dialéctica; o seu
pensamento estava habituado a declinar, classificar, ordenar, hicrarquizar. Nio
tem sido dado suficiente importincia, em nosso entender, ao contributo da re-
torica para a superagio do dualismo materialista, mas € indubitivel que a refle-
xio sobre a linguagem (v.g., sobre os graus dos adjectivos®'} coneribuiu par-

cialmente para renovar a sua concepgio de realidade. Talvez sc possa

A qual ¢ a condigio de possibilidade do combate se realizara in ilfo fempare, meio poy que se

misturaram Bem ¢ Mal. E isto era afirmar que Deus estava sujeito 3s vielagdes da maténia, por-

tanto, corruptivel, material. £ ainda neste ciclo que Agosunhe se enreda quando salicnia a difi-
culdade em imaginar algum ser que ndo material,

e facto, apesar de contra a mitologia maniqueia acreditar 3 que Deuws nio pode ser violivel —

Confessiones, VIL 1, 11 «...e, com todo o meu ser, acreditava que tu és incorruptivel, e inviolavel,

e imutivel {er te incorruptibitem et tiiolabilenn et inconmtabilem tors medilis credeban)» —, de seu G-

funite 56 podia imaginar Preus como unm imensa mole infinitamente distensa, e ndio wm ser espi-

riwal.

# Cf Herni-Irénée Marrow, Saint Awgnstin.., p. 2340, Em Confessiones, VI, iv, 6, afirma que:
«Sendo entio absalutamente verdadeiro ¢ certo que o incorruptivel se deve antepor ag corrupti-
vel, ral como eu ji fazia, podia ji, com o pensamento, atingir alguma coisa que fosse melhor do
que o men Jeus, se w nio tosses incorruptivel. Por isso, ali onde cu via que o incorruptivel de-
ve ser preferido ao corruptivel, af te devia eu procurar ¢ daf aperceber-me onde esti © nal, isto
¢, donde rem origem a prépria corrupgio, pela qual a wa substincia de modo algum pode ser
violada.s Porém, este pensamento em formia de silogismo, cuja conclusic € retirada por rediictio
ad absurdum e no qual Anselino de Canridria muito deve ter meditade até & formula do Prosl-
gion, & mais um dos lugares em que o plino narrative ¢ factual se cruza com o hipotético. Se la-
gicamente entio chegou dquelr conclusio, nio soube como dar-lhe segmimento, nem tedrico
nem pritico: «(...) ibi te quaerere debebany atque inde aduertere (.} De qualquer made, a lin-
guagem ia trazendo cada vez mais 4 luz as incongruéncias da posigio de Agostinho. Se na or-
dem dz narragio Agostinhio ja identifica essa realidade com o Deus revelado em Jesus Crista,
nic acontecia assim na ordem da descoberta, como expressamente refere. Isto & tamb&m um si-
nal da probidade subjectiva da confissio {a propésito da dimensio ordenadora da linguagem, of.
De ordine, 1, 12-13, 35-38; quanto i forga quase divina da gramdrica, cf. De anfine, 11, 17, 45;
para uma abordagem geral da problemarica, of. José Oroz Reta, «El lenguaje en los primeros e5-
critos de San Agustins, in La Ciudad de Dios 202 [1989/1], pp. 111-124).
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perguntar, entdo, por que razio Agostinho, tendo sido grnmmaticus e rherer du-
rante varios anos, nio se deu conta disso mais cede. Em nosso entender, du-
rante esse tempo, Agostinho nunca atribuira relevincia ontoldgica i lingua-
gem. Neste sentido, o jovem reror da dedicatéria a Hiério situa-se
naturalmente na linha da sofistica e da retbrica forenses greco-latinas. A lingua-
gem ¢ simplesmente um meio de persuadir, de convencer, de vencer, de lou-
var, sobretudo se dai se esperarem proventos pessoais. S6 depois do encontro
dos platénicos, mas sobretido apds a sua conversio i Sabedoria Criadora, ao
Verbo Encamado, comegou a compreender o alcance ontolégico da Palavra ™',
Seja como for, a palavra, para a qual e da qual sempre vivera, predispusera-o
para uina concepgio de ser relevado, hierarquizado, nie 36 segundo graus, mas
também segundo naturczas ?2.

Por outro lado, apesar de progressivamente comecar a vislumbrar s incoe-
réncias do scu materialismo, ainda nac tinha dado conta de si, do acto de
consciéncia pelo qual raciocinava e distinguia o verdadeiro do falso. Como fa-
ra depoils para combater os cépticos, ainda tentou voltar-se para a alma ™. Mas
foi em vio: nio se dava conta de que o acte por que considerava tudo mate-
ral, nio podia ser material; ndo notava que a natureza daquilo por que forma-
va imagens do ser corpdreo nio podia ser corporeo. Literalmente, Agostinho
ainda nio ‘caira em si’, nio se lhe tornara evidente a interioridade ' e estava
completamente fechado a uma visio relacional da realidade. Precisava de outra
luz, mas nio podia pensar que ela estivesse na religifio cristd, porque a opiniio
que tinha sobre ela nio era exacta™.

o 1, 14 CE Marie-Anne Vannier, «Saint Augustin et Ja créations, ..., pp. 349 ss.

82 Confessiones, VII, iv, 6.

53 Confessiones, [V, xv, 24: «E voltei-me para a natureza do espirito (ef connerti me ad animi naturan),
mas 2 ideia errada que tinha acerea das coisas espirituais ndo me deixava ver a verdade. Entrava-

-nse pelos olhos dentre a forga da verdade, mas eu desviava a minha mente palpitante do ncor-

poreo para as figuras e as cores ¢ para as prandezas fisicas ¢, Ji que nio podia vé-las no espirito,

Julgava nio poder ver o mesmo espirito.r

# Confessioncs, VI1, 1, 20 «Na verdade, o meu coragio sepuia através daquelas imagens (per tales fma-
gines ihat cor wernn), atraves das quais costumam seguir s meus ofhos, ¢ nem via que esta mesma
reflexio (nec wideham hanc candent intentioneny) con que ea formava aquelas mesmas imagens nio
era da mesma natureza (fon esse tale alignid): todavia ela ndo as formaria s nio fosse uma coisa
grandiosa (s esset magnin aliquid)s.

B Cf, Corfessiones, ¥, x, 19, O Agostinho imaniqueu considerara a Igreja Catdlica defensora do
monarquianismo, doutrima diametralimente oposta ac dualismo substancial do maniqueismo. Se-
gunde Lope Cilleruelo (Obras Completas de San Agusein, VI vol., BAC, Madrid. 1986, p. 63,
n. 1) a passagem da Epistila 11, 2, onde Agostinho se dirige a Nebridio acerca da Trindade,
mostra que «Agustin no se ha libertado ain del sabelianismo modalista» (Cf. Gustave Bardy,
«Monarchianmismes, in Dictionaaire de Théologie Carlioligrie, 102, Librairic Letouzey et Ané, Pa-
ris, 1929, cols, 2193-2209; P.-Th. Camelot, «Monarcluantames, in Catholicisme, Flier, Aujourd-
i, Demain, £9.°, Librairie Letouzey et Ané, Paris, s.d.. cols. 330-543).
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II — As insuficiéncias da relagio logica

Se a linguagem, nas suas dimensdes logico-gramaticats, por um lado, pode
ter sido um factor positivo na recuperagio de umm visio diferenciada e relacio-
nal de realidade, por outre, um estrito quadro caregorial — fossem as categorias
entendidas como universais 16gicos ¢ hnguisticos, quals esquemas de apropriacio
mental do real, ou estruturagGes ontoldgicas desse mesmo real —, de modo es-
pecial a categoria da substincia, revelou-se totalmente inapropriado, pelo nienos
enquanto Agostinho nio descobriu aqueloutra instincia ontolégica do verbo
imipresso, por via do discipulado do Mestre interior, como acima frisimos.

Como sabemos, Agostinho diz que, quando tinha 20 anos, leu ¢ releu a
obra as Dez Caregorias, de Aristdteles. Poderiamos, pois, concluir que Agosti-
nho tinha 2 sua disposigio wm organon decisivo para uma tal visio graduada da
realidade. Curiosamente, porém, a doutrina aristotélica das categorias, da subs-
tincia e dos acidentes, sedimentou-o ainda mais firmemente no materialismo,
como cle proprie testemunha. L provivel que a isso fosse induzido pela her-
menéutica estdica das Categorias, presente nos textos dos manuais por onde es-
rudava >, Seja como for, na sua leitura retrospectiva Agostinho diz que nada
lhe aproveitara ter lido e compreendido a obra de Aristoteles, bem pelo con-
trario, pois a categoria da ‘substincia’ apenas o confirmou no materialismo,
concebendo Deus como corprs lucidim et immensum e sujeito (subiectus) univer-

sal de todos os acidentes *':

«E que me aproveitava ter lido sozinho ¢ compreendido pelos
neus vinte anos, guando me chegou is mios uma obra de Aristoteles
a que se di o titulo de Dez Categorias — a cujo nome eu ficava de
boca aberta, suspenso de nio sei qué de grandioso e divino, quando
um retor de Carrago, meu professor, e outros que eram tidos por si-
bios, as citavam com as bochechas estalande de vaidade? (...} Que me
aproveitava isto, uma vez que até me prejudicava, procurando eu
compreender—te a ti, meu Deus, maravilhosamente simples e mcomu-
tavel — considerando tudo o que existe absolutamente incluido na-

% Cf Henri-lrénée Marrou, Saint Augustin ¢t la Fin de la Culture Antique, Boceard, Paris, 1938;
Aimé Solignac, «Doxograhies ¢t manuels dans la formation philosophique de saint Augustiny, in
Recherches Augustimiennes 1 (1958), pp. 113-148; Gérard Verberke, «Augustin et le Stofcismies, in
Recherches Augnstimiennes 1 (1958), pp. 67-89; Maurice Testard, Saint dsgustin et Cicéron 1. Cleé-
ron dans la_formation ef dans ['Oenvre de saint Angusting 11, Répertoire des Textes, 2 vols., Erudes Au-
gustiniennes, Paris, 1958; —, «Ciceron, in Augusiinus-Lexikon, T vol., Schwabe Co.AG, Basel,
1986-1994, cols. 913-930.

¥ Confessiones 1V, xvi, 28.29.31,
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queles dez predicamentos ~— como se também tu estivesses subordina-
do A tua grandeza ou beleza, de modo que estes existissem em &, co-
mo numa espécic de suporte, camo sucede com o corpo, quando a
tua grandeza e a tuz beleza és tu mesmo, a0 passo que o corpo nio é
grande nem belo pelo facto de ser corpo, porque, embora menos
grande e menos belo, todavia continuaria a ser corpo? Era, pois, falsidade
o que de ti eu pensava, nio verdade, e fantasias da minha miséra, nio
firmeza da tua beatitude. (...} Mas que me aproveitava a mim que julgava
que tu, Senhor, Deus, Verdade, és um corpo luminoso ¢ infinito ¢ en
uma parcela desse corpo? Que cnorme perversidade! Mas eu cra assim e
nio tenho vergonha de te confessar, meu Deus, as tuas misericordias para
comigo e de te invocar, porque nio me envergonhei entio de professar
diante dos homens as nunhas blasfémias e ladrar contra e,

E certo que tal interpretacio das categorias pode nio estar correcta, mas
esse ¢ um problema que nio temos de deslindar aqui. E incontornivel, contu-
do, que a categoria da relagdo €, entre todas, a mais desvalorizada por ArnstHte-
les, surgindo como o acidente mais afastado da substancia *, como uma ‘coisa
mirima’ (eus minismum), para retormar a mterpretagio de Sio Tomas, seguida
por Rodolphe Gasché ™. Seja como for, se por um lado Agostinho estd a nar-
rar a sua compreensdo de outrora, quando jovem estudante, em Cartago, por
outro nio parece crer que o quadro categorial ansrotélico o ajude muito quan-
to & questio de Deus, ainda no momento em que escreve a obra Confisedes.
Mas entenda-se as categorias como se quiser — logicas, ontoldgicas, esquemas,
figuras, simbolos, conceitos universais, etc. —, a verdade & que este tipo de
pensamento gue tende a arrumar a realidade em ‘gavetas’, ou a sua percepcio
¢ estruturacio mental, nio ajudou Agostinho. Além do mais, a2 omissdo ou a
hesitagio aristotélica acerca do estatuto ontolégico do género (y€rog) e da es-
pécie (€180g) abriu caminho i reducio do real a esquemas lagicos, formais e
abstractos, quais ‘arranjos florais’ tardios e escolares, e ao esquecimento do
mistério e da profunda pregnincia do universal concreto, isto €, da singulari-
dade, j&4 mesmo quando parecia defendé-la no debate com Platio .

M CE Metafisicr, N, 2. 1098 b.

¥ Supnma Theologiac, q. 9% 23 OF Minimal Things. Stndies on the Notion of Relation, Standford,
Standford University Press, 1999,

 Joaquim Cerqueira Gongalves, «Filosofiz e Relagiow, in Biblos 36 (1980), p. [89: «A filosofia
aristotélica nio deixa de pravocar um grave dilema: com inevitivels consequéncias 1o ema da
relagio: se se insiste na substdncia privieira, ndo se vé lugar e razdo para a categoria da relagio; se
se fixa na subsidncia segunda, como a suz gnosiologia parece exigir, 1 relagio, nesse caso, subsistira
apenas a nivel logico, para nie dizer gramatical.»



_IOSE AARIA SILA ROSA

Deste modo, tal come a substincia conduzira Agostinho a uma visdo ma-
terialista da natureza divina, assim também o esquema categorial nio fora, nem
era, apropriado para a compreensio da natureza da alma, O Agostinho de
Confissdes recusa pensar Deus, a alma humana ¢ estrutura da realidade, seja a
partir de uma visdo cindida ab initie, seja exclusivamente a partir de paradignias
identitativos (légico-categoriais ou gramaticais), como em Aristoreles e nos es-
t0ic0s, ou ainda ontoldgicos ¢ henoldgicos, como no neoplatonismo de Ploti-
no ¢ Porfirio.

Insista-se ainda, no que concerne a questic da ahma, na importincia da vi-
sio relacional que Agostinho conquista, sempre como que ne fio da navalha
Ao sair do maniqueismo e da doutrina das duas almas que impossibilitava unz
miarfitein de ipseidade responsavel, bem assim depois de ultrapassar o academiis-
mo céptico, fora decisivo recuperar a solidez de uma ipseidade psicologica,
gnosiologica ¢ ética: cogifo; scio me cogitare; scio me winere; si enim fallor sim; cgo

81 ere. Todavia, se a descober-

eramt qui nolcbam, ego eramn qui nolebam, ego eram
ta da natureza espiritual ¢ inteligivel da alma, com o neoplatonismo, dava um
alcance ontolégico i idenddade da alma, tambén: acabava por a diluir numa
mesmidade metafisica, pois ultimamente tudo é Uno, e as diferengas sio meras
ilusdes ou pontos de vista parciats. Outrossini, o solidez do cagito agostiniano
estd longe da auto-suficiéncia de vina substincia exclustvamente pensante, fun-
damento inconcusso, qual posicio evidente, fimediata e solipsista, 3 maneira
cartesiana. Em suma: nem o dualismo, nem o monismo; nem exclusivamente
o ‘outro’, nem somente o ‘mesmo’, Mas © ‘MesmMo ¢ o outro em relagio’, nu-
ma pericorese garantida pela memdria ¢ marcada pela temporalidade. A identi-
dade espiritual que Agostinho descobre ¢ toda constituida a partir da relagio.
Mas ndo a ‘relagio’ do quadro predicamental abstracte das Categorias, 34 que «a
abordagem cristd da relagdo é irredutivel ao espirito gque tal cafegoria Jogrou na
especulagio grega . Contrariamente s narrativas cosmogonicas dos poetas
gregos e as especulagdes fisicas dos pré-socriticos ou légicas dos pos-secriticas
— com excepgio para o Platio do Timen —, para as quais a multiplicidade e a
existéncia em relagdo atestava uma condigio desgarrada e em queda, no livro
do Génesis 1, 31, & dito que «Deuns viu tudo ¢ que tinha feito ¢ tudo era muito
bormy. Esta visio aprotunda-se quer no quadro do Deus da histdria da

o Confessiones, VEEE, x, 227 De Beata wite, 2, 7: «— Scisne, inquanm, saltem te uinere? — Scio, -
guits; «Scis ergo habere te uitam, siquidem uinere nemo nisi uita potest.»; Cf Solifogquia, 11, 1, 1;
De Libero arbitriv, 11, 3, 7; cf. Marlano Brasa Diez, <Ll contenido de «cogitor agustinianos,
Augnstinnes 21 (1976), pp. 277-285; Tloy Andrews Doull, «5i enine fallor, swne, in Angustings 31
(1986), pp. 86-93.

Joaguim Cerqueira Gongalves, «Filosofia ¢ Relagios, p. 185,

A2
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Alianca veterotestamentaria quer, sobretudo, nas afirmagdes neotestamentatias
de que «o Verbo fez—se carne ¢ habitou entre nos» e «Deus & amor», pelo que
«quemnt nio ama nio corthece a Deusr. A relagio no ambito da revelagio cristi
¢ acima de tude um horizonte de diferenciagio positiva e concreta dos seres,
o dinamismo operante, criativo, agipico.

Por outre lado, aquela visdo relacional da alma humana é ela mesma re-
configurada ¢ construida pelo acte de se confessar narrativamente. Conflssdes,
entre outras coisas, ¢ a recriagio de uma identidade espiritial que se aprofunda
narrativamente, que se ‘inventa’ retrospectivamente nos prinieiros 9 livros. Até
ao livro IX, o processo de identificacio esti dependente sobretudo de uma
narrativa autobiogrifica cujo pressuposto fundamental € a permanéncia no

tempo &

, questio amplamente discutida no Hvro XI

E se jd nos primeiros 9 livros a identidade ¢ sobretudo vma relacio com o
temmpo perdido, agora recuperado-transfigurado pela narrativa, e se o "Quem?’
da acclio nos aparece in fier, inclusive ao nivel do relato autobiogrifico, & so-
bretudo ne livro X que Agostinho rejeita a pretensio identiting (a mesmidade,
para utilizar a terminoclogia de Paul Ricoeur) que fariz da alma um sujeito an-
terior & relagio. Ora, a identidade ¢ constituida na relagio ¢ a relacio & que
determina o processo de identificagio e permite escapar ao ‘desting’ ¢ 3 deter-
nunagio da natnra {enascido para ser tal»), para se recuperar ciativamente em
consciéncia e liberdade, uma vez que a natureza & para ser diferenciada, reali-
zada, construida. A identidade é, pois, sindicavel, mas a relagio é diferenciado-
ra e incoercivel. Por isso, no livio X de Confissoes, superada a cisio manigueia
e o menismo neoplatonice, a questio da identidade é retomada noutro nivel,
estruturando-se, ndo ja num plano de anatréptica dramatiza¢io moral do passa-
do, em busca de um tempo perdido, mas no presente da inteitio, aberta ao fu-
turo e A eternidade (De Cinitate Def), onde se constrdi a idenddade e a novidade
na prépiia relagio. Este rumo csti desde logo tracado na pericorese/apéstrofe
com que abre o livro: «Que te conhega, & conhecedor de mim, que te conhe-
ca, tal como sou conhecido por tin™

III — Interrogatio mea intentio mea...

O esquema aqui apresentado acompanha pari passu a estrutura fenomeno-

logica da memona psicoldgica, no livio X de Confissdes, ao mesmo tempo que

o3 A este proposito, cf. Paul Ricoeur, Soi-mdme comue un antre, Paris, Sewil, 1990, p. 12,
™ Confesstones, X, 1, 1z «Cognoscam e, cognitar meus, cognuoscan: sicut ef cognitus sum»,
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sublinha os ‘lugares’ fundamentais da topografia psiquica que Agostinha des.-
creve neste livro. Com efeito, trata-se aqui de uma teoria (visdo) dos lugares da
alma, cu de uma descrigio fenomenoldgica da memédria, dos seus processos ¢
contetidos, onde, sobre a interioridade, se intersectam em quiasma o melhor

da especulagio grega e a concepgio cristd.

Ubi ergo te inueni,

. P s . ut discerem te, nisi in
Tu autem eras interior intimo meo ef Superior SUmmo meg (Conf, N, V1 1) te supra nie?

{Conf. X, xxvy)

miicrenca ontotigica fundomental

) g"\c"‘ Memaoria
o oblivionj
¢
Ab *
exteriorih u“\w Memoria
ad “-\ua affectionn Conf. Xaxg-vin
. . (11 .
interiora %" Memoria
o Aumerorum
a gW¥ dimensionumgue
X rasiones eof feges

innunerehies A Couf, X, Wesu
Transibo ergo et istamn
vim naturae meae,
radibus ascerdens ad
i fecit me..,

Memoria
imaginum
(imagens
cordadas Conf. ¥ 111 Y

Sensus Conf. X,
(imagens da
Eu:rcepg?m
medriata) Conf. X, Puym
Cognoscam tepcognitor viens,

1 — >
ad superc

Como Agostinhe muitas vezes nos recorda, a razdo primeira e 0ltima desta

cognoscam sicut

CORRItus stim
Canf. X, 1, 1}

demanda de st mesmo e de Deus, desideratos intimamente coordenados, na li-
nha do chamado socratismo cristio ©°, era ser verdadeiramente feliz, em perfei-
ta continmdade, alids, com a especulacio teleologica do helenismo tardio, co-
mo bem salientou Ragnar Holte. E este o motor de arranque da especulacio
filosofica de Santo Agostinho.

A orientagio estd desde logo determinada pelas expressdes «das coisas exte-
riores parz as superiores» (ab exterioribus ad interiora) e «das colsas inferiores para
a superioress (ab Inferioribus ad superiora), até porque a busca «li por foras,
quanto a questio que mais o preocupava, fora infrutifera. Foi entio que Agos-

" Pierre Courcelle, Connats-toi toi méme: de Socrate a saint Bernard, 2 vols., Paris, Erudes Augusti-
nienncs, 1974
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tinho decidiu dirigir-se a s1 mesmo %

. E quer na pergunta dirigida aos quatro
elementos da criagdo: terra, ar, dgua, fogo, quer na inflex3o para si mesmo, ¢
em toda a subsequente procura pela interiorvidade, fica desde logo patente o
cardcter intencional da consciéncia: interrogatio wica infestio inea et fesponsio go-
rum species corum. No proprio acto em que da conta de si como existéncia in-
terrogativa, a consciéncia descobre-se em relagio, vector oricnfado para. Assim,
wirei também além desta forca da minha natureza, ascendendo por degraus (gra-
dibus ascendens) até aquele que me crioun

O primeiro patamar da intericridade, limite inferior da alma ou «portas da
carner (fores carnis micae), como Agostinho lhe chama, € a sensibilidade (sersus)
cujas imagens dependem da percepgio imediata e se esvanecem se esta per-
cepgio cessa. A murabilidade destes contetidos revela que nio € isso o que
procura. Sublinhe-se que neste processo a identidade de ‘quem’ procura, pa-
ra ji reduz-se justamente ao ‘quem? que resiste e persiste no tempo, sendo
problemadticos todos e quaisquer outros contetdos e marcas exteriores que até
ai serviam para identificar o sujeito. O trinsito para o segundo patamar da me-
méria, nesta ascensio «por degraus», condu-lo is «planicies» e a0s avastos pala-
cios da memoria» (memoria imaginum). Encontram-se aqui annazenadas, em re-
cessos € cavermas sem  ntmero, todas as imagens recordadas, ji nio
dependentes da percepgio imediata, mas prontas para se apresentaremi assim
que o espirito as mande comparecer. Estas nmagens, apesar da maior estabilida-
de que as caracteriza em relagio as da percepeio imediata, entraram igualmen-
te pelos sentidos, tendo sido depois sujeitas a muitas modificagdes e composi-
¢Oes na memdria tmaginal, de tal modo que, por vezes, quase parece gue se
imagina coisas nunca vistas, Contude, apesar dessa faculdade de composicio
quase infinita, tudo isso velo pelo «mimsténio do homemn extenors. Por outro
lado, ‘quem’ procura nio pode ficar neste degrau, por mais espantosa e fasci-
nante que seja aqui a for¢a da memoria, pois a questio decisiva permanece por
responder: facfus cram ipsc mild magng quaestio ef interrogabam animant tmeans...

Na memdria, outrossim, estdo presentes também realidades e nio 56 repre-
sentacdes de realidades: os nameros da matematica, os objectos e as propor¢des
da geometria, as regras gramaticals ¢ musicais, as categorias, os principios e as
operacoes logicas... Em suma: as realidades e as relagdes inteligiveis que, tendo
sido conhiecidas ¢ descobertas através do ministério dos homens (ensino das ar-

tes liberais), t8m um ser proprio que nio depende dos sentidos exteriores nem

6 Confessiones, X, vi, 10; «Er direxi me ad me et dixi mihi: o quis es?
T Confessiones, X, viii, 12,
8 Confessiones, TV, iv, Y.
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do discipulado da razio alheia, pois cada alma descobre-as em si mesma quan-
do as compreende e lhes di assentimento (memoria numeronn). Mas apesar da
estabilidade que estas verdades «pdiblicas» apresentam, nem por isso saciam a al-
ma, que muitas vezes até se enganou a seu respeito. Se a verdade que Agosti-
nho procura nio exclui as verdades da ciéncia, estas também ndo The bastam
por si s6s, porque ade & apenas a inteligéncia que procura, € o ‘quem’todo que
procura: o corpo, os sentidos, os afectos, a memoria, a inteligéneia, a vontade,
o coragic... A sua existéncia é toda interrogacio, donde que a verdade deva ser
cordial, existencial, beatificante.

A etiologia mais profunda da existéncia-em-relagio (esse ad) enconwra-a
Agostinho na afirmagio biblica de que toda a realidade foi criada por Deus: «o
que € que existe a nio ser porque tu existes? Por conseguinte, tu disseste e fo-
ram feitos ¢ no teu Verbo os fizester . Esta visio coloca Agostinho definitiva-
mente no horizonte de uma ontologia e uma antropologia relacionais, porque
se toda a criagio ¢ relagio, de entre todas as criaturas sé o homem é propria-
mente fmago Del. Quando no principio de Confissdes Agostinho diz fecisti wos
ad te™ estd a reconhecer uma tensio ontoldgica constitutiva da realidade hu-
mana (ad te). Nesta releitura da categoria da relagio, o movimento deixa de fi-
car anexado & caréncia grega (a uma erdtica, como em Platio e Aristoteles), on-
de se associavam estreitamente eros e morte, € passa a estar adstrito 2 dindmica
da concriagio, da gratuidade da ggapé, da exuberincia da vida e da diferencia-
cio do real.

A afimmacio de que o homem foi criado pars é reconhecida, cxistencial e
psicologicamente, na figura da inquietagio ¢ € dai que cothe toda a sua legiti-
midade fenomenoldgica. A fenomenologia da existéncia relacional releva, con-
tudo, de uma ontologia relacional. Por esta razio de fundo é que cada grau da
membria psicologica, fenomenologicamente verdadeiro, mas ontologicamente
insuficiente, obriga a um ressalto de nivel, colocando o *quent’ sob o signo da
idnerancia e busca?'.

Na aporese que estrutura interiormente esta busca de si ¢ de Deus — por-

que quanto mais se vai conhecendo mais cresce a consciéncia do quanto se ig-

# Confessiones, X1, v, 7: «Quid enim est, nis guia ta es? erge dixist ‘et facta sunt’ atque in uerbo
wo fecistt ea» (cf Gn 1, S1 32, 6; Jo 1, 3-4).

M Congessiones, 1, 0. 10« Quia fecisii nos ad & et inquietum est cor nostzum, donec requiescat in
teon

"CL Jean-Marie Turpin, «L'Ego &'Augustin, Signe de la wanscendancer, in Sain Augustin, Les
Dossiers H, L'Age d'Homme, s, [1988], pp. 327-331.
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nora — a memdria dos afectos (mentoria affectioninn) € um momento bastante
significativo. Efectivamente & natural que, quando me recordo de ter saborea-
do um alimento doce, por exemplo, nio consiga ‘sabored-lo” pela meméria
exactamente como quando o estava a comer de facto, uma vez que é una rea-
lidade fisica extenor, que fica na meméria qual seja «o estomago do espiritor,
de modo que saem de 14 para ser ‘ruminados’ e ji nio tém o mesmo sabor.
Porém, quando recordo os afectos proprios da alma (medo, tristeza, desejo,
alegria...) seria de esperar que se sentisse e recuperasse exactamente a vividez
original dessas mogdes, visto que ai as realidades em causa nio sdo fisicas, nem
exteriores, mas coincidem com o proprio espirito. Todavia, nio é 1550 o que
acontece: «quem as discute, isto &, quem as recorda, nio sente, na boca do
pensamento {in ore cogitationis), a dogura da alegria e a amargura da rristeza» 2.
Parece que o espirito ¢ demasiado cstreito para se conter a si mesmo. Caem
pela base todas as ilusdes de uma autoposigio clara, imediata e evidente do su-
jeito, porque a consciéneia ndo se identifica nem coincide com os contetdos,
o que remete para uma simbolica da transcendéncia adentro da interionidade.

Mas esta nio coincidéneia de si consigo, patente na aporética dos afectos,
vai agudizar-se no montento seguinte 7, na memora da meméria e memoria
do csquecimento (memeria memoriae, memoria obliufonis). Efectivamente, «lem-
bro-me de me ter lembrado, assim comao, postertormente, se me recordar de
que agora pude rememorar estas coisas, hei-de recordi-lo certamente pela for-
¢a da memériar, «Nomeio a2 memdria e reconhe¢o o que nomeio. E onde o
reconheco senio na propria memdria? Acaso também ela estd presente a si
mesma por meio da sua imagem e nio por si mesma?» «E, quando nomeio o
esquecimento €, do mesmo modoe, reconhego o que nomeio, cono 0 reco-
nheceria, se nio me lembrasse dele? 7. A sequéncia de interrogagdes, para
além de qualquer retdrica, torna patente a perplexidade de Agostinho perante
o problema. Tacteia por um lado, investiga pelo outro, mas & incapaz de se

captar a si mnesmo, num Gnico ictus. Ao mesmo tempo, tem consciéncia do pe-

72 Confessiones, X, x, 22: «Cur igitur in ore cogitationis non sentitur a disputante, hoc est a remi-
niscente, laetitae dulcedo vel amantudo masstitiae?s.

7 No processo argumenzativo os nivels da narragio recruzam-se minitas vezes, nias isso tem i ver
com o mode como Agostinho compde: avanga um pouco, sintetiza todo ¢ percurso feito desde
o inicio, prepara o momento seguinte ¢ avanga de nove. Hi neste estilo come que vm eco das
ondas do mar, gue vio e vém, recuando e avangande de novo umas sobre as outras.

™ Confissiones, X, will, 200 «Brgo o ot meminisse me memini, sicut postea, quod haec reminisct
nunc potw, si recordabor. utique per uim themoriae recordabor.s xv, 23: «Nomino memoriam
et agnosco quod noniino. et ubi agnosce nisi in ipsa memoria? nom et 1psa per imagitem suam
sibi adest ac nen per se ipsam?»: xvi, 24: «Quid, cum obliuionem nomino atyue itidem agnosco
quod nomine, unde agnoscerem, nisi meminissemo.
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rigo que coite, pois € possivel perder-se nestes infindos caminhos da alma7s.
Agostnho sabe, por experiéncia propria, quio facil é perder-se neste mar inte-
rior ¢ ficar preso nas teias da subjectividade imanente, Neste sentido, por para-
doxal que pare¢a, € na interioridade que sc encontra a ‘exterioridade’ mais pe-
rigosa e mais dificil de combater. Ficar-se apenas por uma ‘ciéncia espiritual’
da interioridade € permanecer ainda e s6 no Ambito do imanente subjectivo,
por mais que a consciéncia de si se tenha alargado até outros mundos e ‘ens’
escondidos {como nos exercicios espirituais do estoicismeo ¢ do epicunsmo 7).
Esta & a via oculta que, prometendo a transcendéncia, mais dela nos afasta 77,
A interioridade ¢ uma relagio: os graus da memoria apenas se dizem interiores
ou exteriores a partiv da posicio relativa que estabelecem entre si, de tal modo
que, em relagio ao inferior intinio teo et superior sunwio meo toda a interioridade
é ainda e sempre exterior.

Agostinho estd, pols, numa encruzilhada; melhor, & ele a cncruzilkada.
Procurou 14 por fora, procurou por dentro, e eis que nem fora nem dentro
encontrou. A lembranga do esquecimento, de modo especial, trouxe consigo
uma grande estrankeza, porque o esquecintento ¢ auséncia e privagio da me-
morta. Ora, quando lembramos o esquecimento, o que é que estd presente?
Nio pode ser nem o esquecimento, nem memdria, comao tais, Mas «quem po-

derd indagar isto? Quem compreenderd como isto é2» 7

«Bu, pela minha parte, Senhor, inquieto-me com isto, mquieto-
-TNE e01 MM mesmo; tornei-me uma terra de dificuldades e de muito

T Confessiones, X, xvii, 26: «Percorro tadas estas codsas, csvouco por aqui e por uli (per fuec vria
disastro ¢t wolito hac illar), ¢ ambéns entre nela aré an funde quanto posso, ¢ em parte alguma es-
B o limite (ef finis nusquam): tio grande ¢ o poder da memori, o grande € o poder da vida o
homem que vive mortalmentes.

" Cf. Prerre Hadot, Qu'est-ce que fa philosophic antigue?, Paris, Gallimard, 1993, pp. 309 s,

77 A este proposito, pode ler-se com muito proveito Serge Boulgakov, La hunidre smus déclin, Lau-
sanne, L'Age d’Homme, 1990, pp. 33 s

™ Agostinhoe nunca zceitou a anamnese platdnica, que supunha a preexisténeia ¢ ransmigragio das
alnras, sendo no sentido do <connaissance par le manques, tipico do plaionismo ristdo. Endre von
lvinka, Plato Christianus..., pp.197-198, di-lo um modo insuperivel, ainda que a referéncia ao
Banguete seja discutivel. «Augustin ne pense le moins du monde (.} 3 la “prescience” noesigue,
gui pousse I'esprit dans la “dialectique ascendante™, 3 la montée concepruelle jusqu Ta “cime”
de Uldée d'un étre embrassant toute chose, ou d'un “Bien” au-deli de I'éure (Rép., 5309 b), cu
de 'Un du Pannénide, mais it s¢ meut sur la ligne décrite par le Banguer, la ligne de Peffort vers
le Bicn supreme; ce qu'il vise par la “prescience”, ¢’est 'idée fondamentale du Banguer, telle que
la formule G. Kriiger, le “savoir i partir du manque”, “qui est le fair du désir, lequel connait
dans la privation ce qui lul manque”. Dans la christianisation radicale qu’Augustin fait opérer i
cette pensée, i s'agie 13 d'une évidence, mais c’est aussi ce qui donme # sa pensée, 3 Poppasé de
ta version pluonicienne, sa note particuliére, sen carscrére radicalement chréten.s B esre esque-
ma que esclarece o desejo de felicidade, no livio X (xx, 29 — xxii, 34).
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suor. Com efeito, nio estamos a explorar as regides do céu, nem me-
dimos as distincias dos astros, nem indagamos os pontos de equilibrio
da terra. Sou eu que me lembro, eu, espirito. Assim, nio ¢ de admirar
que esteja longe de mim tudo aquile que eu ndo sou. Mas o que é
que esth mais proximo de mim do que eu proprio? E, no entanto, eis
que ndo abarco a capacidade da minha memoria, embora eu, fora de-

la, nio me possa dizer a mim mesmo» ",

Uma leitura ‘moderna’ da primeira afirmagio do livro X — cognioscamn te,
cognitor mews, cognoscam sicut et coghitus sum — poderia pretender que a intencio-
nalidade que esti em causa ¢ sobretudo de ordem cognoscente. Foi a partir do
paradigma da consciéncia e do conhecimento, com efeito, que a Modernidade
religiosa e filosofica relen Agostinho, desde Lutero até Husserl, passando por
Descartes. Mas Agostinho de modo nenhum reduz o seu ser 3 consciéncia, até
porque a consciéncia humana & um abismo — abyssus Immanae consclentiae™ —,
insistindo ele muitas vezes na ideia do fundo de ignorincia que pesa sobre nds
mesmos. De certo modo, sobe-se s arrecuas cu de costas: o que se val alcan-
gando abre para um mistério que a questio inicial nio abarcava, pelo que a
propria capacidade de questionar vai ela prépria crescendo. Somos muito mais
do que aquile gue a cada momento temos consciéncia de ser, pelo que, o que
vamos conhecendo de nds, revela-nos em primeiro lugar a nossa ignorincia,
Sé6 em Deus, porque nos criou e onde coincide ser e conhecer, pode existir
perfeito conhecimento do que somos. Da nossa parte, essa ignorincia, € certo,
traduz-se também em desejo de conhecer. Mas a intencionalidade nio é tanto
cognoscente, e nesse sentido € até fruste, como se ve, porque o conhecimento
tem aqui um alcance decisivamente ético: fazer a verdade®'. A intencionalidade
agostiniana ¢ fundamentalmente ética. O conhecimento pelo conhecimento
é-lhe estranho. Conhece-se a verdade para agir bem, para nos irmos conver-
tendo, para nos tornarmos bons.

Este aspecto de ndo reducio do ser 2 consciéncia e de reafirmacio da pri-
mazia da relagio ética como horizonte origindrio é, alids, um dos topicos fun-

damentais do pensamento contemporineo poés-husserliano, gue superou a

" Confessiones, X, xvi, 25.

80 Confessiones, X, 1i, 2 «Eu tibi quidem, domine, cuius ‘oculis nuda’ est abyssus humanae cons-
cientiae..,»

8L Confessiones, X, 1, 1: «’Ecce enim ueritatem dilexistl’, quoniam ‘qui facit’ eam, ‘nenit ad Tucem’»,
Retoma aqui o Evangelho de Jodo (3, 21} «Qui autem facit ueritatem uenit ad lucerr. (& 82
Tol@y THY dAnfelay épyeTar Tipos TO ¢mS).

719



_IOSE MARL SILV A ROSA

equagio moderna ser=consciéncia. Neste sentido, o pensamento contempori-
neo, apesar das muitas e inegiveis divergéncias com o autor de Cosfissées, po-
de ser (e tem sido) uma excelente 1sagoge a visio relacional de Agostinho, des-
de a ontologia fenomenoldgica, de Heidegger, as fenomenologias existenciais
(Arendt, Sartre, Camus, Marcel) d fenomenologia da presenca, como em Levi-
nas, que, aquém da tdentidade substante, nsiste na afinmacio da existéncia co-
mo relagio origindria com o rosto do ouire, como processo de identificacio
ética (ser responsavel por), ou mesmo ainda no percurso da hermenéutica, des-
de a Verdade ¢ Método, de Gadamer, ao Sci-méme conume un antre, de Ricoeur.

Nesta procura hi momentos em que Agostinho experimenta, ou pelo me-
nos exprime, uma espécie de panor sacer, horror sagrado ante o poder ¢ o abis-
mo da meméria. «Grande é o poder da memdria, um nio sei qué de horrendo
(neseiv quid horrendum), & mea Deus, uma profunda e infinita multiplicidade; e
isto € o espirito, isto sou eu mesmo. Que sou eu entio, meu Deus? Que natu-
reza sou?» #2

Sublinhe-se esta interrogagio: Agostinho amnda nio sabe quem &, apesar de
toda a fenomenologia da menmdria psicolégica. Ainda que tenha descoberto
uma imensa multiplicidade de contetdos, nio se idenufica com eles: sio ape-
nas marcas, vestigios, simbolos a decifrar ¢ cuja insuficiéncia € manifesta. Por
exclusio, parece que a relagio ndo se esgota nem cumpre na memoria psicolé-
gica e, por Isso, aponta, como uma seta, para uma alteridade que nem estd fo-
ra, 3 mancira das coisas, nem dentro, 3 maneira das representacdes, das ideias,
dos afectos, mas acima, transcendente,

«Que farei, pois, 0 meu Deus, tu, minha verdadeira vida? Irei
também além desta minha forca que se chama memaria, irei além dela
a fim de chegar até ti, minha doce luz. Que me dizes? Eis que eu, sa-
bindo pelo meu espirito até junio de t, que estds acima de mim, irei
além dessa minha forga que se chama memdria, querendo alcangar-te
pelo modo como podes ser alcangado, e prender-me a ti pelo modo
como é possivel prender-me a i %

Agostinho propde um ressalto do plano da meméra psicelogica, para uma
menidna ontoldgica, que nie € ji um contetdo mas uma relagio orgindria
cam a transcendéneia, antes da prépria consciéneia e que, por isso, a possibili-

8 Confessiones, X, xvii, 26: «Magna uis est memoriae, nescio quid horrendun, deus mieus, profun-
da et infinita multiplicitas; ct hoc animus est, et hoc ego ipse sum. quid ergo s, deus meus?
quae natura sum?s

83 Confessiones, X, xvii, 26.
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ta. «Mas onde estis na minha meméria, Senhor, onde ¢ que nela estis? Que
habiticulo fabricaste para ti? Que santuirio edificaste para titn ¥

E 2 interrogacio, linguagem por exceléncia da douta ignorancia, que per-
mite Agostinho avangar, rouiper com o ciclo das representagdes psicologicas e
mentais. 1Jai que a solugio da aparese, a abertura 3 transcendéncia, nio sej
expressa num enunciado declarativo, mas ainda interrogativamente formulada,
invertendo toda a logica da procura e a propria logica da relagio. «Onde ¢
que, entio, eu te encontrei para te aprendcr, sendo em K, acima de mim?» (Ubi
ewo te ineni, ut discerein te, nisi iy fe supra ymie?)® Por outras palavras, ndo ¢
Deus que esti na meméria, mas a memoria que estd a ser mantida, continua-
mente recriada, por Deus. A cada momento, a identidade biogrifica, a ipseida-
de psicolégica, a relagio espiritual € sustentada por um acto criador que se
mantém, um fiar cterno, uma Palavra que continua a ser dita, uma relagio
substancial que continua no Fillie, no Verbo por quem todas as coisas sio o
que $io, ¢ continuam a ser, a persistir, porque o ser € um acto de manifestacio.

‘Nio te procuraramos se nio tivéssemos sido ji encontrados’, Por isso, como
dissemos, nio s6 a logica da busca, como a propria logica da relagio se inverte:
somos ser para porgue hd uma Relagio Absoluta (remissio para a ordem triniti-
ria) que nos antecede. Na interioridade, Agostinho descobre o Qutro-Excesso A
uma Alteridade que abrasa todas as escoras de intimismo, de eudembnico ¢
interesseiro deseo, ou até mesmo de espiritual consolagio ¥ E este o mistério
maior da nossa ‘visiiacio’: fomos visitados ainda no ‘seio da nossa mie’ ™ e
ontologicamnente agraciados por um amor infivito, por uma abundancia nio
invejosa, por uma bondade impensivel que nos precedeu. Interrogando.
balbuciando, salmodiando, Agostinho remete para a experiéncia ontoldgica
fundameneal, que & a de precedéncia do dom e da graga. Nio nos demos a nos
mesmos o ser, experiéncia irrecusavel que pode ser ocasiio de revolta ou de

louvor. E Agostinho contessa o louvor:

«Tarde te amei, beleza tho antiga e tio nova, tarde te ameil E eis

8 Confisstones, X, xav, 36: «Sed ubi manes in memoria mea, domine, ubi illic manes? quale cubile
fabricasti tibi? quale sanctuarium aediticasd tibi?s

B Confessiones, X, xxvi, 37.

s f. Michel Corbin, La Trnité on {'Lixets de Dicw, Paris, Cert, 1997,

¥ O que coloca Agostinho no horizonte da Teologia Negativa, como salienta Victor Lossky, em
«Les élements de «Théologic négatives dans la pensée de saint Augustins, in Augustins Magister,
1., pp. 575-581. J4 num texto de juventude (De Ordive, 1, 16, 44) Apostinho dizia: «..non dico
de summio illo Teo, quid seitur melins nesciendon.

I 1, 5: «Antes mesmo de te formar ne ventre materno, cu te corhecis Como ¢ sabido, Agosti-
nhe pensava com a Bibka na mio, de medo particular com os Profetas ¢ os Salmaos.
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que estavas dentro de mim e eu fora, e af te procurava, € eu, sem he-
leza, precipitava-mie nessas coisas belas que tn fizeste. Tu estavas coo
migo e cu ndo estava contigo. Retinham-me longe de ti aquelas coisag
que mio seriany, 5¢ em H ndo fossemn. Chamaste, e clamaste, e rompes-
te a minha surdez; brilhaste, cincilaste, e afastaste a minha cegueira;
exalaste o teu perfume, e eu respirei e suspiro por ti; saboreei-te, e te-

nho fome e sede; tocaste-me, e inflamei-me no desejo da tua paz.»®

] Esta oragio-poema € o aaunen do périplo anamnético pela interioridade,
E o ponto de chegada de Agostinho, mas nio é uma conclusio nem se deduz
do percurso. Ter compreendido interrogativamente (e a interrogacio nio &
uma oragao? Quem inferroga ndo roga duas vezes?) que eus nio estd na me-
moria, nem a ela se pode confinar, mas que a meméria é que estd em Deus,
leva-o a prorromper em louvor. A linguagem do louvor, tal como a da pro-
messa e a do perdio, ¢ uma lnguagem performativa, que realiza aquilo que
diz, que faz a verdade. Neste cimo ji nio hi pesquisas, explicagdes, descrigoes,
fenomenologias, mas tio-s6 uma ardente exclamacio, um acto inguistico.
E porque transborda de um memorial de reconciliacio, este hine evoca ao
mesnio tempeo uma experiéncia eucaristica (no sentido de agradecimento de lou-
vor} onde verdadeiramente o Verbo se faz camne e o corpo se faz verbo —
vinculo substancial, relagio ontolégica, transfiguracio da existincia, narrativa
do nome novo.

¥ Confessiones, X, xxvii, 38: «Sero te amaui, pulchritudo tam antiqua et tam nona, sero te amaui!
et ecce intus eras et ego forls et ibi te quaerebam et in ista formosa, quae fecisti, defornuis inrue-
bam. mecum eras, et tecum non eram. ea me tenebant longe a te, quae si in te non essent, non
essent, nocasti et clamasti et rupisei surditatem meam, coruscasti, splenduisti et fagasti caecitatem
rmeany, fragrastt, et duxi spiritum ec anhelo tib, gustaui et esurio er sitio, tetigisti me, et exarsi in
pacem tuan.

722

O ACTO DE CONFESSAR (BREVE MEDITACAO)

AmErico PEREIRA
Universidade Catolica Portuguesa {Lisboa}

A confissio é uma epifania de vida, da vida, da vida do homem. Uma re-
velagio. Mas ndo uma revelagio qualquer: &€ um acto de comunicacio de nivel
ontologico, um acto centrifugo, acto de amor, acto de producio ¢, no que
aporta de abseluta novidade, acto criador. Trata-se de um fendmeno auto-
-manifestante, sempre exemplar: viver ¢ ji e ¢ sempre confessar-se. Trata-se de
uma auto-polese, de um gerar-se a si mesmo, num acto que se confunde com
a prépria vida e que é camo que o Gtero proprio do ser-se homem — o con-
fessar-se homen. Ser-se homem é confessar-se homem e confessar-se homem
¢ ser-se homem.

A confissio ndo & pois uma revelagio mais ou menos escandalosa de um
intmo mais o menos obsceno, numa degradacio em fungio psicoldgica e so-
cial e politica de um acto fundador da prépria existéncia e ontologia humanas;
confessar-se ¢ a graga caritativa do comunicar-se numa linguagem que € onto-
logia em acio de auto-producio, melhor, auto-criagio. Confessar-se é ser-se;
ser-se por dentro e parg fora; & uma oblaclio em permanente acto pela qual in-
teriormente a alma se dilata e se intensifica e exterionnente o corpo comunica
em acto, se comunica em acto, testemunho desse parto sem fim que é a vida.

A confissio ¢ assim um acto publico, uma pablica forma, uma memoria
publica, comum. A confissio & a publicagko da memdria, memoria que se faz
publicando-se, um drama de vida que se escreve no acto publico em que se
confessa, en1 que se expande e comunica. E & sempre assim: mesmo guem fo-
ge do mundo e dos outros homens, assina Husoriamente um falso dltimo acto
de drama, de que nio consegue evadi-se e, sem querer, confessa-se nessa
mesma tuge. Ontologicamente, cada acto humano e cada acto de e do homem
é uma sua confissio. O homem é confessionalmente.

E &0 em consciéncia. Que pode um inconsciente contessar? O acto de
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