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jeremie Kaligiorgis 

Fiquemas, partanta, na Igreja das crian~as lieis aos mandamen­
tos de nosso Senhor Jesus Cristo e na soberania do Espirito, todo 
Santo, sem principia nem lim. 

t J Millie KLJligio/;gi.r 

l"\Jota do editor: Conferencia em lingua original nas piginas 571-578. 

146 

SANTO AGOSTINHO 
o FASciNIO DE DEUS TRINDADE 

Jo.re Rosa 



Jose Rosa 

Doutorado em Filosolia Medieval na Universidade Cat6lica Portu­

guesa, Lisboa, em 2005, com a tese 0 P"'JJado da &/afao. Da Inteneio­
Ita/zdade trinitdria da Fi/osofta, e Professor Auxiliar na Universidade da 
Beira Interior (Covilha). 

148 

Santo Agostinho: 
o fascinio de Deus Trindade 

Ao Prof Goulnll ilIadec 
e a ProfJ J.'\.Jmie-AllIlIJe r cwnier 

1. «QUAERlTE SEMPER FA ClEM EIUS» 

«PROCURAI SEMPRE A SUA FACE» 

Tnlp()e-Se logo a cOlne<;ar, e para cvitar equivocos, Ull1a nota in­

trodutoria para explicar minimamente 0 titulo cia conferencia que 111C 

foi proposta, «Santo Agostinbo: o.filSciliio do DeNs-TrilldadlJ». 
Em primciro lugar, (<jilJCillilJ» nao deve aqui ser entendido como 

se Agostinho alguma vez tivesse tentado compreender e esgotar ra­
cionalmente a Trindade, i5tO e, como se 0 tltysterillm das tres pessoas 
divinas numa uniea essencia fosse uma especie de enigma edipiano 
au urn quebta-cabe<;:as matematico do tipo «tres-t:m-tllJI», COOl efeito, 

nao encontramos nunca em Agostinho quak1uer tentativa de esgotar 
com os recursos cia razao demonstrativa uma realidade que sabia estar 

para Ii da humana compreensao. J anum dos seus primeiros textos, De 
Orrline II, 44, encontramos a af1rma<;ao de que "de JlIlllfJlO ilia Deo, qlli 
seitHr /!Jelius !lesciendo» / «acerca do sumo Deus, sabe-se mais e melhor 
ignorando», ahrma<;:ao que, entre outras, segundo alguns, v.g., \Tictor 
Lossky, torna Agostinho um precursor da teologia negativa'. 

Contudo, isso tambcm nao quer dizer que estejamos, logo a 
partida, condenados ao silencio absoluto sobre Deus, seja ele de teor 
ceptico, seja de natureza lidefsta. Em Agostinho, por via de regra, 0 

silencio e terminal, e uma colheita do lim do dia, e nao um mutismo 
inicial que seria uma afronta a conru<;:ao racional do ser humano. 

I Cf. (~Les elements de "Theologie negative" dans 1a pensee de saint Augustim1, 
in Allglfstinus .i\ltlgist{'l~ I CotJgn~r Intematiof/al..---Jlfgllstinien, PanJ, 21-24 SeptemiJre 1954, 
I vol., Etudes i\ugustiniennes, Paris, s.d., pr. 575-581. 
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Por isso, com a ideia de fasdnio «<jascinatio») quer-se exprimir 
aqui 0 movimento de aproxima~ao, de atrac~ao pelo v6rtice am oro so 
da vida trinitaria, na sua intimidade, pOls, como veremos a [rente, a 
afirma~ao do Deus-Trindade como mysteriuJIJ tern nos Padres da Igreja, 
mormente em Santo Agostinho, urn sentido bern diferente daquele 
com que tanto a moderna epistemologia critica (1. Kant) como certas 
afirma~6es dogmiticas se referem ao «misterio» como algo inacessi­
vel, incognosdvel, misterioso, etco. A frente, teremos oportunidade 
de mostrar que, ao contririo, em Agostinho, 0 «mysterilfnl» requer para 
uma cuidada e rigorosa atitude fenomenol6gica. 

*** 

Cumpre assim questionar, des de ji, a piedosa inten~ao daquela 
lenda medieval que talvez as nossas maes ou catequistas nos ensina­
ram: urn dia Agostinho andava a passear a beira-mar, excogitando no 
seu pensamento 0 misterio da Trindade.1. Segundo a lenda, Agostinho 
deambulava pela praia, encamado talvez pelo vai-e-vem das ondas, ten­
tando solucionar 0 misterio apenas com a for~a da sua razao, quando 
observou uma crian~a que, por brincadeira, tinha feito uma pequena 
cava na areia e se afadigava ern idas e vindas entre a mar e cova, tra­
zendo agua num pequeno recipiente. Arrancado da sua medita,iio por 
tal exercicio repetido, Agostinho ter-se-a aproximado e perguntado 

2 R.'1imon Pl\MKKAR, A Trindade. Uma e:>,periemia hllmana primordial (trad. port. de rvL 
1. Bigotte Carvalho), Lisboa, Editorial Noticias, 1999, p. 80: (ia difundida e "mo­
dcrna" tendenc.ia para se considerar toda 0 mistino como IIIlsteJiaJo (na stla acepyao 
secundaria de obscuro e confuso) contribuiu para que 0 misterio trinitario - 1uz 
pura - tenha sido progressivamente relegado para a list:! dos objectos c conceitos 
virtualmente inuteis para a pratica da vida crista (para que serve se e completamente 
incompreensivel?), quando, na realidade, a Trindade nao so e pedIa fundamental do 

cristianismo, de urn ponto de vista teorico, como tam bern a base existencial pratica 
e concreta da vida crista." 

.1 Cf. Olivier du Roy, L'intefligmce de la/{)j en fa T,inife selon Jaint Allf,lIstin. Genesf de Sri 

the%gic se/Oll /a 7,inifiJjllsqll'en 391, Etudes Augusriniennes, Paris, 1966, p. 14; H.-I. 
1farrou, «Saint Augustin et l'ange}!, in L'HofIJllJe defiant Dietl (l\fcianges offcrts au P. 
Henri de Lubac), \·01. II, Paris, Aubier, 1964, pp. 137-149. 
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a crian~a: «Olei, !!lell nlenino! a que e que andas a fazer?» Ao que crian~a 
respondeu muito simplesmente: <<Ando a transportar a dgua do !!lar para 
esta coVtJ». A bonomia paciente e maravilhada do Bispo de Hipona tera 
entao respondido, tocada com a inod:ncia do petiz: «Olha lei: enlao nao 
ves que e impossilJe! colocar toda a agua do mar nessa cOl/a? 0 mar, estas a lJe-lo?} 
tf ilJienJo e a tua cava tf tao pequenina.~) No mesmo momento, revelando ser 
urn enviado de Deus, a crian~a transformou-se em Anjo (ou, noutras 
versues, no proprio Jesus-Menino), e respondeu acto continuo: «Pois 
elf d(go-te, Agostinbo: Ii !!laiJfdcil para !!lim por toda a dgua do //Jar nes/a (Ova, do 
que tu esgotares, so com OJ reCf{rsos da razCio humana, as prqfulldezas do JlJzsten'o 

da Trindadeh E desapareceu. 
E possivel que esta lenda tenha sido construida tendo em 

mente 0 celebre relato da conversao de Agostinho, no livro VIII das 
ConjiJsoes. Com efeito, no jardim de Milao fora tam bern a interven~ao 
de uma crian~a, que cantava repetidamente 0 refrao: «tolle, leg">, «tol/e, 
lege» / «totlla e 1iJ,>, «toma e 1iJ,>, que impelira Agostinho para as Escrituras, 

interpretando aquela voz inf"ntil com uma ordem divina para que as 
abrisse (<<interpretans diuinitJlS mibi iubero», acto que finalmente resolvera 

as contendas interiores do seu corac;ao. 
Seja como for que tenha surgido, esta lenda medieval mais tar­

dia, ao contrario do relata de COlljiJSOeS, come~a por atribuir a Agosti­
nho uma inten<;ao que nunca foi a sua: compreender, diriamos, com 0 

vai-e-vem das ondas do pensamento, ou seja, com os recursos da mera 
razao calculadora, a vida intima do Deus Uno e Trino. Ora, nunca en­
contramos em Agostinho a pretensao racionalista de dar conhecer e 
de explicar a realidade trinitaria em si mesma; nunca hi nele a tenta,ao 
de meter 0 «man>, 0 «abiJlJio trillitario» dentro da «cava da slla mente». Veja­

-se a titulo exemphficativo 0 Sermao 117, 5: «Falamos de Deus. Qual e 
a admira~ao se nao compreendes? Na verdade, se compreendes, entao 
nao e Deus.» / «De deo loquimur, qllld lJIiTllm si non cOlllprebendis. Si enim 

comprehendis, no" est Deus.»4 
E assim evidente que, mesmo 0 que anima os cumes mais 

reflexivos e especulativos da sua obra, como sao os livros V a VII de 
De Trinilate, e scm pre e ainda 0 intelleetllJ jidei, a illtelige"llcia daF (genitivo 

.1- CE. tambem Jerlllo, 52, 6, 18. 
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subjectivo); e 0 senti do de uma compreensao cordial e amorosa que 
move a sua ausculta~ao. Deste modo, se na esteira do profeta Isaias 
7,9, 0 metodo agostiniano aparece sintetizado, como se sabe, na 
conhecida formula «ere para que enlendas / eillende para creres» / «crede 
!If i!llelligas, iate/lige III credas» - exposto em obras como De Ulilitate 
eredendi, De rIde el Sy",bolo, ou mais concisamente no Sen!J{]o 43 _ 

podemos <lizer que e em De Trinitale que esse metodo mais se exereit~ 
e se apura melhor. 

Com efeito, quando a questao se joga nao ja apenas ao nivel 
das relac;6es entre fe e razao, em geral, mas da investigac;:ao trinitaria 
em particular, surge urn terceiro termo indispensavel :i progressao. 
Qual e este terceiro termo? 0 Amor. «5e nao alllarlllos 11111lca t-'erelllos» 
/ «nisi iam nunc diligamusJ numquam lIidebitm-ls»5. Noutro texto, Contra 
FallstulJI XXXII, 18, aparece a formula bern eonhecida, mas poueo 
praticada: «Nao se chega a verdade senao pela caridadlf» / <<Non illtratur ill 
!Jerilate", nisi per cantaten!», acreseentando em De Doctrina chlistiana, III, 
x, IS, que 0 arnor/ caritas e a unica coisa que as Escrituras mandam: 
<<Non aute", praecipit saiptJlra nisi caritatelll.» Assim, :i pericorese trinitaria 
corresponde a perieorese, 0 movimento inter-remissivo das faculda­
des humanas: a memoria, a inteligencia e, tnuiro em especial, 0 Arnor 
((set! voIJlntas»). Portanto, e preeiso reescrever a primeira formula: ja 
nao apenas «crede III inleli{~as», mas tam bern «alfla ut inte!ligam". 0 amor 

e, em si mesmo, urn poder de conhecimento; a «caritas» e verdadeira­
mente «capax verbh>. 

Esta e uma afirma<;ao que as aetuais teorias do conhecimento, 
depois da moderna filosofia critica, come,am a escutar com aten~ao. 
Basta reler J-L. Marion ou Ivuchel Henry para nos darmos conta disso. 
o amor e inegavelmente uma potencia de evidencia~ao, de dar a co­
nhecer, como tao eloquentemente afirmava M. Blondel, nos seus Car­
Ilets inlimes: «Nada se conhece quando na~ se ama. ( ... ) Para que exista 
verdadeira unidade e vida imanentc, I'illett/llm SlIb,rttllltia/e, e preciso que 
o espirito de unidade e de amor penetre secretamente na intimidade 

5 De Tn"nitale, VIII, [V, G. 

() Jcan-Luc J\L\lUUN, «Ama para guc entendas. r\ hermcneurica crista do mund())), in 
CO!llllllfllio 9 (1992/4), pp. 347-353. 
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dos seres e ai opere a realidade, 0 ser. E 0 ser e sempre uma presen~a 
de Deus. Mais do que urn conhecimento, mais do que uma produ~ao, 

o ser e amor.»7 

*** 

E, para concluir esta nota introdutoria, ainda urn breve aponta­
mento para restringir e equilibrar 0 nosso titulo. Com efeito, noutra 
ordem de fundamenta~ao seria, e e, absolutamente legitimo falar do 

agostiniano fascinio do Deus-U nidade. 
A este proposito, notemos, de passagem, 0 que Agostinho nos 

confessa em De Utilitale eredendi: aderira a seita maniqueia, is to e, ao 

dualismo ontologico substancia! de Manes, em primeiro lugar porque 
a sua conscicncia juvenil, atormentada com 0 rna! em si «<prodiebat laJJl­
qtlam ex adipe illiquitas lIle[/) / a «iniquidade parecia brolar da lIIinba gordura 
[substanciaj»'), pen sara enconttar ali alivio existencial e soluc;ao inte­
leetua!, uma vez que, na doutrina maniqueia, 0 mal ataca de fora como 
urn virus alienigena, vindo da rac;a das trevas, da tnateria, em suma. 
Acresce a isto que os Maniqueus, ao contr:irio do que ele pensava ser 
a pratica da Igreja Catolica, prornetiam ensinar e nao mandavam crer. 
Este dualismo gn6stico e raciona!ista agradou intensamente ao jovem 
Agostinho. Porem, a medida que 0 tempo ia passando, as solu~6es nao 
vinham e Fausto de l'v1ilevo nao chegava, todos os seus conflitos inte­
riores se reacendiam c se agravava 0 divorcio de si consigo proprio. 

Neste abismo de dissemelhan~a, como ele refere, todas as fibras 
da sua alma desejavam Unidade e Verdade: «6 Verdade, r 'eTdade, quao 
intillJaJJlente a JJledula da minoa a/ilia suspiravCl por Ii» / «0 ueritas, tteli/as, 
quam intitlle etiatll tum tIIeduilae al/imi tIIei suspirab"nt tibh)'. A leitura dos 
Neoplatonicos, especialmente de Plotino e a doutrina do Uno, nos 
primeiros anos da decada de 80 do scculo TV, respondeu a este desejo, 

tendo sido decisiva na superac;ao da ontologia dualista dos Maniqueus. 
Podemos assim dizer que 0 ambiente intelectual que rodeia a sua 

7 IVIaurice BL{)~DEI., Camets [Jltimes T. (1883-1894), Paris, Cerf, 1961) p. 222. 

8 C()t!/I'JJiones n, lIT, 8. Agostinho aplica a si mesmo a cxpressao do Sl 72,7. 

\) Cor!/fJJioneJ, lIT, VI, 10. 
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conversao e sobretudo de fasdnio pela Unidade do ser (contra a doutrina 
malliqueia dos dois principios), a Unidade de si mesmo (contra da dOl/trilla 
JIIal1iqueia das duas almas), e a Unidade absoluta de Deus, sendo ate 
admissiveis nele, nesta altura, algumas reservas em rela<;ao a noc;ao 
de «trindade)>, pelo menos tal como os Maniqueus lha tinham servido 
«em bandejas fantasticas», dignas de um conto de fadas persa. 

Para facilitar a compreensao deste processo, que e complexo 

e que, para ja, nao nos vai ocupar, podemos esquematizar assim a 
evolu~ao intelectual do jovem Agostinho, na passagem do manique­
ismo para 0 neoplatonismo e, depois, do neoplatonismo para 0 cris­
tianismo: nem 0 «Dais» lTIaniqueu e a abismo de uma eterna ruptura 

- onde ha exce.rso de diferenro e carencia de unidade -, neffi 0 «Urn» au 0 

«Uno» neoplatonico - onde hi exce,fJO de unidade e careneia de dijeretlfa-, 
mas antes 0 «Tti-Uno», a Trindacle cia confissao crista, que, no mesma 
movimento, per mite a unifica<;:ao e a diferenciac;ao, OU, para 0 dizer 
com as suas palavras, permite «ver a T rindade da IlIIidade 01/ a IIflidade da 
Trifidade.»'I> Aqui encontrari Agostinho a possibilidade de vincular a 
identidade e a diferen~a, solu~ao que aquelas duas concep~oes, mani­
queia e neoplatonica, ja por defeito ja por cxcesso, nao comportavam, 
apesar de, em ambos as casas, isto C, tanto no maniqueismo eotno 

no neoplatonismo, haver uma pleiade de intermediirios: no primeiro 
caso, no maniqueismo, as «trindades» emanam em cascata do Pai das 

Luzes: DeuJ, Poi da Grandeza - a i\1ae ria Vida - Home1Jl PnnlOrdia/; / / 
A!tIzgo das Luzes - Grande Arquiteeto - Espirito Poderoso; / / Suporte do Es­
plendor- Rei da Honra - Rei da G16na"; no segundo, no neoplatonismo, 
temos as celebres triades neoplatonicas: En -1\'[ous - Psykhe; ser - viver 
- peJlSar. Num caso e noutro, porem, a prolifera~ao de trindades ou 
de ttiades, com as suas fun~6es mitologicas, cosmologicas e psicolo­
gicas de media~ao, nao faz mais do que acentuar a sua inutilidade ou 

!() COI!frssioJlt!S, XI11, XXII, 32. 

II Cf. Gilbert DUR.-\ND, «Les gnoses, structures et symboles archetypigues)J, in Ca­
hien lllternatiOllallx de S)'!l/bolis!l1f 8 (1965), pp. 15-34; Aime SOLIGNAC, «La trinite ma­
nicheerule», Note complementaire 14, in Hibliotveqlle Alfgllshnienl1e 13, Paris 1962, p. 
668; Maurice JOljRJON, «La Trinite manicheenne», Note complementairc 49, Bib/io­
theque AlIglfJlinielme 17, Paris 1961, p. 784. 
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incapacidade mediadora; so agravam a «ruptllra ontolOgie{/» de que sao 
expressao e que sao incapazes de preencher. Por isso, «Proeurai se!tlpre 

a SuaJace» / «quanite semperJaeiem eius» (SI104,4). 

2. «FauE PRECANTES, TRINITAS» 

«ESCUTA, <'> TRINDADE, AQUELES QUE TE INVOCAM» 

A primeira referencia textual directa it Ttindade, no corplls agos­

tiniano, aparece numa das primeiras obras, De Beata r "ita, come~ada a 
escrever no dia 13 de Novembro de 386, dia do seu 32.0 aniversirio, 

cerca de tres meses depois da sua conversiio. No ambiente calmo e 
outonal de Cassidaco, junto aos Alpes, 0 grupo dos seus amigos, dis­
dpulos e familiares, incluindo a mae, 1\16nica, entoava cancicos e hinos 
aprendidos junto de Ambrosio, em Milao. Um desses cimticos tinha 
como refrao precisamente «Escuta, 0 Trindade, aqueles que te illl'OcaIJI» / 

«(Foue precantes, binita])12. 

E significativo que a primeira referencia directa it Trindade na 

obra agostiniana seja um hino de louvor da liturgia ambrosiana, me­
morizado por sua mae. Nl6nica, alias, acrescenta logo como tentaciva 
de explica~ao e de resposta ao problema central de que se ocupa 0 

Dialogo acerca da Felieidade, que a vida trinitaria «i (. . .), sem dllz·ida, a I,ida 
feliv [pois 1 que e a I)ida perfiita, para a qllal podemos ser condllzidos se tlOJ 
desembarararmos, mUllindo-lIo.r de I1I1M solida.re, de lima vida de e.rperall[a e de 

uma ardente caridadl'). 
Deixem-nos sublinhar bem cste aspecto - ate porque a refe­

rencia it Trindade no ambito das apari~6es de Pitima e, igualmente, 

de natureza doxol6gica: e no contexto orante de Cassiciaco, enquanto 
Agostinho se prepara para receber 0 Baptismo, que a TI7'ndade e re­
ferida como Vida plena e exuberante; e, quando mais tarde procurar 
aprofundar ex-professo a questao de Trinitate e apresentar as razoes da Ie, 
Agostinho permaneceni sempre fiel a esta dimensao doxologica ori­

ginal: 0 nrysterilltll Trillitatis e scmpre menos da ordem do que se pode 
conhecer do que urn tl1)!Ste!7t11l1 calitatis, isto e, uma celebra~ao de arnot; 

dan~a e comunhao numa mesma Vida diferenciada, que da menoS que 

pensar do que con vida a nela enttar e a nela participar. 

12 De Beata T/ita, 35; Ambrbsio ue MiEio, Hillos, I, 2, 32. 
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Era, pais, esta vida perfeita, quer 0 soubessem quer naa, que 

as filosofias tardo-antigas buscavam quando afirmavam que «todos os 
uOllJem deJejalJl a ftlicidad,~) - via trinitaria que algumas filosofias pa­
gas parece que tinham pressentido, v.g., Plotino ou mesmo PIa tao, 
(luando afirma que a alma humana deseja conhecer «a natllreza do 
Pn"!lIeiro, rei de todas as coiJa.m, a natureza do «Segundo e aJ coisos segttn­
da.m c, por tim, a natureZa do «(j Terceim e as coiras terceiras»u. Apesar 
desses @os6ficos lJe.rtigia T17"l1italt:r, e muito expressivamente frente a 
via que as filosofias do helenismo tardio preconizavam para alcan~ar 
a vida feliz, Agostinho conclui este dialogo, pela boca da mae 1'1'[0-
nica, apontando a medida diferenciadora da experiencia crista: isto 

e, a "ia real do dinamismo trinitario e tcologal da fe, da esperan,a e 
cia caridade - e naa tanto, como se poderia estar a espcra, 0 accnto 

quaternario nas virtudes (aretaz) classic as da temperan~a, da coragem, 
da prudencia e da justic;a. 

Poderiamos multiplicar aqui as referencias a outros textos '4 do 
jovem Agostinho, ate 391, e imlicar mesmo textos posteriores e da ma­
turidade, como De Fide et Symbolo, de 393, 0 livro XIII das Confe.rsiones, 
de 400 ou Sermao 52, de 410-411; diziamos: poderiamos multiplicar 
os textos que a tonica dominante sempre se man tern: a exposi~ao da 
fe na Trindade insere-se sempre num horizonte doxologico e orante, 

e nisto Agostinho e um perfeito herdeiro da mais recuada tradi~ao 
eclesial confessante e das formulas linirgicas e baptismais, que, se teve 
nos Padres Capadocios as mais felizes formula~6es, encontram a sua 
genese nas proprias palavras e aC\:6es de Jesus, cuja vida mesma era 0 

myrteritl!ll de uma rela~ao com <<AlgueJJl maior do qtle EIN e com «Outro 

q11e hd-de vir e vos hd-de relie/ar toda a verdad!:». 

13 Cmia II, 312 cI-e. 

14 Como 0 fez Olivier du Roy, na referida obm inteligena de fa Joi etl la Tri,,;!i: por 
exemplo, De Ordine, I, 29; II, 5, 16; 9, 26; De mori/ws. '" I, 29; De Libn'(} arbitn'o, lIT, 
60.75; De !vfusica, VI, 59; Bpis!ula 11,2, a Ncbridio; De Vera religione, 13.14.35.113; 
De Divfr.ris quaestioni/}ffs, 18, etc. 
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Mas uma vez que nao e a evolm;ao agostiniana na COlTIpreensao 

e na exposit;:ao da doutrina trinitaria que aqui nos ocupa, nem as in­

fluencias que pode ter tido dos neoplatonicos em particular (plotino, 
Porfirio ou mesmo Mario Vitorino), tambem nao nos vamos deter na 
analise de textos que seriam muito importantes para a compreensao 

da dita evolu~ao, como, por exemplo, os ja referidos De Fide et Sym­
bolo ou Cot!fissiones, XIII. Centremo-nos assirn, e em exclusivo, em De 
T,illitate, obra que Pierre Hadot chama urn «JJlomento deasil)o da hi.rtdria 
do pel1sa1tleJlto» ocidental l5

. 

3. «ANGELUS OFFICII NOMEN, NON NATURAE» 

,<ANJO E NOME DE FUN<;:AO, NAo UMA NATUREZA» 

Pensa-se que Agostinho tera come~ado a escrever De Trinitate 
por volta de 398, isto e, cerca de dezassete anos depois do grande 
Condlio de Constantinopla, em 381. Ora, como sabemos, so com 
este Condlio se vieram a pacificar os conflitos cristologicos e trinita­
rios que 0 Condlio de Niceia, em 325, na~ conseguira resolver e que, 
nalguns casas ate, aincla a-eirrara mais. Deste modo, a polt~mica entre 

o ariarusmo, por urn lado, e 0 modalismo, por Dutro, funciona aincia 
como pano de fundo da obra De Trinitate. 

Na nossa perspectiva, uma entre varias novidades desta obra re­
side na <cperspectil)t/ jel1ometloi6gic,., que Agostinho assume, pois, visando 
o mais essencial e 0 mais significativo, procura remontar a condi<;ao 

de possibilidade da Arqui-Revela,ao trinitaria, considerando 0 modo 
como a mesma se revela, seja no mundo, seja no homem, seja ad intra 
na propria automanifesta<;ao divina. 

Deste modo - e tambem, diga-se de passagem, em sin toni a com 
o espirito de Fatima que celebramos, cujas apari~6es do Anjo, que 
ensinou aos Pastorinhos a formula trinitaria, antecedem as apari~6es 

de Nossa Senhora -, deste modo, diziamos, a investiga~ao agostiniana 
inicia-se por uma angelologia, isto e, investigando 0 papel do Anjo, a 
figura mediadora por antonomasia, nas teofanias biblicas. 

15 Pierre Hadot, «L'image de 1a Trinite clans l'ame chez VictorlluS et Saint Augus­
tim>, Shldia pafrislica 6 (1962), p. 409. 
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Quanto it natureza do Anjo, Agostinho segue a tradi,ao anterior, 
segundo a qual 0 Anjo e urn espirito de natureza material, embora de 
materia subtil e celeste, atraves da qual ((lJIillistrantibus angeli.D» Deus 
Se revela. 0 Anjo, conforme 0 significado grego de dnggelos, designa 
umafllnriio, naa uma substancia ou uma natureza. E, portanto, qua talis 
urn simbolo da pr6pria fun,ao simb6lica (lJIeJlsageiro). Era neste sentido 
que afirmava Tertuliano: «ojJiet,; lion lIalllrae 1I0cabll!0», sendo seguido por 
Agostinho quase literal mente: «angelus enilll f!ffiCii nomen, non natllrae». 

Mas, apesar do imenso valor que atribui aos vestigia T rinitatis e 
a todas as figuras mediadoras, mormente 0 Anjo - com 0 qual, nas 
narrativas do Antigo Testamento, muitas vezes Jave Se confunde -, 
Agostinbo ira verificar, tanto a sua importancia como intermediirio 
(tendo em conta a condi,ao c6smica e corp6rea do homem), mas 
tam bern a sua insuficiencia radical como revelador da Trindade invisi­
vel. A "hermeneutica angeloI6gica» de Agostinho, mau grado 0 apre,o 
pelos vestigios trinitarios e simbolos relacionais, quer no Antigo quer 
no Novo Testamento, acabara por reconhecer os limites e a insufici­
eneia radical de qualquer exegese que pretenda (wem ou deduzir da! a 
Trindade, porque esta e radicalmente invisfvel. Mesmo 0 passo mais 
paradigmatico, que e 0 do Baptismo de Cristo, no rio Jordao - onde 
encontramos a Voz, 0 Filho e a Pomba -, requer uma experiencia de 
diferencia,ao espiritual mais profunda, donde que Agostinbo, da exe­
gese das Escrituras se volte para uma fenomenologia do hOlJJelJl illterior. 

A come,ar a obra, Agostinho faz sua uma das orienta,6es fun­
damentais de Niceia (contra os Arianos), a de que a Trindade aetua 
sempre inseparavelmente - "T rillitas qllippe inseparabditer operatllf» -, 
mesmo quando parece que apenas uma das figuras divinas af Se re­
vela. Esti, neste caso, a passagem do livro do Ginesis, na qual Adao se 
esconde ao ouvir 0 chamamento de Deus. Diz-se, de facto, que DellJ 
./ii/oll a Adao. Mas qlla/ das pessoas divinas falou a Adao? A exegese de 
Agostinho hesita, avan,a e recua, antes de admitir que af parece ser 
insinuado 0 Filho, 0 Verbo em que 0 Pai Se diz e manifesta. E, porem, 
o celebre epis6dio do Carvalho de thmbre que mais conduz Agos­
tinho a reflexao sobre as epifanias trinitarias no Antigo Testamento. 
Eis que, no calor da tarde, tres hom ens visitam Abraao, que os acolhe 
na sombra do carvalho. A Escritura tanto designa esta apari,ao no 
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plural (e!es) , como no singular (ele, JenhO/). Tal varia,ao numenca e 
verbal e um dos lugares de maior intensidade meditativa sobre a na­
tureza singular e diferenciada de Deus. Ao tratar os tres, ou os dois, 
como se fossem urn, au urn eOlno se fossem dais au tres, a linguagem 
como que e conduzida ao limite das suas possibilidades, devendo ser 
af transgredida. U ma realidade inesperada exige uma nova linguagem e 
uma nova gramitica. Neste epis6dio e eom esta linguagem paradoxa!, 
interroga-se Agostinho, nao se quereni insinuar de lnada simb6lico a 
unidade da Trindade e Trindade da Unidade? 

Igualmente nos epis6dic>s do saerificio de Isaac, mas, sobre­
rudo, no da sar,a-ardente e onde. a tensao entre a presen,a de Deus 
e a media,ao angelica mais se intensifica. 0 problema centra-se aqui 
na dialectica da revela,ao-oculta,ao. Diz-se em primeiro lugar que a 
Anjo do 5 enbor apareceu a Moises numa sar,a atdente e, acto continuo, 
algI/lim que fala do meio da sar,a identifica-se como sendo 0 pr6prio 
Deus. A rela,ao entre 0 finito e infinito, entre a presen,a e a ausencia 
da Face do A!tissimo atinge aqui limites extremos, e 0 mosaico desejo de 
IJer 0 rosto, muito a custa, tern de baixar as olhas e ceder Iugar a eSCllta. 

Entao a Voz da sar,a-ardente chama Moises e reveJa-lhe 0 Nome da 
Miseric6rdia: (<Ell SOli a DelIS do let! paz; a Deus de AbroaD, 0 DeliS de Isaac 
e 0 DeliS de Jac00). Mas antes, quando apareeera a chama do fogo, esta 
epifania fora chamada pela Escritura (vin/o do S mvom e nao "Deus». 
E, logo a seguir, 0 Nome da Imutabilidade (<<Eu SOli aqne!e Cl"e S 011») surge 
como um especie de ponto-de-fuga de todo 0 discurso. Porque aquela 
varia,ao entre singular e plural e esta entre 0 Anjo do Senbor e Jave? 
Agostinho nao sabe responder: a Escritura parece fazer pouco dos 
principios de identidade, de nao-contradi,ao e do tereeiro-excluido. 

A medida que a exegese de Agostinho avan,a, intensifica-se a 
tensao nos simbolos da presen,a e da ausencia de Deus, ate ao acume 
em que Deus diz a Moises que jamais alguem 0 pode vcr sem morrer. 
«l\Tfio poderds ver a minhaface e 1111;8,", porqlle 1lel1hllm iJomeJJJ podera l'er a JIIinba 
(ace e continual' a viver.» Pareee, contudo, fazer Ulna concessao: <<Eis aqui 
11m Ingar jlllltO de lv[im; estaras sobre a rocha, e, quando a minIJa glOria passar, 
pdr-te-ei 1Zufliafenda da rOlha.; cobtir-te-ei com a lI1inha iliaD ao paHaT e retirarei 
a miniJa mao, e enttio poderds ver as lIlinbas costas; 0 JJleli rosto, porelJl,jalJlais 0 

I'eras» (Ex 33,20-23). 

159 



" 

,I 

'I 

1 

IIII 

Jose Rosa 

Agostinho afirma que se pode interpretar esta passagem em 

que Moises ve as costas de Deus como uma prefigura~ao simboliea da 

eneama~ao do Verbo, que, apesar de na~ julgar apropria~ao indevida 

ser igual a Deus (Fp 2,6), naseeu, viveu, morreu e ressuscitou. A razao 

de tal interpreta~ao eompreende-se em razao da carne que assumiu, a 

qual, nesse sentido, po de ser dita 0 visivel do ifll}ZsiveL Deste modo, 0 

rosto humano de Cristo, aforllla sem; e visibilidade eneamada da forma 

Dei, da sua eondi~ao divina, a qual permaneee no segredo da Vida 

que etemamente se auto-revela e de Si mesma frw. Vai neste sentido, 

precisamente, a interpreta~ao da ji referida passagem do Baptismo de 

Jesus no rio J ordao. 

4. "DICTUM EST TRES PERSONAE NON UT ILLUD DICERETUR SED 

NE TACERETUR" / «DIZEM-SE TRES PESSOAS, NAO PARA DIZER a QUE E, 

MAS PARA NAO FIeAR CALADO» 

Abandonando a simbolica angelol6gica e inscrevendo-se agora 

no plano duro do conceito, Agostinho, nos proximos tres livros 

(V-VII), ergue-se ate ao pincaro mais incomodo para 0 pens at e fica 

no gume da navalha, a meio caminho entre 0 arianismo e 0 moda­

lismo: contra 0 primeiro importa defender a unidade da substiineia 

de Deus; contra 0 segundo era imperativo manter a diferen~a real 
das pessoas divinas. 

Ora, contra os Arianos (Ario, Aeeio, Eunomio de Cizico, etc.), 

que praticamente afirmavam tres divindades estilha~ando da unidade 

Deus, a substancia linica parece exprimir melhor essa unidade e a imu­

tabilidade de Deus. Todavia, 0 autor de De Trinitate, quando aceita 

inscrever-se sob a agenda dos hereticos, esti bern eonsciente da difi­

culdade de a eategoria de substancia, manejada em bloco, poder ex­

pressar adequadamente a diferen~a essencial das pessoas divinas, que 

a experiencia crista confessa em Deus. E que nessa substallcializaftio 
consiste a heresia trinitiria oposta: 0 modalismo de Noeto, Praxeas e 

Sabelio que dissolve as pessoas divinas no oceano de uma tiniea subs­

tilncia, da qual 0 Pai, 0 Filho e 0 Espirito Santo sao apenas os modos 

ou aspectos da ac~ao de Deus, para nos; sao expressoes plasticas, figu­

ras au «mascaras» hist6ricas para nos de urn Deus que, em Si mesmo, 
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nem e Pai, nem Filho nem Espirito Santo (so ha Trindade ad extra, 
ekonolllica, nao hi Trindade ad intra, imanente, teol<~ica). 

Entre Cita e Caribdis, evitando sair de uma para cair na outra, 

Agostinho forceja por encontrar uma linguagem mais apropriada, ao 
pensar e an dizer 0 m),sterittm, e esta parece-lhe clever set a da rela~ao, 

orienta~ao para onde os Padres Capadocios se !inham orientado (Gre­

gorio de Nazianzo e Basilio de Cesareia). Todavia, quando tenta com­

preender a Trindade em termos de Rela~ao, a primeira vista parece-lhe 

que de novo substitncia divina se fragmenta, recaindo no subordina­

cionismo all no triteismo dos Arianos. 

A linguagem e 0 pensamento sobre a Trindade conduzem-nos 

ao reino do paradoxa!. Par urn lado, Pai, Filho e Espirito Santo de­

signam nomes proprios na Trindade e, nesse sentido, s6 podem en­

tender-se como absolutos (<<ad se ipSO.D»; mas, ao mesmo tempo, 0 seu 

conteudo e relacional, porque se dizem uns em relas:ao aos outros (<<ad 
invtcel'll»). Eis 0 paradoxo trinitario: como pensar em conjunto aquilo 

que a razao parece nao conseguir formular em con junto? 1sto 1', como 
pensar esta (<uruao inefavel ((inefJabilis coniunctio») que faz destas tres 

realidades urn tinico Deus»", uma Trindade una e uma Unidade trina? 

o que Agostinho se propoe e encontrar algo que de conta e mantenha 

o paradoxa como tal, sem tender resolutivamente nem para uma visao 

sintetica, onde a Urudade absorve e suprime a Trindade (conforme os 

modalistas), nem para 0 polo oposto, onde 0 as Tres Pessoas funcio­

nam com alteridade-diferen~a rao radical que fracturam a unidade real 

(arianismo). Importa manter sirnultaneamente alnbas as coisas, isto e, 
as rela~oes de origem que distinguem e que opoem as pessoas numa 

mesma essencia relacional, afirma~ao da unidade e da diferen~a, do 

me sma e do Dutro. 

Mas Agostinho avans:a com mil precau~oes. Tern 0 cwdado 

de, primeiro, reconhecer a unidade de Deus (e para isso, em vez de 

«substancia», ira preferir «essencia», que se presta a menos equfvo­

cos) para, depois, poder diferenciar e relacionar. Procura nao cair nas 

armadilhas de urn pensamento que, por ter rompido brutalmente a 

realidade divina, se revela depois absolutamente incapaz de relacionar 

16 De Trillitate, VII, lV, 8. 
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e de unificar as diferen~as. Compreendendo bern 0 que estit em jogo, 

Agostinho delineia 0 seu proprio percurso: unificar para diferenciar 

e nao dividir para unir. A sua experiencia pessoal de passagem pela 

ruptura maniqueia mostra-lhe que a primeira via e de longe preferivel, 

apesar de nao estar isenta de dificuldades. 

Podemos, entao, admitir em Deus uma rela~ao que nao exprima 

o acidental e que, por conseguinte, escape it mutabilidade? Ou terao 

razao as Arianos e as Eunomianos ao afirmar que «tudo 0 que se penstl 
0/1 prediea de De/ls se deve prediear segtlndo a sllbstancia, Jamais segllndo as 
aeidente.N - 0 que conduz a negar a divindade do Filho e do Espirito 

Santo? 0 dilema de onde os Arianos partem e meridiano: se se insiste 

na substitncia compacta-se Deus; e, se se adopta a linguagem da rela­

~ao, <<relativiza-se» e introduz-se 0 acidental no seio de Deus. No pri­

meifa caso, «colJ1pada-sf!» Deus e expulsa-se a alteridade; no segundo, 

<<iraettlra-s,", Deus e evacua-se a unidade. Neste fio da navalha, haverit 

escapatoria entre 0 modalismo sabeliano e 0 triteismo ariano? Como 

devemos dizer as pessoas em Deus, se quisermos nao apenas afirmar 

urn dogma (isto e, uma opiniao), mas argumentar com os hereticos e 

expor 0 melhor possivel 0 mysterillm fidel? 
Aquele falso dilema, Agostinho contrap6e 0 que podemos 

chamar 0 «principia do terceiro-inc/ltfdo)>: e verdade que em Deus nada 

se predica segundo 0 acidente, mas e igualmente verdade (Iue nem 

tudo d'Ele se afirma segundo a substancia. Ambas as afirma~6es 

sao verdadeiras. Assim aqueles predicados que nao sao ditos nem 

segundo a subsrancia nem segundo 0 acidente, sao predicados se­

gundo 0 que? Resposta de Agostinho: «Dizem-se segllndo a relafa(J» / 
«Dieiltlr enim ad aliq1licb) 17 

Mas entao, para evitar que 0 que era UlTI acidente, na tabua ca­

tegorial de Aristoteles, introduza de novo a mutabilidade em Deus, 

a rela~ao tern de ser ontologicamente reinterpretada, 0 que obriga a 

it alem e subverter 0 quadro categorial aristotelico da substitncia -

aeidentes. Chegimos a urn ponto central da argumenta~ao agostiniana. 

A rela~ao em Deus nada diz de aeidental, pelo que somos for~ados a 

admitir a existencia de rela<;oes essenciais. Eis a heuristica trinitaria a 

1'7 De Trim/ate, V, v, 6. 
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alargar ou mesmo a inverter os quadros da linguagem e das categorias 

gregas. «Resta afirmar que 0 Filho dizpor esshlcia relarao ao Pai. E {/ partir 
deJta ajirmaraa sllrge IIlll sentido lolalmellte inesperado, uma vez que a propria 
essellcia !laO e a essencia; all, pelo menOJ, quando .Ie diZ e.r.rencia, nao se indica a 
essencia, mas a relafiio.»18 

Os livros V-VII de De Trim/ale de Agostinho sao, sem duvida, 

um momento fundamental do pensamento sobre Deus, sobre a pes­

soa humana e sobre 0 processo de afirma~ao da rela~ao como mo­

dalidade originaria de set. A Teologia, a Ontologia e a Antropologia 

encontram-se e renovan1-se nesta enc'ruzilhada relacional. Em Deus, 

no Ser e no Homem a identidade e a diferen~a tern a mesma digni­

dade. A Trindade torna-Se urn autentico echarwur de dizeres plurais. 
£, uma revolUl;:ao no ser que a conflssao trinitaria transporta, como 

dizia em tempos Joseph Ratzinger: <eE till/a totalrevolllpio da imagem do 
l!llmdo: 0 reino solilario da tategoria do .rubJldncia foi despedarado, de.rcobre-se a 
((relardo)} como uma forma original de Jaj do meslJIa ordem que a substanda.»19 
Requer-se, pois, uma ontologia triadic a ou trinitaria (expressao de M. 

Federico Sciacca), onde a pe.rsoa, frente a subsdncia e a rela~ao, e uma 

navidade ollioidgiea, na qual cada uma das figuras divinas exprime a pro­

priedade singular na rela~ao que estabelece com as outras. <<A relarao, 
que e "passagem'~ mlls/sfe Hum mOllimento pe/o qual cada ente i, ao mesmo tempo, 
"do 0/111'0, para a oldro e eOIll a olltro" (alterius, ad alterum et alteri). Este 
trip/a indite preposicional /lao Je pode .rubestimar. 111,rcreve-Je 110 estaillto onloMgico 
"daquilo que e", 11m jogo de detemlillafoeJ soliddria,r que lIada tem de aditivo, de 
acidenlalou de cOlltingente.»'" Quer dizer, 0 que e proprio de cada pessoa 

e proprio a partir das outras: a paternidade, a filia~ao e a espira~ao. <<A 
pericorese e, pois, (. . .) a relarao que realiza a tlnidade da pessoa.»'l 

18 De Trillitafe, VII, I, 2. 

19 Joseph R.\TLINGER, Eilijiihmng ill das Christen/ulII: wr/eStfllgen iiber dm Aposto/iscbe Cia/{­
bens/;ekennIJlis, I\IUnchcn, Deutscher Taschenbuch Verlag, 1977, p. 127; cf. Klaus J-IEM­
l\!ERLE, G'klllbell ~ JJ'ie gebt das?, Freiburg im Brisgau, Basel / Viena, Herder, 1978, p. 147. 

2U Stanislas BRETO:-"':, «Sur l'ordre metaphoral», in Paul Rieoem: us metalllorphoses de la 
roi.wn berm/l1el1/iqm', Paris, Cerf, 1991, p. 374. 

21 \'{falter K-\SPER, Del' Gott }e.ru Chn:rti, Maim:, Matthias-Grunewald-Verlag, 1982 (Le 

Dim des dJritielIJ, trad. fra. de tv!. Kleiber, Paris, Cerf, 1985, p. 410). 
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o cume de uma ontologia relaclonal da-se, entao, nesta nova 

modalidade de ser, que e a realidade concreta do ser pessoal e nao 

na no~ao de pessoa em abstracto. A pessoa concreta expressa a unidade 

entre a substimcia e a rela~ao; significa isto que se pas sou de uma 

ontologia esttitica e formal para uma ontologia dindmica e em transito. 0 
perene problema da filosofia, isto e, 0 da rela~ao entre 0 Uno e 0 Mlil­

tiplo, recebe da reflexao trinitaria agostiniana sobre as Pessoas divinas 

a circum-incessao (isto e, a dan~a, a pericorese) como solu~ao, visto 

que a teoria das relafiJes trinitarias ousa af1rmar no mesma movimento a 

unidade e a diferen~a em Deus. 
Na Trindade, as figuras divinas nao se dizem nem segundo a 

substimcia - 0 Pai nao e Pai para Si mesmo, nem 0 Filho e Filho para 

Si mesmo, «sed ad inoicem atque ad altem"", I «mas relarao reeiproca para 0 

outro» -, nem segundo 0 acidente, mas segundo as rela<;oes: ({sed seCUlJ­

dum re/ativuf11». As falacias dos hereticos apenas vinham deitar terra 

suja de uma ma 16gica na agua limpida da confissao trinitaria. «Os Tns 
nem sao I"" conjusamente, l1em sdo Tres separadamente, mas, sendo Un!, sao Tres 
e, sendo Tres, sao U!!/.)22 Ora, so a pessoa concreta, essa novidade ontolo­
gica, permite manter a unidade na Trindade e a Trindade na unidade, 

porque, num sentido e absoluta - «ad se quippe diciturpersona» - e nou­

tro diz a rela~ao: «eni Deus e absolutamente a meSJiia coisa (omnino idem) 
ser e ser pessoa. Se ser i 11m tertJJO absoluto, a pessoa i a re/aram)23. 

Chegados it conclusao de que a persona, ontologicamente inter­

pretada, exprime concretamente 0 ad inOlcem (rela~ao reciprocal na 
Trindade, perguntemos: Mas 0 que e <<ser pesso[J»? Chegimos ao cerne 

do problema e, se queremos prosseguir, eis que parece erguer-se a 
nos sa frente um muro intransponivel. E que - e cito Agostinho -, 

«quando se pergunta 0 que sao esteJ Ires (quid tres?), {) dircurso bumano cOllfronta­
-se com lima indigencia extrema. DiZ-Je trd.r peSSOtlS, nao para dizer 0 que i, mas 
para lIao jiea,. ca/ado.»" Eis que a linguagem culmina nao ja num para­

doxo, mas numa aporia, num beeD aparentemente sem saida. 

22 Epistuia, 170, 5. 

23 De Trinitate, VII, VI, 11. 

24 De Trinitate, V, IX, 10. 
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Todavia, «Je a inte!igencia nao e capaz de captor» 0 e que, na Trin­

dade, significa ser pessoa, «que a .Ii! Je mantenbo firtne att! que brilbe IIOJ 
nossos eoraraes (. .. ))25 0 que agora nao pode de todo compreender. Se 

a resposta it pergunta «quid tresil) resiste ao dizer directo, talvez nos 

possamos aproximar por uma via obligua. 

o fracasso da via conceptual, directa e racional, vai reconduzir 

Agostinho, no livro VIII, a fazer uma inflexao crucial, que divide e 

articula De Trinitate em duas abas, como se fosse 0 gonzo no qual toda 

a obra gira. 0 fracasso de um «dizer por conceitlJ), ou de uma <wia elili'l», 
racional c especulativa, reorienta a questa:o do dominio teoretico para 

o dominio da ac~ao. Nao e, pois, no plano abstracto do discurso gue a 

rela~ao e a substincia convergem; s6 no agir que e pr6prio da pessoa 

qua ta/Is aquelas se vinculam concretamente. E naAerao gue a rela~ao se 

ontologiza e ganha ser e a substancia como que ganha asas, is to e, mo­

vimento para «<esse ad»). Ora, a expressao mais perfeita da ac~ao pr6-

pria de uma pessoa e 0 Amorl caritas. S6 0 amor realiza 0 que 0 olhar 

curio so, inutilmente, quer perscrutar de fora. A partir daqui temos de 

descobrir a ac~ao sob 0 discurso. A fenomenologia volve-se aqui seien­
tia pratica, naquele sentido tao cara a Iheolo,gia de Sao Boaventura. 

5. "/MMO UERO UIDES TR1N1TATEM SI CAR1TATEM UIDES» 

«SE viis 0 AMOR viis VERDADEIRAMENTE A TRINDADE» 

Os livros V a VII de De Trinitate, como acabou de se dizer, le­

vam ao limite a especula~ao racional sobre a Trindade, pois «diz-se tres 
pessoas, nao para dizer 0 que e, mas para nao ficar ca/ado.» E sobre este in­

sucesso e quase-mutismo que se abre outra possibilidade e uma nova 

exigencia na procura. Nao se pode aceder a Trindade de fora, nem 

pela exegese escrituristica (primeiros quatro livros), nem pela reflexao 

e especula~ao racionais (os tres seguintes), nem seguer, adiante-se ja, 
pelas analogias transcendentais no espirito humano, apesar de os ves­

tigios trinitarios na alma serem specuillm trinitatilG. 0 pensamento nao 

pode ver, nem dar aver, 0 abrayo imctllorial da Vida intratrinitaria. 

:!5 De TJinitate, VII, VI, 12. 

26 Mas sempre em regime de «iliwinilix ximilifur/OJ) (cf. Epistulo 169, 6). 
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Por is so, no livro VIII, Agostinho ja nao procura conhecer a 

Trindade a partir das Escrituras ou da razao, mas «sobretudo a partir do 
amor que Ii 0 eeo da proplia vida divin{",". Na verdade, «ves oerdadeirumente a 
T n"ndade se ves 0 amom / «imJJlo Nero uides binitatem si caritalem uides»28 - s6 

a caritas em acto tern 0 poder de revelar a Trindade. «i3sta formula, POl' 

demais deseonbecida, eooea a vida trinitdlia com rara aCllidade e sublinha que a 
JJJeSlIla e acessilJel a todos nos. A vida tnnitdn'a e:'<jJn'me-se, com ifeito, como uma 

comunhao de amor entre as tres pessoas divinos. Esta comunhao inefdve! Ii 0 pro­
prio Deus (III 10. Ep. 7,4-7; Ep. 186,3,7; Sermoes 156, 5, 5 e 350,1; En. 
III Ps. 79,2), mas a mesma ja se encontra actuante no celebre cor ullum 
da primeira comunidade de Jerusalem.»29 

Eo, pois, compreensivel que, tambem nesta inflexao metodolo­

gica, Agostinho introduza 0 que se tornari agora na mais importante 

media<;ao na progressao: entre os dois termos fe-jides e inteligencia­

-intel/ectus, eis 0 arnor-can'tas; s6 0 arnor pode outorgar 0 conbecimento 
(co-nascimento, cannaissance) que 0 pensar procura em vao; «se nao a!t1ar­
mos, nUllea veremos.»3U 

E que <minguem diga: "Nao sei 0 que amar'. Ama 0 teu irmao e 

amaras 0 arnor.» Convocando Sao Joao - <<Quem nao afJIa nao conheee a 
Deus, porque Deus If amon> (lJo 4,7-8) -, tern Agostinho uma daquelas 

afirma<;6es que determinam toda a envergadura de um pensamento e 

o conduzem ao que Mathias Smallbrugge chama uma «ontologia teologab>: 
«( ... ) 0 amor fraterno (e e fraterno 0 amor em que ha amor mutuo) nao 

so provem de Deus, mas Ii 0 proprio Deus ( ... ).»31 0 amor da urn verda­

deiro conhecimento de Deus. Noutro lugar, Agostinho acrescenta urn 

indicativo para nos precioso quanto ao facto de que, sob 0 discurso, e 
a ac<;ao que ele visa: <<5 e alguilll ama, sabe 0 que etl quero dizer.»32 

27 lvIarie-Anne VANNIER, «S. Augustin et la Trinite;" in Connaissance de.r pere.r de IEglise 
76 (decembre 1999), p. 28 (cf. De Tlinitate, VIJI, IX, 13). 

28 De y,initate, VIII, VII!, 12. 

29 Marie-Anne VANNTER, Saint Augustin et /e ,,!ystere flinitaire, Paris, Cerf, 1993, p. 24. 

30 De T 17'nitate, VIII, IV, 6. 

31 De Trinitate, VIII, VlIl, 12. 

32 In Johannis euangelififlJ, 26, 4. 
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Eo este 0 grande momenta da intui<;ao agostiniana da natureza 
do amor. Tentando compreender in recto como a Trindade e uma co­
munidade de Amor, descobre ill obliquo a estrutura radicalmente trini­
taria de todo 0 amor humano e inflecte-lhe, efectivamente, 0 caracter 
de desejo carente, erotico e autocentrado. Descobre que 0 amor e 

sempre a tres, nunca a dois, e muito menos a urn. Porque brota de uma 
comunidade trinitaria, 0 amar funda sempre outra comunidade trini­
taria. Por isso, 0 paradigma binario ou dualista, tal como 0 unitario ou 
modalista, jamais conseguem dar conta da realidade simultaneamente 
unificante e diferenciadora do amor. ,,0 alnor requer 0 amallte de algo e 0 

objecto que Ii amado com amor. Eis tres coisas: 0 amante, 0 amado e 0 amOl: Que 
e, pois, 0 amor, senao lima vida lInindo, 011 desrjando unitj duas vidas, isto e, a 
amante e 0 amado?» C •.. ) E «isto e assim tambim nos amores externos e carnals, 
Bebamos, porlim, de algo mais puro e limpido (. .. ). 0 que Ii que 0 espirito ama 
no amigo senao 0 espin'to? Existem, pOr/anto, Ires coisas: 0 amante, 0 amado e 0 

amor. Resta ascellder daqttl~ tauto quanto 00 homem[oi dudo, e proCllrar mais alto 
estas tres eoisas. Mas que 0 nos.ra illterrogarao descanse aqtli Uln pOllquito, lIao 
porque jd tmha meontrado a que procttra, mas como quem descobre 0 lugar onde 
tem de contimlar a proClirar. Ainda nao se encontroll, mas jd se em:ontrou 0 Iugar 
onde procural;»33 0 verdadeiro amor humano e, portanto, epifania de 
urn «acontecimento eierJ1(N, viatico de LIma «e>.perienciapnmordiah>, que, na 

mesma circula<;ao amorosa, nos torna capazes de infinito (capax Dez), 
pois n'Ele, por Ele e com Ele, somos introduzidos na vida trinitaria. 
,<EtI e 0 Pai viremos a ele e Jaremo.r nele nossa morad{/» 00 14,23). 

Determinado 0 metodo, determinado 0 lugar onde procurar, 
o que resta? Exercitar-se na procura. E que procuramos? Importa 
que no caminho nao esque<;amos 0 destino: «Procuramos certumel1te a 
T rindade, lIao uma qualquer, mas aquela T rine/ade que Ii 0 Deu.r linico, SUttlO e 
IJerdadeiro,»34 No principio do livro Xv, na breve sintese do percurso 

feito ao longo da obra, e referindo-se em concreto a passagem do 
livro VIII para 0 livro IX, relembra Agostinho que, «quando se chegot! 
d caridade, que a S agrada Esm'tlzra chama Deus, lentamente comefou a brilbar 
[para nos] a Trindade, isto e, 0 amante, 0 amado e 0 atJIor.»35 

.33 De T nuitate, VIII, x, 14. 

34 De Trinitllte, IX, I, 1, 

35 De T ,inftate, };.'V, VI, to. 
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Mas entao 0 brilho tornou-se de tal modo intenso que, incapaz 

de se f1xar na <Jux i12~ffabilis»:'(" a mente se voltou para si mesma, procu­

rando encontrar em si me sma «per specuilim et ill aenigmatiJ») os vestigios 

da Trindade. Foi, pois, a tentativa de dar continuidade a afirma~ao «ves 
lIerdadeiramellte a Trindade se viis 0 amom que orientou Agostinho pata as 

«analogias psico16gicas», isto e, para uma fenomenologia do amor cuia 

primeira triade, 0 amante, 0 amado e 0 arnot, cia lugar a Dutra triade: 

mens, notitia, amor, a mente, a conhecimento de 5i e 0 atTIor que a am­

bos estreita37
. 

Tem havido discuss6es sobre as chamadas «analogias psico16gi­

cas», sobre 0 seu a!cance e sobre 0 facto de Agostinho, de livro para li­

VtO, variar a terminologia. Efectivamente, alem de amanJ, an/or, amatus, 
de mens, notitia et amor, com que se inicia a viragem para a interioridade, 

e cia memoria, inte/Jigentia et liD/un/ai'S, outras triades aparecem: memona, 
uisio interior, tlo/untas; / / memoria, con!tlilus, dilectio; reien/la, contemplatio, 
dilectio39 . E como se Agostinho praticasse variaroesfenotllenolOgieas agora 

sobre a intel'ioridade. Desta fina descri~ao das faculdades da alma 

conciui 0 autor de De Trillitate, conforme 0 seu proposito, que a von­

tade, cuja func;ao essencial e unir, e a «itlsintlaram> en1 nos daquilo que 
o Espirito Santo e na Trindade"¥'. Assim, na nova gramatica antropo-

16gica que De Trinitate institui, ao Amor fica cometida por excelencia a 

tarefa relacional"; a caritas em acto e 0 novo nome para rela~ao - e ja 
nao a persona em abstracto. 

Mas, uma veZ cumprida a fenomenologia das triades do espi­

rito", como se 0 arco que vai desde 0 livro IX ao livro XlV constituisse 

um exercicio espiritual de purifica~ao (<<exercitatio animD»), verificamos 

que no ultimo livro, 0 Xv, quanto trata da pessoa do Espirito Santo, 

36 De Trim/ate, XV, V1., 10. 

37 De Trinifate, VIII, x, 14; IX, II, 2; TV, 4, passim_ 

38 De T n"l/ate, X, Xl, 17.18, 

39 De Trillitate, Xl, Ill, 6; XIV, II, 4. 

40 De Trinitate, Xl, v, 9. 

41 De Trinitate., XIV, VI, 8. 

42 De Tn"nitate, XV, XVII, 28. 
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Agostinho recupera de novo 0 intento da investiga~ao, suspenso na 

passagem do livro VII para ao livro VIII, quando respondera 0 im­

passe do «diz-se que sao tris para nao pcar ca/adm) com a afirma~ao «ves 
verdadeiratlleflte a Tlindade se ves a amom. 0 que significa que, finalmente, 

e apenas na pneumatologia como ont%gia de eomunbao que se cumpre a 

intencionalidade agostiniana quanto a teoria das rela~6es. S6 na pneu­

matologia se resolvem, tanto quanto possivel, as aporias do pensar 

categorial, que dividiu, mas que depois foi incapaz de reunir ou de 

rea tar os nexos ontol6gicos da dispersao operada. Pois, para Agosti­

nho, 0 Espirito Santo nao e 0 Espirito do Pai e, depois, 0 Espirito do 
Filho, mas 0 Espirito de ambos: <Spinius Sanetus amboculJJ» e «earidade 
de aJJJbos proeedentm41 . 

Nao deixa, parern, de observar: embora insinue elll nos 0 alTIOr, 

na~ e apenas 0 Espirito Santo que e chamado amor, mas sim «Deus e 
atllo/». Aprofundando, contudo, a celebre teoria das apropria~6es, in­

terroga-se: «Se algutlla destas tres pessoas se det'e des~llarpropriamente comO 
amOl; qllem lIIais apto do que 0 Espirito Santo?,)44 Portanto, na Trindade, 

o Espirito Santo e chamado amor POI' apropriarao45. Por apropria~ao 

(proprie), sublinhe-se bem, e nao por exciusao, pois tambem 0 Pai e 0 

Filho se dizem amor / earita.f. 
o perigo de uma aplica~iio univoca das analogias psicol6gicas 

it Trindade seria atribuir a memoria ao Pai, a inte/igftlcia ao Filho e a 

lJotltade/ amor ao Espirito Santo. Agostinho adverte que a analogia nao 

e para ser tom ada a letra e muito menos aplicada de forma insensata, 

segundo uma correspondencia exclusiva4(" mas devem ser assumida 

ao ieito de uma co-presen~a e co-implica~ao relacional dos tres nos 

tres (co"IJJJtmio catitatis). 
Dai a dupla e conversivel afirma~ao de Sao Joao, que e agora 

o eixo em que se move rodo 0 pensamento de Agostinho: «DeuJ e 
e.rpirit{!» e «DmJ e amol)) 00, 4,24; 1Jo 4,8), deduzindo da Escritura a 

43 De T nniltlle, V, XI, 12; XV, VI, 10. 

44 De Trinitate, XV, XVIl, 29. 

45 De Trinitate, XV, -;""'V11, 29. 

46 De Trillitale, XV, xx, 39. 
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conclusao que logicamente se imp6e: «0 Espirito e amor». A earitas e 0 
modo proprio como Deus e Uno e Trino, porque e vinculo unitivo 
na diferen~a de pessoas. «So esta distinfao tlillitaria do ser de Deus torna 
compreensivei a Jrase "Deus e atJIorJJ»)47 

E este eterno amor-rela~ao-reciproca (ad invicem) e mais do que 
«urn seD> ou <<uma subs tan cia»: e uma pessoa em acto de amor. 0 arnot 

gera sempre pessoas e nao individuos. E esta perene restitulrao em Deus 
«<bu/ifao illtern(l), chama-lhe S. Breton) que torna inconcebivel e con­
traditorio que uma das pessoas se baste a si me sma, mas que haja 
entre elas pericorese ou <<dal/pm). 0 Espirito e a rela~ao eterna do Pai e 
do Filho; esta rela~ao e a expressao do seu amor, de tal modo que do 
<<i\bra~Q» ou do «Beijo Imemorial» pro cede eternamente uma terceira 
Pessoa. 0 Espirito e a Rela~ao em Pessoa; e acontecimento de amor, 
enlace eterno, comunhao inefavel do Pai e do Filho, vinCIIlum caritatis: 
«0 mistirio de bondade! 0 sinal de unidade! 0 vinculo de caridade.»48 

<<Jlmtamente com 0 Pai e 0 Filbo, 0 Espirito Santo e lima terceira 1~/arao 
divina, a saber: a relarao das rdafoes do Pai e do Flibo. Relarao das relaroes, 
portanto, e nessa medida uma relarao eternamente 1I01)a. (. .. ) So 0 Erpin'to de 
Deus, enquanto re/arao de reiariJes, canstitui 0 ser do anJor como acontecimento.»4() 
o vlileulum ean'tatis nao tern nome proprio, como 0 Pai e 0 Filho, por­
que 0 seu nome coincide com 0 vortice trinitario: e a danc;a, e 0 arnot 
mutuo e subsistente, e 0 extase reeiproeo e a koinonia do Pai e do Filh050 

o pensamento queria encontrar uma identidade, uma subsdncia, 
terra firme; mas apenas encontra movimento, eterna doa<;:ao inter­

remissiva; quando 0 pensamento salta, 0 solo esta desde sempre em 
movimento e, por isso, ele fica perdido, como Nicodemos, ouvindo 
o Espirito, mas sem saber nem de onde vern nem para onde vai. Re­
mata, pois, Agostinho: ,<Na Tn'ndade excelsa, uma pessoa apenas i como as 
ms, e duas nao sao mals que lima sri, pois em si sao injinitas. Assim, cada IIlJ1a 

47 Eberhard]D~GEL, Gott als GebeimfJis der Welt, Tiibingen,].C.B. Mohr (paul Siebeck), 
1978 (Dios como misterio del mllfJdo, trad. esp. de F. C. Vevia, Salamanca, Sigueme, 1984, 
p. 421). 

48 In Iohcmnis e/lange/illlll, 26, 13. 

49 Eberhard jONGEL, Gott als Gebeimtlis .. , p. 476. 

50 De Tn'nitate, XV, \1,10. 
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delas esta em cada lima das outras, e todas em cada lima, e (ada IIIJJa em todas, e 
todas em todas - e em todas a unidade.»51 

o amor perdeu qualquer sentido captativo ou possessivo, para 

se entender como pura e eterna doa~ao. 0 sentido ultimo do ser ex­
prime-se na confissao trinitaria como generosidade ontologica radical; 

urn Deus sempre novo e em aberto. A Trindade e pura Vida oblativa. 

A exuberancia que a Vida assim patenteia e a essencia ultima da 

auto-revela~ao e da automanifesta~ao: «Delfs distinglle-Se ao atnar-Se a 
5 i meslllo.»5'!. 

E conclulmos com uma referencia a Agostinho, que multo pre­
zamos por vir justamente de urn insuspeito irmao ortodoxo, 0 Pe. 
Boulgakov: <Santo Agostinho faz uma verdadeira descoberta trinitciria e pneu­
matoldgica quando e:xpriJlJe, pela priJlJeira ve" t/ma ideia entao total mente estranha 
d teologia grega, a saber, a T nitdade Santa considerada C01ll0 Amor. Realra, a!im 
disso, a especial signiftcafiio da Terceira hipostase, exactamel1te como amor, COIllO 

lJinculo de amor, amorou dilectio. (. .. ) Esta beatitllde do amor na Trindade, COI/­

solarao do Pardc!ito, eo Espirito Santo. Em toda a literatllra pamstica, e apenas 
e1ll Agostinl]o que encoutramos este esquema de amor: 0 que ama, a amado e a pro­
pn'o amor. [Agostinho] couspreendeu a Terceira hipostase comoA1IIor bipostatico, 
e e isto que constitni a i1llportancia perene da slla teologia trinitaria.»53 

A prop6sito do que 0 Pe. Boulgakov chama «descoberta mnitarim), 
lembremos apenas que, no final de De Trinitate, a questao ja se nao 
coloca a Agostinho em termos de linguagem, seja simbolica, seja es­
peculativa, seja anal6gica, mas em termos de metamorfose interior, de 
in-habitarao trinitaria, «deijicatio». Trata-se de experienciar, no Espirito, 
a Vida divina: <<Habita [no Arnor] e seras tithabitado; pem/anece no amor, e 
ele permanecera e1ll ti.»54 Quem nao ama esta morto. Gloria Patri et Filio et 
Spilitui Saneto. 

Jose M. Silva Rosa 

51 De Trillitafe, VI, x, 12. 

52 Eberhard ]C0JGEL, Gott als Gehei1J1fJis ... , p. 419. 

53 Sergei Nikolaevich BOULGAKOV, Le Parae/et, (trad. fra. de C. Androniko, Pref. V. 
Volkoff), Paris, L'Age d'Homme, 1996, pp. 49.74. 

54 In Episflliam lohantlis ad Parlhos, 7, 10. 
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