«De monachorum aetate— Reflexdo ternaria sobre a passagem para o TerceiMilénio »
José M. S. Rosa — Comunicacéo integraddlhdsrnadas Culturais de Balsamaorganizadas pelos Marianos da Imaculada
Conceigéo, e realizadas nos dias 2, 3, 4 e 5 deb@udle 2000, no Convento de Balsamao (Chacim -titade Cavaleiros)

«DE MONACHORUM AETATE —
REFLEXAO TERNARIA NA PASSAGEM
PARA O TERCEIRO MILENIO »

Dedicamos esta Comunicacao
a saudosa memoéria do Frei Miguel Botaccini, Capuonhb,
calabrés de nascimento, curitibano por opcao

PRIMEIRO TEMPO

"O ESPIRITO SOPRA ONDE QUER"

Na celebracao do terceiro centenario do nascimedtobaptismo do
Frei Casimiro, no limiar do Terceiro Milénio, e reeSantuario Mariano do
Nordeste Transmontano, qual o sentido da reflex&oagresentamos sob o
titulo De monachorum aetatdsto é,Acerca da idade, ou da era, dos
monge8

Pois bem, a reflexdo que aqui e agora propomosé&miomentos
continua de certo modo o tema desenvolvido no amsagulo, nasl
Jornadas Culturais de Balsamagobre a figura do Frei Casimiro. Al
defendemos a ideia de que o primeiro Mariano gqegaln a este lugar era
um homem qu@&ao olhava para trasa sua visdo do mundo e da vida era
toda ela virada para o futuro. Muito embora naariags agora o que entao
sugerimos — aprofundar alguns dos seus tracoSTGIOS - até porque
outros oradores o farao em parte —, o modovider o tempoque nos
parece ter sido proprio do Frei Casimiro introddizjjuer a consonancia
guer a dissonancia com o que vamos apresentar.

Nao sabemos se alguma vez o peregrino das ladErBslsamao,
na sua visdo quase-profética do futuro, teve aaidei que, a partir de
Balsamao, o mundo se deveria tornar alguma vezaspécie dgrande
eremitériq como outrora defendera Pedro Damido, uma vezale, da
tradicional teoria dos estados de vida, a vidayicda era o estado mais
perfeito para o homem aqui na terra. E apesar deapmos que o Frei
Casimiro tinha alguma predileccdo pela vida eremifou de Elia3, as
circunstancias propuseram-lhe um modo de vida éecaliou de Elisel
gue ele acolheu por inteiro. Seja como for, o KPasimiro sonhou e

1/11



De monachorum aetate Joesé Rosa

concretizou em parte este Convento de Balsamé&o poeue, como
homem de Deus, vivia todo devotado a causa dadsatvdas almas”, quer
porque, como Mariano, desejava dar um futuro aQuaem, tendo ja no
horizonteos novos mundogue 0s portugueses de Setecentos estavam a
descobrir.

E uma convic¢cdo muito enraizada no imaginarioysprés, de forma
clara e consciente pelo menos desde o reinado dtuMso D. Manuel |,
mais tarde engrandecida pelas profecias sebastisani® Bandarra e a
pregacdo do Quinto Império do Pe. Antdnio Viéirgue a gesta historica
dos portugueses, a que Frei Casimiro se vinha glemamodo associar,
estaria directamente ligada com a preparacdo dentmvdo Império
Universal do Espirito Santo. Esta convic¢do clardmgoaquimita tinha
inspirado profundamente a Rainha Santa Isabelequéragéo contactara
com monges franciscanos da Sicilia.

Com efeito, a ideia de que esta para chegar umeeifaridade,
também chamadalade dos mongedsto €, uma fraternidade monacal
onde o Espirito tera o seu reinado universal — mpia espiritual cuja
figura entre n6s é a do Menino coroado Imperadorse-tivera ao longo
dos tempos muitas filiagcbes, foi no Séc. Xll quentmreu um surto
inesperado nos escritos do Abade calabrés, Joadgifiore, surto esse
gue, na sua posteridade — aceitando a tese de éhehubac —, alterou
profundamente a concepcao tradicional de temparaifne a invencéo da
moderna ideia de Historia, tal como hoje a entermgem

No Prefacioda sua obra sobre Joaquim de Fiore e sua posterida
espiritual®, no | vol., pag. 7, Henri de Lubac conta-nos uisdgio curioso
e significativo. Diz ele que «no dia 17 de Novembteol1964, do seu leito
do Hospital, em Bale, Karl Barth escreveu a Jirddoltmann,
perguntando:Colocando a minha questdo de uma forma mais agBde
que a sua 'teologia da esperanca’ € alguma caisaahte do baptismo do
'principio Esperanca’ do Senhor Bloch?Nb dia 4 de Abril de 1965, de
Bona, Moltmann respondeu a Barth: Também nos tempos modernos, do
principio ao fim, a doutrina do Espirito é coloridi® maneira entusiasta e
milenarista.Joaquim esta mais vivo do que AgostinhoE por isso que
uns fazem da imediatez do saber uma superacaq daoiftrogfazem]da
fé uma superacao de Cristo

N&o nos interessa aqui, para ja, averiguar asadéste suposto
litigio entre a teologia da histdria de cunho ag@mtio e a visdo joaquimita
da sucessao das Idades, a que Jurgen Moltmanfese @ que mais nos
importa é antes interrogarmo-nos sobre como é guenavimentos de

! Cf. Manuel J. Cf. Manuel J. ABIDRA, Joaquim de Fiore, Joaquismo e Esperanca Seb4stisaoa,
Fundagéo Lusiada, 1999.

2 Henri de IUBAC, La posterité spirituelle de Joachim de Flpgvols., Paris, P. Lethielleux, 1978, 1980,
(2° e 2° vol., respectiv.)

2/11



De monachorum aetate Joesé Rosa

renovacdo, designadamente da vida religiosa e doaguismo em

particular, que ciclicamente se manifestam, mormamis periodos de
transicdo, sdo ou ndo decisivos para a comprealasétistoria, sobretudo
guando alguns desses movimentos pretendem terva deainterpretacao
da Histéria universal. Detenhamo-nos, pois, um paue pensamento de
Joaquim de Fiore a este respeito.

SEGUNDO TEMPO

A EXEGESE JOAQUIMITAE O ADVENTO
DA ‘AETAS MONACHORUM

Joaquim de Fiore, o Abade calabrés que sign¥aatente Dante
coloca no Céu, viveu no séc. Xll (n.1130 — m.1202)

Ora, o séc. Xll, como se sabe, foi um século em @ldeal de
Renovacdose manifestou praticamente em todos os dominiga: ree
campo da filosofia e das ciéncias empiricas comedescoberta de
Aristételes e dos autores arabes; seja no camgrariih com os célebres
Romances de Cavalaria, com o amor cortés, com t sla poesia
provencal; seja no campo politico, com a progressafirmacdo das
nacionalidades; seja no campo social com o0 surgon#gs comunas, das
corporagdes profissionais, de novas formas de @onégadas a burguesia
emergente (asansase asguildas; seja na agricultura com a introducao de
novas sementes, novas técnicas de arroteio dadede regadio, novos
instrumentos; seja no dominio demografico com ummeauo
impressionante da populacéo; seja de modo pantinol@ampo religioso,
com o ideal de Cruzada e os movimentos de refoamada religiosa, que
culminardo nos surgimento de novas Ordens, comodan®de Fiore, os
Dominicanos, Franciscanos, etc. Enfim, os exempmesrenascimento
poderiam continuar. Mas nao nos iludamos: estaagdst renovacao
projecta-se contra um fundo de crise pressentidane@a da consciéncia
aguda de que algo ndo caminha no bom sentidoracasko das Cruzadas
na libertacdo dos Lugares Santos, é a pujancanfiés imaometanos, € a
esterilidade dialéctica de algumas Escolas, é adéecia do clero e da
vida religiosa: em suma, é &rse da ldade do Filhe, para usar a
expressao de Henri de Lubac.

Em plena consonancia com este fresco feito de kan#ra vemos
Joaquim increpar frontalmente os seus confradetercisnses, em
Corazzo, acusando-os de preguicosos, relaxadosh eida da Ordem de
Cister, como se encontra, € uma auténtica traiQawoaso “veneravel Pai
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Bernardo”. E numa critica mais ampla, a lembraPosfetas de Israel,
denuncia:

«A Igreja de Deus tornou-se uma casa de comércionja se
procura ai o0 bem das almas, mas nesse lugar tudsaissdo sobre a
importancia dos proveitos que se podem obter. Qs)sacerdotes e 0s
clérigos vendem-se de bom grado; quer os que elegem os que sao
eleitos participam no mesmo crime. (...) Os homens,grande namero,
precipitam-se para a vida clerical. Ora, esta pres$sda € somente porque
estdo avidos de vantagens materiais. (...) E deeteqme Deus, na sua
justica dé caca a todos estes traficantes e depiddicar Ele mesmo os
filhos de Levi, que engordaram com a substanci€dwificado»

E perante as resisténcias a renovacdo encontradasian Ordem,
decide fundar ele mesmo uma nova Ordem, em 1192padia de San
Giovanni in Fiore, perto de Consenza, na agresk&h@a’, pois ‘chegou a
hora! O Reino de Deus esta proxiniic 1, 14), iminéncia que ganha um
renovado vigor no discurso inflamado do Abade Jwmaqu

E preciso que se diga que o ideal de renovacioatriiin de Fiore
tem uma especificidade: arranca directamente datagéd da Sagrada
Escritura. O Abade calabrés é acima de tudo umetxegm homem que
perscruta o sentido profundo e escondido do teikilicb, e € dai que ele
olha e |é os acontecimentos, quer os ja aconteades os futuros, e
estabelece nexos entre eles a partir do presesitelditura € sobremaneira
possibilitada pelo principio exegético que o nogdmade utiliza: a
concordancia dos dois Testamentos, nas suas palavras,semelhanca
de proporcoes iguaigsimilitudo aequae proportionis») entre o Antigo e
Novo Testamento. @xercitium lectionis porém, ndo basta. Justamente
porque ndo confiou apenas na sua prépria invesiigaga leitura dsacra
pagina € que Joaquim considera ter sido digno de recefmer grande
graca de Cristo.

Com efeito, Joaquim de modo nenhum pretende tebiga o0 dom
da profecia das coisas futuras, mas tdo-sspmirito de inteligénciadas
Escrituras. Fala mesmo de uma revelacao subitatiaingquando chegou ao
coro revolvendo interiormente o mistério da Tringlafbi como se de um
golpe Ihe tivessem sido abertos os olhos da i@edig. subitamente,
gquando meditava, (...) foi-me revelada a ciénciem deste livro e a
compreensdo completa da concérdia do Antigo e dodNdestamento *.
Esta luz da inteligéncia na compreensao da Eszyitier modo particular na
compreensao e distingcao dos tempos extrema tempora—, deveria ser
utilizada em proveito dos fieis como outrora a &atde Belém guiara os

% A Ordem foi aprovada por Celestino Ill em 1196.

* Joaquim de BRE, Liber de concordia novi ac veteris testamelénetti, 1527, Pref.: «...subito mihi
meditandi, aliqua quadam mentis oculis intelligaaticlaritate percepta, de plenitudine scientiag lib
hujus et de tota percepta veteris et novi testamentordia revelatio facta est.»
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Reis Magos pelo caminho verdadeiro. Por isso, ncfpio exegético da
concordancia, como bem refere Henry Mottu, tanteteospectivo como
prospectivo®. Esta circularidade é decisiva para Joaquim deeFioois
permite-lhe cruzar a memadria do passado com aasgeno futuro, numa
reciprocidade de sentido sempre aberta ao novo:asmacie de memoéria
do futuro. O método da concordia permite-lhe agmmpreender o sentido
intimo do presente e do porvir a luz do passadesversa.

Deste modo, a ciéncia espiritual que Joaquim deeFioé ter-lhe
sido outorgada — aspecto que a sua posteridaderitespi mais
desenvolveu — é o mais sublime, dificil e desejdds saberes: o saber
sobre o tempo, a compreenséo da sucessao das, idddesle um modelo
presente na Escritura e na Tradicdo. E que modealste®? E a propria
Trindade. A Trindade é a chave de leitura e de ceemsdo da Historia,
porque esta realiza-se trinitariamente.

Mas ainda ndo € aqui que reside propriamente ganalidade de
Joaquim de Fiore, pois ja Santo Agostinho,D®Civitate Dej propunha
algo semelhante. Entdo onde é que reside a noidade

Tradicionalmente, desde os Padres da Igreja, nmem&anto
Agostinho, a histéria da salvacdo era cristocémtrc apresentava-se
repartida em trés momentos, do seguinte modo: Aldgesristo, Depois de
Cristo, Fim dos Tempos. Por outras palavras: desdériacdo até a
Encarnacdo do Verbo; do Pentecostes até a Pamsaado se der a
Segunda Vinda de Cristo, i.e., o tempo da Igrejatante, historica,
visivel; na Segunda vinda de Cristo, com o JuimalFter-se-a cumprido a
Histéria e todos os eleitos serdo reunidos na diémsCeleste, na Igreja
triunfante. Este terceiro momento nao era enteniistoricamente, pois ja
faria parte dosiovissimaera pois um tempo ultimo, escatologico.

Ora, a leitura espiritual de Joaquim de Fiore Peapvinda de um
tertius status— ounovus ordoou idadeoureino outempo— ainda dentro
na Historia. Aqui reside a novidade do nosso Ab&de.isto a luz de uma
exegese trinitaria e concordante extraordinariaeneich de analogias e
simbolismos, entrecruzando e sobrepondo parciabresitdades umas nas
outras. Assim, ainda que a Trindade toda estegepte em cada uma das
idades, a cada uma delas corresponde especialomaatdas Pessoas e um
estado de vida:

— O primeiro status que vai desde a Criacdo até a
Encarnacao do Filho de Deus € a Idade do Pai, texgasivamente
de fé, do temor e da obediéncia a Lei. E por olgilo a idade dos

® «La mémoire du futur : signification de I'’Anciere§tament dans la pensée de Joachim de Fiore», in
L’Eta dello Spirito e la fine dei Tempi in Gioachidla Fiore e nel Gioachimismo medievale. Atti del |
Congresso Internazionale di Studi Gioachip@an Giovanni in Fiore-Luzzi-Celico, 6-9 Settemh&84,

(a cura di Antonio Crocco), San Giovanni in FioBentro Internazionale di Studi Gioachimiti, 1986, p
15.
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leigos, onde os homens casam e as a mulheres sEs @m
casamento, tempo do trabalho manual, enfim.

— O segundostatus que comecara ja no Antigo Testamento,

com o anuncio do Messias, € a Idade do Filho. Tesepgraca, nele o
temor da lugar ao Amor e a obediéncia filial ddalug fraternidade.
Nesta segunda idade comeca&lesiaou ordo clericorum cuja
cabeca € Pedro: ordem dos clérigos, devotadodwaoes a pregacao.
Todavia, este «tempus sub littera evangelli» € aindh tempo
provisorio e, pela aritmologia do Abade, deveritares terminar.
Assim, antes do Fim dos Tempos ele dara lugar ao

— terceiro status a Idade do Espirito Santo, porgupiando
chegar aquele tempo agua da licdo evangélicaera convertida
em vinho» (“Cum venerit tempus illudaqua evangelicae lectionis
convertetur in vinum”)® Entdo aordo clericorumdara lugar @rdo
monachorum idade dos homens espirituaigri( spirituales) que ja
nao precisam do estudo, mas se ocupam exclusivardargalmodia.
N&o se vivera mais sob a letra do evangelho, nsa spiritali
intellectw, isto €, sob devangelho EternoO sacerddcio exterior,
administrador de sinais visiveis (sacramentos) maais sera
necessario. A sua missdo acabou porque era intgtringerim»); a
«ecclesia clericorum sucede a ecclesia contemplantivsmn uma
«nova religiosorum ecclestia a @etas monachorum a idade de
Pedro d& lugar a idade de Jodo e de Maria quefisigivamente,
aparece em Joaquim como arquétipo por exceléncia do
contemplativos.

Sublinhe-se de novo que a novidade do Abade calab& consiste
em negar a tradicionakdo salutis(Antigo Testamento, Novo Testamento,
Escatologia) mas em introduzir dois graus de céns@ e de realizacéo
espiritual no Novo Testamento, um segundo a lairaerbo, e outro
segundo o Espirito. Vérias vezes ele afirnts kestamentos sao dois, ndo
trés». E «se eu o anuncio com audacifi.e., a terceira idadglndo é
contudo sem sabedoria, pois digo o que sinto veeit@inente .

Mas entdo como se passa da segunda Idade paczigatesto €, da
aetas clericorum para aaetas monachoruth Este € uma das maiores
dificuldades desta visdo da histéria, tanto maie ¢udo indica que
Joaquim de Fiore, olhando para o tempo presentesapa que essa
mudancga aconteceria na sua propria época. Imgicsia mudanca o
abandono do papado, da Igreja visivel, das suasitgsts, da sua

® Tratactus p..191;Psalterium decem chordaryrm260.
" Liber de concordia., 1. 5.
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hierarquia, dos seus sacramentos? Implicaria apemas metanoia
espiritual? Parece claro que Joaquim de Fiorellpavih a necessidade quer
da mudanca pessoal quer da mudanca das estrugélinas,wnéo por ruptura
revolucionaria, e muito menos pela violéncia — via Ordem de Fiore
era proibido o uso de armas —, mas ao mesmo teonEer/ando o que
era conservavel e superando o que devia ser sapdfatk seu desejo de
mutacao das instituicdes e das estruturas, levemma que alguns vissem
nele o desejo de uma nova Igreja. Ndo era porém nova Igreja que
Joaquim desejava, mas esta Igreja transformadaeouro, fiel ao sopro
renovador do Espirito. E neste desejo sentia-sm@aohado quer pelos
antigos Profetas de Israel quer pelos Padres dmlglamais o fundador da
Ordem de Fiore suspeitou de que a sua posicao frIdE" Menos
ortodoxa. Alias, ndo fora mesmo incentivado pelipgp Papa a continuar
o seu trabalho?

Mas é Obvio que esta visdo de uma Terceira Idadesgdrito, tdo
contraria ao antimilenarismo de Agostinho, se presimuito facilmente a
ser usada pelas diferentes espécies de milenarisnealievais, como
rapidamente se verificou, com uma pléiade de psetendiscipulos
exaltados e iluminados, mormente entre a ala dasitaais franciscanos,
como Gerardo di Borgo San Donnino, Giovanni di Rarratc., que
introduziram uma "pseudo-cronologia fantasmatieai torno do ano
1260, data em que se daria a passagem de uma ddaulea. Por esses
excessos, e por uma falta de separacao clara doawguim e o0s
joaquimitas, foi o Abade ferozmente atacado, chégamesmo a ser
identificado, em finais séc. Xlll, por Guilherme &aint Amour e o seu
discipulo Nicolau de Lisieux, com o Anticristoilfer de Antichristd.

Ora, o que Joaquim de Fiore acabou por possibititzer ele tivesse
disso consciéncia ou nao, foi emergéncia prograsd® um sentido
auténomo para o tempo, que deixa de depender @mmais do sentido
escatolégico da historia. E isto permitiusentido na_histériaque na
Modernidade, de modo especial com o Idealismo aemacom o
Marxismo, esqueceu, expulsou, substituiu ou imar@mto sentido
escatoldgico _da HistoriaE isto que Henri de Lubac ndo pode perdoar a
Joaquim de Fiore.
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TERCEIRO TEMPO

"A LTEAI -VOS, PORTICOS ANTIGOS..."

No limiar do Terceiro Milénio, que sentido tem egisita ao Abade
calabrés, Joaquim de Fiote¢ et nun@

Desde logo o lugar e a circunstancia em que nosné@enos — o
Santuério de Balsaméao e o Convento dos Marianofe—-pmopicios a esta
meditacdo. Também por aqui o Frei Casimiro vislwuba possibilidade
de renovacédo e crescimento da sua ordem. Aliast@ih dos Marianos,
quer na vida do Fundador Estanislau Pafssiziyquer na do proprio Frei
Casimiro, mutatis mutandistem interessantes analogias com a Ordem de
Fiore. O discurso inflamado de Joaquim de Fioretreoos relaxados da
sua ordem, ndo relembra as invectivas do Frei Qasirainda novico,
contra os vicios dos seus irmaos em religido, dema dispersdo
rostokoviense, e mais tarde ja como Prepdsito Géidb foi igualmente
forte a ligacao da Ordem aos franciscanos?

Estas analogias exteriores, porém, sdo pouco isgtivgs por si sés,
até porque, como dissemos, se o Frei Casimiro alpava o futuro e para
o desejado florescimento da sua Ordem, foi sempparér da visao
tradicional da histéria da salvacéo. Se o Frei@iagj como dissemosao
olhava para trastambém é certo que o futuro para onde todo etlideera
escatologico, como alidas um dos carismas mariamopdp: interceder
pelas almas dos defuntos.

Por outro lado, trés seculos volvidos sobre o inesto e o
baptismo do Frei Casimiro, a luz da actual teolafpa carismas — que
defende a igual dignidade e equidistancia de tetkssem relacéo a Cristo
—, 0 lugar relativo que Joaquim de Fiore atribusaoerdote e ao monge,
dando a este maior importancia do que aquele, peda contrario um
bom motivo de reflexdo sobre o rumo que estes roisstérios seguiram
na Ordem e na Congregacao Mariana, que se veioatieando cada vez
mais. Descontando excesso, poderiamos mesmo dizenoxacdo dos
Marianos, neste século, se traduziu ndo na passatemma ordo
clericorumpara umaetas monachorupmas justamente ao inverso.

Mas néo é sO o lugar e a circunstancia que daoraggntido a esta
visita ao incomodo Abade calabrés, mas também @defEstamos no
limiar do Terceiro Milénio, um periodo de transicdpleno de
interrogacdes sobre o futuro, onde as ansiedadasuseulam, qual solo
propicio para o ressurgimento de antigos e novdsnanismos, que
pululam por aqui e por ali sob mil nomes.

8/11



De monachorum aetate Joesé Rosa

Neste aspecto, ndo € possivel deixar de subluthgraradoxo que a
nossa leitura retrospectiva de Joaquim da Fiorankw como vimos, o
Abade calabrés desvalorizava claramentgetas laicorumo tempo e a
funcdo dos leigos, ao coloca-la na Idade do Palavia, foi a introducéo
de uma terceira ldade do Espirito ainda adentrbistaria, antes do fim
dos tempos, que permitiu a emergéncia positiva aleidhde e da
secularidade, no tempos modernos. Deste modogaléesienri de Lubac
sobre a posteridade espiritual de Joaguim de Feoee seguinte: foi o
«pensamento aberrantesicf ° do Abade calabrés qumalgré ui®, deu a
origem a laicidade e ao laicismo, a secularizacdaoesecularismo
modernos. O ateismo, o humanismo e o0 existenc@alisteus, o
indiferentismo religioso foram tdo-s6 as conseqia@nddgicas deste
processo de imanentizacdo dscathon razdes suficientes para que o
Cardeal De Lubac manifeste um vivo repudio popésisamento.

Com efeito, o projecto da laicidade moderna erbdzegao Reino de
Deus na terra — «Reino de Deus» era justameldi-motivde Hegel, de
Schelling e de Hoélderlin, quando estudantes no &&mi de Tubinga —
i.e., trazer a escatologia para dentro da hist@®r@meter ao homem o
dever e a responsabilidade de a realizar no temgtiéncia Moderna foi
também um dos instrumentos maiores dessa preteabzacdo. E a luz
deste itinerario gndstico da Modernidade, prossEguna época
Contemporanea, que Moltmann dizia «Joaquim est& wigd do que
Agostinho».

Todavia, em nosso entender, Henri de Lubac sofesaital juizo
tdo negativo — mais em relacdo a posteridade esgido que em relagéo
a Joaquim de Fiore —, porgue previamente ja tomnaua posicdo negativa
sobre todo o processo de emergéncia e autonomizdgataicidade
moderna. Na sua andlise do processo de endeusademsaxionalidade
laica, na modernidade, sobrevaloriza sobretudspscios negativos dessa
autonomizacao, designadamente com a ldeologiaayéasd®.

Ora, sem pretendermos justificar aqui o obscwam@i dos
iluministas e a violéncia da Ideologia do Progressip Cientismo e seus
avatares, 0 0SSO juizo sobre o pensamento deidodgu-iore no tocante
a vinda de uma Terceira ldade intra-histérica, juatamente no sentido

8 Henri de luBAC, La posterité spirituelle., | vol., p.47.

° Henri de lBAC, La posterité spirituelle., p.58 : «Tudo nos leva a crer que ele ndo dev¢ide
consciéncia plena das consequéncias onde poderizio o principio que tinha colocado na base das
sua exegese.»

1% Refira-se que ndo é s6 Henri de Lubac que temositdo. De algum modo, toda a teologia catélica,
quer a de pendor agostiniano quer a de pendor tepmisanifesta algum desconforto perante o
pensamento de Joaquim de Fiore. V.g., M.-D Chelmes Congar : o primeiro vé-o comopai dos
revolucionarios em Teologjalestruindo a unidade dmdo salutis o segundo considera que a ideia de
um Evangelho Eternabre a porta ao processo de substituicdo do Evdrmgde Cristo substituicdo a
que Jurgen Moltmann justamente se referia. Apengsma teologia protestante tem considerado
positivamente o pensamento de Joaquim de Fiore.
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inverso do de Henri de Lubac. A sua fecundidadeoma& a sua
virtualidade, aqui e agora, nesta passagem parceifo Milénio, residiu
precisamente em ter possibilitado, e continuarssipditar, a emergéncia
de uma laicidade autbnoma, mas que simultaneantearieporta uma
dimens&o religiosa. E como se num movimento emraispa aetas
laicorum fosse recuperada rsetas monachoruye esta colhesse daquela
novas formas de concreg¢ao, como o surgimento adéuabvas formas de
vida religiosa permite concluir. A secularizacéd@ éaicidade n&do foram
processos que surgiram a margem da religido crniat@imodernidade, mas
estiveram e estdo positivamente ligados a mensayamgélica e a sua
encarnacao historica.

Insistimos neste aspecto porque ele nos pareftdadal importancia
no limiar do novo Milénio: a Modernidade, imaneatido a Terceira Idade
fiorita, desenvolveu uma equivalente visao religias religiao do Homem,
da Razé&o e do Progresso. A atitude é a mesma,sapesiaal € contrario.
Por isso, fechado de certo modo este ciclo polémicgue a visita a
Joaquim de Fiore pode proporcionar hoje € a su@erdessa oposicao
gratuita e artificial entre temporal-espiritual,igles-monges, matéria-
espirito, século-religido, progresso-retrocess@lisimos que jaA ndo tém
qualquer razao para se manter. E talvez essaag@oepermita o despertar
para o grande mistério presente em todas as cossasformas de
religiosidade outras que desafiam os arranjosdi@tiis.

Por outro lado, sem duavida que isto € também umdgraepto as
instituicdes presentes, designadamente as igagasafio alids que vem de
muitos quadrantes, de modo especial do actualgdiddoumeénico entre as
religides, como o que ocorreu ha dias, em LisbegidRe-se, alias, que o
ecumenismo € um dos topicos mais actuais da obdaatguim de Fiore,
pois naquela Terceira ldade do Espirito serdo liathky quer os judeus
qguer os cristaos orientais.

Porém, de um modo geral, h& nas instituicées urardsi desejo de
eternidade, de autoperpetuacdo, de homeostasiaser@wm atavismo de
sobrevivéncia? — que as leva a suspeitar da dfareta novidade, como
se estas fossem um perigoso virus, que pode delblit mesmo matar.
Ora, 0 que € que pode introduzir meércia identitaria dinamicas de
renovamento e sintropia?

A guestdo pde-se também hoje, de modo particiddgrajas cristas:
como que é elas integram historicamente o mistiri€vwols do Verbo
(FI 2,7)? Sem duvida que aceitardo como verdadeisignificativa a
pardbola de Jesus solrggrdo de trigo que tem de morrer para dar muito
fruto. Mas, como € que isso entra verdadeiramente nasvétias numa
civilizacdo que cultua o sucesso, o prestigio,junfio, o poder? Como é
que a Teologia e a Filosofia, saberes que ja forais triunfantes do que
hoje, conseguem integrar a humilhacdo do Verbaigooda serva tracia
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Mais: e do ponto de vista de cada um, como é quesucesso pessoal,
familiar, profissional se integra positivamenten@o na nossa vida? Numa
obra recenteAcreditar em acreditar’, Gianni Vattimo, & luz do seu
percurso pessoal como cristdo, grande parte débedfanargem da Igreja
Catolica, reflecte justamente sobre as dificuldadesaceitacdo, por si
proprio e pela Igreja, da su&vwols histérica, a semelhanca do Verbo
Encarnado. E é justamente a ideologia do sucassdalista que nos ilude
e nos oculta o essencial, pois no mistérickéiawols do Verbo, no seu
esvaziamento, na sua fragilidade, na sua cruzjeesna espantosa forca
de transformacéo e abertura ao Espffitdera sido esta a iluminacéo do
Abade calabrés?

Seja como for, revisitar o seu pensamento obrigaanpensar como
€ que a suposta heterodoxia € essencial ao procesdformacdo da
ortodoxia, tal como 0s contrapoderes sdo esseramaéxercicio do poder
instituido; como o0 pensamento divergente e parddéxassencial ao
processo da consciéncia; como o caos é de certo mwi@m; ou ainda
como 0s membros incomodos de uma comunidade salrgate o sangue
vital que impede o seu estiolamento.

Neste dealbar do Terceiro Milénio, quando o angsjoio “terror de
Chronos” ressurge de tantas formas — nas teoaasna da histéria’, na
histerese milenarista, nas 'ilusbes do fim', naigigdo do humano no
inumano, como denuncia Jean Baudrilldte—, terror esse que paralisa e
gue em vez de nos poradhar para frente nos leva a olhar para tras, a
procura de um tempo perdido — funcéo alias, qu&attuarios sempre
tiveram por missdo assegurar —, o sonho de JoadairRiore de uma
aetas monachorumpode ser um lugar de esperanca. E talvez nesaedag
encontrem vivos Joaquim, Agostinho e o Frei Casimir

Balsamao, 5 de Outubro de 2000

José M. S. Rosa
(FCH - Universidade Catdlica Portuguesa)

| isboa, Rel6gio D'Agua, 1998. )
2 Um impressionante testemunho vem do recente fisielhos da Asia
13 A llusdo do fimLisboa, Terramar, [1995].
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