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Joao Duns Escoto e a Filosofia

- Introducio -

por
José Meirinhos / Manuel Lazaro Pulido
{Gabinete de Filosofia Medieval - Instituto de Filosofia da Universidade do Porto)

Para as efemérides da Filosofia Medieval um dos acontecimentos in-
telectuais mais marcantes em 2008 foi, sem duvida, a passagem do VII
centendrio da morte do pensador Jodo Duns Escoto. Um pouco por todo o
mundo a comunidade académica o;ganizou iniciativas em torno do mes-
tre franciscano, realizando encontros de estudos ¢ seminarios, abrindo
projectos de investigagfio, publicando livros e numeros especiais de re-
visias cientificas. O Gabinete de Filosofia Medieval do Instituto de Fi-
losofia da Universidade do Porto associou-se a estas celebragoes com o
coloquio internacional Jodo Duns Escoto (c. 1265-1308) e as origens da
Filosofia Moderna, co-organizado com a Pontificia Universidade Catoli-
ca do Rio Grande do Sul, Porto Alegre (PUCRS) e a Familia Francisca-
na Portuguesa. O encontro decorreu na Faculdade de Letras da Universi-
dade do Porto de 12 a 14 de Novembro ¢ envolveu diversas actividades
sobre Duns Escoto: para além do proprio coloquio internacional, um la-
boratorio de iniciagdo & investigagdo', uma exposicdo bibliografica’, o
langamento e apresentacdo de obras®. Nestas iniciativas participaram es-

' Laboratorio de investigacio: fnrrodugdo 4 investigacdo sobre Jodo Duns Escoro:
obras e pensamento (FLUP, 12 de Novembro 2008). coord. de José Meirinhos, com a
participagdio de Roberto Hofmeister Pich e Cruz Gonzdlez Ayesta.

2 Exposigiio Bibliografica: Jodo Duns Escofo (c. 1265-1308) ¢ os escotistas. Obras
¢ estudos, Biblioteca da FLUP, 12 a 29 de Novembro de 2008, catdlogo publicado em
J.F. Meirinhos (coord.), Jodo Duns Escote (c. 1265-1308). Subsidios bibliogrdficos,
GFM, Porto 2008, pp. 31-31.

* Apresentacio, no final do primeiro dia de coldguio. de obras recentes publicadas
por alguns dos participantes no coloquio, ou editadas pelas entidades co-organizadoras:
Jofio Duns Scotus, Textas sobre poder, conhecimento e contingéncia, ed. e trad. Rober-
to Hofmeister Picn, EDIPLUCRS, Porto Alegre 2008 (apresentada por César Ribas Ce-
zar); Juan Duns Escoto, Naturaleza y voluntad. Quaestiones super libros Metaphysico-
rum Aristotelis, IX, g. 15, Trad., introd. y not. de Cruz GoNzALEZ AvrsTa, Universidad
de Navarra, Pamplona, 2007 (apresentada por Manuel Lazaro Pulido); Domirique De-
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494 GONCALO FIGUEIREDO

cruzar-se fortuito do motivo das causas segundas como no universo aris-
totélico.

Com esta questiio XV, Escoto da-nos conta da originalidade e da mo-
dernidade do conceito de liberdade. Afasta-se do determinismo ¢ necessi-
tarismo grego, ¢ apresenta a liberdade para além de um mero indetermi-
nismo, pela autodeterminagio livre e racional até ao bem, «sendo de todo
indeterminada, ela pode agir ou ndo agir, ou agir em sentido contrario: a
escolha ou a recusa, mesmo diante do sumo bem, dependendo exclusiva-
mente de si, e isto simplesmente guia voluntas est voluntas, ndo necessita
de nada extrinseco a ela (Quaestiones super libros Metaphysicorum Aris-
totelis, IX, q. 15, an 20-41; Rep. par., 11, d. 25, q. un, n. 20)»7".

Socorre-se para superar o determinismo grego, da rectidio anseimia-
na e, sobretudo, da distingdo entrc natural e voluntario. De facto, para o
fildsofo franciscano «a liberdade ndo ¢ oposta a necessidade {como se
viu no amor de Deus), mas 4 natureza, isto ¢, a causa determinante»™.

Essencialmente a vontade divina e o acto da vontade ¢ vida, vida li-
vre que se converte na maxima aspiracdo humana. Deus é essencialmente
amor, ¢ também o homem, criado a sua imagem, € ontologicamente cons-
tituido na sua raiz por um chamamento ao amor; segundo Duns Escoto,
mais que a inteligéneia, o nicleo essencial da pessoa consiste na vonta-
de com a qual livremente se orienta a si propria e para seguir o amor fon-
tal (Ord., 1 d. 2,p. 1,qq. 1-2, n. 75-110; d. 10, q. un; Rep. par., 1V, d. 49,
qq. 1-4; Quod! XVI).

AL Porpr, «Duns Scoton, ¢it.. cols. 3151-3152.
= [bid.

Da metafisica da contingéncia
a existentia como liberdade
em Jodo Duns Escoto

por
José Maria Silva Rosa
(Universidade da Beira Tnterior, Covilhi)

Ao Professor
Manuel Barbosa da Costa Freitas, OFM,
. com grata memoria

Nota Introdutdria

Hannah Arendt, no estudo que dedica a Jodo Duns Escolo em The Life
of Mind', afirma que «é dificil pensar num outro filésofo (...) que ainda
“precisc [tanto] de ser descoberto e ajudado pela nossa atencido e com-
preensdo”y. Esta afirmacgdo” vem na pagina 145 do segundo volume? que,
como se sabe, € dedicado ao Querer (Willing), € no qual a autora desen-
volve uma Historia da Vontade precisamente a partir do ponto de vista da
sua contingéncia histdrica e inscrigio mundana.

Efectivamente, o que interessa a H. Arendt € a liberdade in-der-welt-
-sein, liberdade como aparigao publica no mundo, como capacidade po-
litica de falar e de agir concretamente, de iniciar novos processos histori-
cos ¢ de instaurar a novidade, ou seja — ¢ cito-a de novo — de «chamai 4
existéncia o que ndo existian®.

Mas como nio ¢ propriamente o acolhimento do pensamento de Duns

Escoto na propria reflexfio da autora que nos interessa focar neste estu-

"ol 1. Flinking: Vol. 1, Willing. Harcourt Brace Jovanovich, New York 1978,

* H. Arennt esta, ela prapria. a citar E. Berrony, Drms Scones. The basic principles of
his phitusephy, Catholic University of America Press. Washington 1961, p. 188,

¥ Da tradugiio portuguesa: 4 Fida do Espirito. Yol 11 - Querer, [nstituto Plaget, Lisboa
2000.

F Entre o Passado e o Futnro, Perspectiva, Sao Paulo 2000, p. 198. A expressio é de Sio Pau-
lo na Carta aos Romaonoys 4. 17 «... el vocat quae non sunt iaimquanm ed quae sunts,

[tinerarium, LV (2009 445 - 311
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496 JOSE MARIA SILVA ROSA

do, sublinho tdo0-s0 a afirmagfo, que aparece na pdgina seguinte, a qual,
como provocagdo, nos coloca no centro do tema que nos traz aqui e ago-
ra. Segundo a autora, «a simples verdade ¢ que a quinta-esséncia do seu
pensamento — a contingéncia, [que €] o prego pago de bom grado pela li-
berdade — ndo teve nem antecessores nem sucessores».

Talvez hoje o asserto nio seja tdo indiscutivel como no tempo em que
H. Arendt escrevia, tanto mais que apds a declaragdo de Escoto como
Beato por parte da Igreja houve uma espéeie de corrupio serddio — como
se, lamentavelmente, a sua elevacdo aos altares tivesse operado um reba-
te de consciéncia em certo pensamento pseudo-catélico. Enfim, ninguém
duvidarg, creio, de que a reflexdo de Duns Escoto, indémito no scu esti-
lo, dificilmente se deixard domesticar ou ancxar por qualquer dgua ben-
ta ou logica paroquial. Mas isto nfo deixa de ser também um alerta quan-
to ao seniido das muitas efemérides escotistas que se tém vindo realizar
neste ano [2008].

Seja como for, polémicas e altares a parte, a verdade ¢ que a metafi-
sica da contingéncia, no que respeita a um novo entendimento desta ¢ a
sua valorizago positiva, constitui uma das grandes novidades escotistas.
A afirmagio respeitante a inexisténcia de sucessores, contudo, resta por
provar, tanto mais que, parece-nos, a autora nio busca onde poderia en-
contrar ¢, ademats, esta ela propria apostada em evidenciar pro domo sua
essa lacuna. E quanto a antecessores: se deixarmos de lado a tese da cria-
¢do contingente, por parte de Deus, e a otharmos apenas como condicio
de possibilidade que permite aoc homem instaurar novidade no mundo,
ndo podemos deixar de considerar a afirmagio de Santo Agostinho, que
a autora também muito aprecia e sempre sublinha, segundo a qual «para
que houvesse um comego, foi criado o homem antes do qual ninguém
existiun’, Alids, nem ¢ de espantar o veio agostiniano presente em Esco-
to, tanto mais que, no plano metodoldgico, ele € um dos mais fiéis con-
tinuadores do modus operandi do bispo de Hipona, revelado na Epistula
143, 2: «Confesso que me esforgo por pertencer ao namero dagueles que
escrevem progredindo e progridem escrevendo»®. Esta forma de pensar ¢

" De Choitare Dei, X11, 20, 4: aHoc [initium] ergo ut esset, creatus est homo, anle quem
nullus fuite,

" «Ego proinde fateor me ex corum nemero esse conarl, qui preficiendo seribunt, et seriben-
do proficiunty»,
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progredir como que fazendo variages sobre um tema, estd bem patente
em Escoto no seu modo heuristico e critico de pensar, tentando dar sem-
pre a interpretagdo o mais razoavel possivel daquilo que os pensadores
anteriores haviam dito. Podemos dizer que o mestre escocés quer experi-
mentar de novo e recomegar em si proprio (experimur in nobis) todas as
possibilidades do pensar enquanto tal. Sente-se nos seus textos uma ge-
nuina Efalrung des denken, uma entrega total & experiéncia do pensar.
E ndo hd verdadeira Efahrung, quer dizer, viagem do pensamento, sem
a abertura a todas as possibilidades com que o homo viator in stafu isto
se depara.

Com efeito, frente ao modo de ser necessdrio e ao modo de ser real,
foi a modalidade do ser possivel (frdo o que & possivel ndo € um nada,
logo nio € contraditorio que seja), no horizonte do ser Infinito, um dos
maiores fascinios do génio reflexivo de Jodo Duns Escoto’. Mas impor-
ta notar a correlaciio: o ser ontologicamente possive! ¢ também, e primei-
ramente, 0 ser possivel para o pensamento. Donde o seu espanto filoso-
fico: porque € que ao intelecto ndo repugna a nogao de infinito?” E uma
das respostas sera: porque no homem ha algo que € capaz de dar esse sal-
to sobre 0 abvssus counscientiae” e orienta-to para além da sua finitude:
tal ¢ o poder da vontade'’, porque — ¢ voltamos a Agostinho, ja nio em
termos de método, mas em termos doutrinais — «os homens sao vonta-
des» / «homines sunt voluntates», ou ainda melhor: «nada esta tdo no po-
der da vontade como a propria vontade» / «nihil tam in potestate quam
ipsa voluntas est»”. Para o dizer também ipsis verbis com Jodo Duns Es-

TCE. Quaestiones super libros Metaplvsicorum Aristotelis, V. q. 3. nn. 26-29; vide R H. Picn,
«A questdo 15 do livro 1X das Quaestiones super libros Metaphyvsicorum Aristotelis de Duns Sco-
tus: Introducfio. estrutura ¢ tradugdon, Veritos 53 (2008) 118-157.

* Ot Tractatus de Primo Principio, IV, n. 131,

" ¢Abismo da censciéneian: expressio conhecida de Agostinhe de Hipona, em Canfessiones.
X_ 2, 2: «Et tibi quidem, domine, cuius “oculis nuda® est abyssus humanae conscientiae. . .». A ex-
pressio tambént encontrou ece em M. 1leidegger, no comentdrio que faz a0 livro X de Confissdes.
no seu curso sobre «Augustinus und der Neoplatonismus», no semestre de Verdo de 1920, na Uni-
versidade de Freiburg.

O, Fravraius de Primo Principio, [V, n. 80.

1 Agostinho de Hipona, Retroctationes. 1.9, 3.1, 22, &; of. De Libero arbitrio, 3.3.7: Con-
tra Adimanivm Manichei Discipnium, 26-27. Jofio Duns Scotus, Ordinatio, 11, d. 25, q. 1. n. 2
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coto: «Sola voluntas libera est»'*. Contudo, para podermos avaliar o al-
cance desta atirmagéo, que é como que a causa final desta nossa leitu-
ra, convém pensa-la e situa-la no horizonte mais amplo da metafisica da
contingéncia.

1. A Metafisica da Contingéncia

Para Duns Escoto, «a contingéncia € o frago mais tipico do mundo,
(...) [E] neste horizonte comum, [que] a liberdade aparece como um ca-
pitulo autdénomo, expressdo de um ser que existe no mundo das criaturas
mas que, ao mesmo tempo, ¢ capaz de o transcender»'*. Ele &, pois, «o
Unico pensador para quem a palavra "contingente" ndo tem nenhuma as-
sociacdo depreciativa: «Digo que a contingéncia nio ¢ meramente uma
privacdo ou um defeito do Ser como a deformidade (...) que o pecado é.
Preferentemente, a contingéncia é um modo positivo do Ser, tal como a
necessidade ¢ um outro modo»'*. Todavia, «a contingéncia ¢ mais nobre
gue a necessidade» ", afirma Escoto.

Como se sabe, tradicionalmente, topico do modo de ser contingente
era tematizado € compreendido sempre por contraposicdo com 0 modo
de ser necessario. Algumas vezes a esta contlraposicio associava-se a
contraposi¢do entre o passado (encarado como necessario) e o futuro
(visto como contingente)'. A novidade de Jodo Duns Escoto em relagio

«Nihil est tam in potestate nosta quam ipsa voluntas: igitur ex hae potest haberi quod nulla
actio in nobis est ita in nobis sicut volitio voluntatiss,

2 Orddinario. 11, d. 16, g.un., n. 172 «80 a vontade é livres. Cf. Ordinario, 1, d. 1, p. 2., q. 2,
n. 91 Additionies magnae d. 25, g. 1, p, 281 “voluntas. cum sit hibera...», az afii. O, Tomsco. Gio-
vermti Duns Scolo. Filosofo della liberta, Ediziont Messaggero, Padova 1996, p. 23, ceriamente
por lapso, indica para a expressio «sola voluntas libera estw Meraph., X, ¢.15, n.12 (cf. Juan
Duns Escoto, Natiraleza v Voluntad. Quaestiones super libros Metaphysicornm Arvistorelis, IY,
¢.13. intr,, wad. y not. de C. GonzAtez-Avesta, Universidad de Navarra, Pamplona 2007).

20, Tomsco, Giovanni Duns Scoto, cit., p. 18; cf, na integra a q. 15 das Quaestiones super
{ibros Metapivsicorum Aristorelis, 1X,

"L AReNDT. A Fida do Espirito. Vol. 11 - Querer, cit., pp. 151-147,

|5 Quaestiones super libros Metaplivsicornm Avistorelis, IX, . 15, 0 44t «Haee enim nobi-
lior est contingentia necessitale, sicul tactum est in 'V in quacstione mota cap. “De necessario’s,

O C.GL Normore, «Duns Scotus’s Modal Theory», in The Wiceiass (ed.). The Cambridge
Companion to Duns Scotis, Cambridge University Press, Cambridge 2003, pp. 129-160 (espe-
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a essa tradicdo reside em cunhar um sentido muito seu: a contingéncia €
mais nobre, também porque nao se opde a necessidade'’. Ela emerge an-
tes no horizonte do ser possivel (ou seja, no horizonte do Infinito'™). As-
sim, ¢ entendida como agquilo que, ao acontecer, poderia ndo acontecer
ou entdo acontecer de modo diferente. E pois a categoria da possibilida-
de que, por esse viés, vem para o centro — e com ela as nogdes de novi-
dade, alteridade ¢ diferenga. Uma das passagens canonicas a este respei-
to encontra-se na Ordinatio 1, Distingdo 2: «N&o chamo ‘contingente’
aquilo que ndo € necessdrio (non-necessarium) ou (ue N30 existiu sem-
pre (non-sempiternum), mas o que pode ser oposto ao que € feito, quan-
do este se faz (sed cujus oppositum posset fleri quando iliud fit). Por isso
digo que uma coisa ¢ causada contingentemente, e ndo que uma coisa é
contingente» '’

Joaquim Cerqueira Gongalves, em artigo recente sobre Escoto, afirma
que este esclarecimento final e aparentemente suplementar — disse, poir-
tanto, que ‘algo é causado contingentemente’, mas ndo que ‘algo é con-
tingente — tem como intengdo deliberada evitar o equivoco de uma Di-
vindade contingente. Deus niio é um ser contingente, mas cria de modo
contingente. O que ¢ que isto quer dizer e a que ¢ que se opde? Antes de
mais, ad intra, quer dizer que Deus ¢ radicalmente livre para ser Deus ¢,
por conseguinte, opde-se ad extra a introdugio de todo e qualquer neces-
sitarismo na cria¢do do mundo por parte do Criador: em Deus ¢ uma per-
feicdo ndo causar nada necessariamente™.

cialmente pp. 130-137).
Y CF Tractatus de Prigo Principio. TV. n. 59.

' Orddinatio. Ld. 3. p. 1. qq. 1-2. . 58; «Tamen conceptus perfectior simul el simplicior, no-
bis possibilis. est conceptus entis infiniti. [ste enim est simplicior quam cenceptus entis boni, en-
tis veri. vel aliorum similium, quiz ‘infinitwn’ non est quasi attributum vel passio entis, sive cius
de quo dicitur, sed dicit modum intrinsecum illius entitatis, ita quod cuim dico “infinitum ens’, non
haben conceptum quasi per accidens. ¢x subiecto el passione, sed conceptum per se subiecti in
certo gradu perfectionis, scilicet infinitatin.

Y Orcdinatio, .d. 2, p. 1, qq. V-20p. 1on. 86; Tractatus de Primo Principio, IV.n. 56: «Ad se-
cundum dico quod non voco hic contingens quodeumgue non-necessarium vel non-sempiternun.
sed cujus oppositum posset fieri quando illud fit. 1deo dixit “aliquid contingenter causatur™ et non
* aliquid est contingens™,

N Ouaestiones super libros Metaplysicorum Avistotelis, 1IX.q. 13,0, 440« scilicet quono-
do pertectionis est in Deo nihil necessdrio causarces.
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Escoto quer deixar claro que Deus, ao criar, ndo estd preso a qual-
quer necessidade prévia que condicionasse o acto criador (podemos refe-
rir aqui a proposito o fundo anti-gnodstico de todo o pensamento francis-
cano). Ao criar (guando illud fit), Deus podia criar ou nio criar. Assim,
a criac@io emerge do querer de Deus, que elegeu este mundo enire outros
mundos possiveis, 1.€., entre um infinito de possibilidades. A contingén-
cia radical de todos os entes criados é, pois, a expressdo exuberante da
liberdade ¢ da bondade de Deus, que quer que aqueles entes vertham a
ser e nao fiquem no nada; o mundo criado € pois o termo préprio de uma
voligdo (e na qual a intelecgdo estd presente, se bem que come principio
natural de producdo®). «(...) Tanto a produgdo contingente do mundo
como o exercicio da liberdade humana so sdo possiveis, se Deus pudesse
criar contingentemente, 1.c., se a gama de possibilidades dessa acgio for
infinita, pois, caso contrario, o que é criado se-lo-a necessariamente»™.

Note-se, por conseguinte, que o discurso escotista sobre contingéncia
nae € um hipotético fudus 1dgico em que, num mero experimentun men-
tis, nos divertissemos a lancar hipoteses inviaveis, como por vezes acon-
tece quando os filosofos se entusiasmam a retroprojectar no pensamento
de Deus, antes da criagdo do mundo, a necessidade ou a ndo-necessidade
da criagdo. Nao ha em Escoto, parece-nos, nenhuma pretensio de ser o
secretario pessoal de Deus, nos esplendores da eternidade, antes da au-
rora.

E isto porque ¢le parte do dado, do acto do Aaver ser. Ora se ha ser”,
«tudo o que podemos dizer sobre o que estd em acto ¢ que obviamen-
te 1sso ndo era impossivel»™. A contingéncia €, pois, uma afirmagfo que
pretende dar conta de um dado de facto da experiéncia comum, e que néo
carece de demonstragiio porque € evidente (tal como os primeiros princi-

O Quaestiones super libros Metapinysicorum Aristatelis. IX, q. 15, n. 361 «... et quod in-
tellectus est idem principiun [productionis] cum naturas.

= 1.C. GoNgALVES, «A questdo da Onto-Teologia e a Metafisici de Joae Duns Escotoy, in LA
De Boni (erg.), Jogo Duns Escoto (1263-1308). Escotistas Luscfonos, EdiPuers e alii, Porto Ale-
gre / Braganca Paulista 2008, p. 183

“ E ha: es gibt! E um Fernando Pessoa diria, em toada escotista {7), que «ser possivel haver
ser ¢ maior gue todos os deugess,

2 H. Arennt, A Vide do Espirite. Vol 11 - Querer, cit.. p. 151,
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pios do pensar®). Que dado imediato é esse? E que para quem age sem
constrangimento exterior, a ac¢do ¢ sempre acompanhada da conscién-
cia de que se poderia ter agido de outro modo. Cada um experimenta
«que, quando quer, {quando ilhud fif] pode ndo querer ou querer de outra
maneira»-®. E se houver alguém que negue a contingéncia, entiio, confor-
me a famosa passagem, s¢ja sujeito a tortura até que reconhega que € pos-
sivel desistir-se dela, confirmando de facto o que negam. «Os que negam
o primeito principio [1.e., que algum ser € contingente] devem se chico-
teados ou queimados até que admitam que ndo € a mesma coisa ser quei-
mado e ndo ser quetmado ou ser chicoteado e nio ser chicoteado»n®.
.

Mas deixemos o exemplo e cologuemos a questdo de um ponto de vis-
ta radical, como que suspendendo o mundo: aqui, face a vexafa quaes-
fio «porque ¢ que Deus criou o mundo?» Duns Escoto s6 pode respon-
der «porque a vontade o quis»® e «nfio ha nenhuma outra causa senfo
porque a vontade ¢ vontade»™. Mais simplesmente Deus «quer porque
quer» («vult quia vulty) e quer «porque € bom» {(«quia bonusy), pois
«Deus caritas est»: e 1sto ndo é contraditorio. O mundo ndo € visto as-
sim como o efeito, effecrun, de uma causa, a maneira do operar proprio
da natureza, mas antes querido, volitum, expressio de um acto de infini-
ta liberdade pessoal, no sentido para que aponta a mundividéncia bibli-

FCL Ordinario, |, d. 38, 0. 2. Ordinatio, 11, d. 1, q. 2, 1. 91: «Indisciplinati est quaerere om-
nium demonstationes: principiortim enim non est demonstratio. Et eodem de contigentibus».
Donde que a diferenga entre os dois prineipios activos — a natureza determinada ad i apposi-
torum ¢ a voutade livre simud ad opposita — também seja wm dade imediato que ndo carece que se
lhe encontre causa: «dici polest quid huius nulla est causay. Quaestiones super libros Metaphysi-
corm Aristotelis, 1X, . 15, nn. 24, 39,

* Quaestiones super lbros Metaphysicorum Aristorelis, 1X, . 15, 0. 30: «Experitur erim qui
vult se posse non velle sive nolle, iuxta quod de libertate voluntatis aliby diffusius habetur:. H.
ARENDT, A Vida do Espirito. Vol. [[ - Querer, cit., p. 142: «86 o eu que quer sabe que “uma deci-
siio efectivamente tomada nfio precisava de ser tomada e que podia ter sido feita uma escotha di-
ferente da que foi efectivamente feita™n.

7 Ordinatio, 1, d. 29, gq. 1-5,n. 13.

Hibid.. [ d. & p. 2, q. un., n. 299: «Quare voluntas voluit hoes.

¥ Quacestiones super fibros Metaphysicorum Aristotelis, X, q.13. 0. 29: «Ubi? Quare volun-
tas illud volet? Nulla erit alin causa nisi quia est voluntas.» Cf. também O. Tonisco, Giovanni
Duins Seoto. cit.. p. 57, passini.
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ca do Livro do Génesis e do Livro da Sabedoria. «A Infinitude vem, por
isso, em apoto da contingénciay, a qual «reside prioritariamente na cau-
sa primeira, o que so tem sentido se esta for infinita, [i.¢., se se situar] no
arco de infinitas possibilidades, ja que, ndo sendo estas em nimero in-
tinito, as que receberam a existéncia seriam inevitavelmente marcadas
pela necessidaden™.

Mas se a afirmagio da contingéneia no modo de causagdo proprio da
indeterminagdo da vontade (e que por i8so € capaz de opostos) € o que
nos permite salvaguardar a liberdade de Deus ser Deus {pofentia dei ab-
soluta), ela é ndo s0 o trago caracteristico por exceléncia do termo desse
agir, 1.e., a contingéncia marca todos os seres finitos in radice na medida
em que ndo tém em st 0 seu principio de ser, pois, sendo, poderiam ndo
ser, mas também mutto especialmente constitui a indeterminacdio propria
da liberdade humana.

Ora neste ambito intra-mundano, o topico da contingéncia radical, es-
cotisticamente aplicada ao ambito mais restrito da ac¢do humana, ganha
maior clareza ¢ inteligibilidade se for projectada, por um lado, contra o
pano de fundo da necessidade da natureza e das suas estruturas estaveis ¢
previsfveis, as quais patentejiam a inevitabilidade e irreversibilidade dos
eventos que a constituem e, no polo oposto, se for vista a luz da visée
d’infini que perpassa por dcntro a propria vontade humana. Tal confron-
to deverd permitir revelar e precisar melhor o nosso topico da exisrentia
como liberdade,

2. A existentia como liberdade para agir

Quando falamos aqui da exisfentia ndo estamos a querer dizer, como
¢ evidente, que toda a existéncia dntica no homem s¢ja liberdade. A esco-
la franciscana, bem na linha agostiniana, ¢ ao contrario de uma certa tra-
dicdio criticada por H. Arendt, ndo retira a liberdade do mundo, bem pelo
contrario, inscreve-a na historia, na sociedade, na carne do mundo. O ho-
mem esta todo ele in-der-welt-sein: ¢ um ser no mundo. O que significa

M LC GoNCALVES. «A questiio da Onto-Teologia. ..». cit. p. [84; ¢f. M.B.C. FrRITas, «De ar-
gumentatione Duns Scotl pro infinitate Deix, in De doctring foannis Duns Scoti. Acta Cangres-
stis Scotisticf Tnteraationalis Oxonii et Edimburgi 11-17 sepr. 1966 celebrari, vol. 2, Commissio-
nis Scetisticac, Roma 1968, pp, 427-434,
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que ja pela sua dimensdo corporea e sensitiva, ja pela sua dimensio psi-
quica ¢ afectiva, ¢ até pela sua dimensio intelectual, ¢ um ser da nature-
za. Mas dizer que o homem ¢ um ser da natureza nio equivale a dizer que
(todo) cle € natureza, ou que ¢é sobretudo natureza.

De facto, vemos que por natureza os nossos olhos apetecem natural-
mente a luz, que 0s nossos ouvidos apetecem os sons, que a sede quer
naturalmente ser saciada, que a inteligéncia quer naturalmente compre-
ender — conforme a capitular da Metafisica de Aristoteles: «Todos os ho-
mens desejam por natureza conhecer»'! — e, enfim, que todos os homens
desejam ser felizes™. O intelecto, pois, entra também na [0gica das po-
téncias operativas naturais e necessarias: encontra-se naturalmente orde-
nado ao conhecimento ¢ & contemptatio da verdade, em relacido a qual
ndo é livre, mas determinando. Ele, porque «cai sob a natureza, nio tcm
em scu poder inteligir e ndo inteligir»™. Mas acolher e assimilar os ob-
jectos pela mente ndo &, porém, para a Escola Franciscana e para Escoto
em particular, a capacidade que melhor exprime o homem qua talis. Se
para Aristételes o intelecto era caracterizado como o poder humano mais
excelente, capaz de assimilar intencionalmente o mundo {c assim podcr
a alma ser todas as coisas™) e alcandorar-nos a vida contemplativa, para
Jodio Duns Escoto, tal faculdade, apesar da sua imensissima grandeza,
nao exprime a fiaecceitas, i.e., a singularidade humana hic ef nunc, pois
¢ determinada por um principio genérico de necessidade natural e, deste
modo, «o intelccto ndo causa sendio sob o pressuposto da voniade que de-
cidiu pé-lo em movimento, pelo que a actividade causal do intelecto esta
em poder da vontaden®.

o Metafisica, 980 a.

Ol Cicero, Hortensing, frag. 58, Grilli; trag. 36, Miller; Séneca. De Fira beara 1, 15 8, 2
Agostinho de Hipona, De Beata vita, 2. 10; Contra Academicos, 1, 2, 5, De Libera arbitrio 11,9,
26: 10, 28; Confessiones. X, 21, 31- 23, 33; De Cinitate Dei, X, 11 XIX. 1. 3; De Trinitate. X111
5080801120, 25,

Y Guaestiones super libros Metaphysicorwm Aristotefis, 1X, g. 15, . 36: «Prima comparatio
est essenlialior. patet. Ct sic intellectus cadit sub naiura. Est enim |intellectus| ex se determinatus
ad intelligendurm et non habet in potestate sua intelligere et non intelligere sive circa complexa ubi
potest habere contridrios actus, non habet etiam illos in potestate sua: assentire el dissentire.»

M B 4nima, 111, 430a 15

 Ordinatio, 1L d. 37, g. 2, n. L: «Non tamen inteliectus causat nisi volunlale causante, ita
quod causatio eius est in potestate voluntatis.y Ordinario, 13, d. 29, n. 3: «Si est appetitus non li-
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Importa assim aprofundar esta no¢éio de volunias. Mas antes, e para
melhor compreendermos a importincia decisiva que Escoto lhe atribui,
apuremo-la de novo, como dissemos, frente a nog¢do de matura. Esta, na
medida em que também ¢ uma expressio do ser — que podia néo ter vin-
do a ser — ¢ contingente. E se veio a ser na sua entidade ¢ porque, antes
de ser, nao era impossivel {ou seja, nio era contraditoria), como ja se dis-
se. Por outro lado, na medida em que é narura, diz o reino da necessi-
dade, segundo a gual tem sempre de operar de um modo determinado ¢
ndo de outro.”® Natureza ¢ «o que nasce para ser assim», «para fer de ser
assim»”’. Em suma: na natureza, a contingéncia referc-se ao plano onto-
logico do seu ser; a necessidade exprime-se nela pelo operar determina-
do e invencivel.

Sublinhe-se bem: a necessidade nfo caracteriza o ser dos entes finitos
como tais (estes, no seu o ser, sdo todos entes contingentes), mas antes
determina o que neles € o operar natural e irresistivel, pois foda a causa
natural age por necessidade®. A necessidade no mundo (e no do mun-
do) ¢ um capitulo particular dentro da logica mais ampla da contingén-
cia, a qual abrange e todos os entes finitos. «A liberdade e a contingén-
cia constituem [assim] um bindmio cuja exploracio nos gualifica a nos
proprios ¢ ao mundo»?’. A contingéncia € o trago comum entre o homem
e a natureza. A necessidade distingue esta daquele; a liberdade distingue
aquele desta. O mundo ¢ o teatro desta distingdo na relagdo. Por outras
palavras, «no primeiro caso [i.c., no que se refere a natureza] ha contin-

ber, naturale est el swnme ferri gquantum postest: sicut talis appetitus... non est in potesiate sua
eius actus, ila nen est in polestate eius intensio acutus, quin agal quantum potest». Esta é uma
ideta cssencial da antropologia agostiniana, como se pode ver em De Trinitate, X11, 15, 25 («Vo-
luntas utrumque iungebaty ), scgundo a qual é a vontade a taculdade por exceléncia que move (ou
ftxa, v.g.. na atengio) e une outras faculdades, como a sensibilidade, a memorta ¢ a inteligéncia.

* Quaestiones super libros Metaphvsicorum Aristotelis. 1X, q. 15, nn. 23-24; Ordinario, Mro-
logus, n. 73.

" Note-se que ratura é o participio fuiuro do verbo nascor (nascer), conjugando ideia de que
algo nusce para ser assin ¢ nie de outro modo (a naturcza ndo defira!). Assim a natra surge
como que w desiino inamovivel que marca cada ente desde o seu vir & fuz da manifestagio,

* Questiones Subtilissime in Metaphysicam Aristotelis, VI, 2. 71 «Causa autem naturalis de-
lerminata esl, quia ex necessitate naturae producit guod producit. In hoc distinguitur a uoluntate.»
(ef. Tractarus de Primo Pirincipio, 11).

0. Towsco, Giovanni Duns Seoro, cit., p. 16,
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géncia ¢ necessidade; no segundo [no que se refere a vontade] hé contin-
géncia e liberdade. No primeiro, a contingéncia refere-se ao estatuto on-
tologico das criaturas, no sentido em que o seu ser se deu, mas poderia
ndo dar-se — pois foi causado de modo contingente —, enquanto a neces-
sidade se refere ao conjunto circunscrito de possibilidades operativas nas
quais tal estatuto ontologico se exprimen™.

E suma: a contingéncia € o hifen, o trago de untfio dos enies; a neces-
sidade e a vontade sio o trago distintivo. A liberdade ndo se opde pois a
contingéncia, bem pelo contrario: esta é condigdo ontologica daquela ou,
para o repetirmos com H. Arendt, «a contingéncia ¢ o preco a pagar pela
liberdade»™'. Aquilo a que a liberdade se opde € a natura, 1.€., a0 que vem
a ser carregando ex se um quase-destino para ser tal, ou seja, que ab in-
frinseco tem um principio para agir de modo determinado. Aquilo que,
ao inves, ndo é determinado ab intrinseco € livre. Nas Questoes sobre a
Metafisica de Aristoteles, Escoto afirma-o assim: «O modo de produzir
uma ac¢io propria (modus eliciendi operationem) nfio pode ser sendo di-
plice (non potest esse nisi duplex): com efeito, ou a poténcia € determina-
da a partir de si (ex se) para o agir, de tal modo que por si ndo possa ndo
agir, desde que ndo haja impedimentos do exterior (non impeditur ab ex-
frinseco); ou tal poténcia ndo ¢ a partir de si (ev s¢) determinada a agir de
um certo modo, mas pode praticar este acto (agere hunc actuin) ou 0 aclo
0posto, ou prosseguir ou suspender a accdo iniciada. A primeira poténcia
diz-se comummente natureza (nafura); a segunda diz-se vontade (volun-
tas). Donde que a primeira divisdo dos principios activos ¢ entre a natu-
reza e a vontaden™.

4 Ibid.. p. 19.

UH. ARENDT, A Fidda do Espirito. Vol Il - Querer, cit., pp. 151, 147, p. 153: aus opostos de-
gisivos nfio sde a liberdade e necessidade. mas sim a vontade e a natureza — Vontade wr natwra,
Vontade v liberay Q. Tomsco, Giovanni Duns Seoto, cil., p. 24: «A liberdade a respeito de aclos
opostos leva o sinal da contingéncia ontologica, porque implica mutabilidade e passividade, em
linha com & estrutura temporal que os actos opostos comportams.

1 Quaestiones super libros Metaphyvyicorum Avistotelis, IX0q. 15, 0. 22-23: «lste autern mo-
dus eticiendi operationen propriam non potest esse in genere nisi duplex, Aut enim potentia ex se
est determinata ad agendum, ita guoed, quantum esl ex se, non poetest non agere guando non impe-
ditur ab extrinseco. Aut non ¢st ¢x sc determinara. sed patest agere hunc actum uel opposilum ac-
wm; agere eliam uel non agerc. Prima potentia communiter dicitur “natura”, secunda dicitur “vo-
luntas™, Unde prima divisio principiorum activorum est in natura el voluntatens.
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Mas se a phyvsis / natura consiste na trama de regularidades necessa-
rias no operar, importa reiterar que ¢ ai, e nio fora do mundo, que co-
megamos a exercer a nossa vontade. Por exemplo, dissemos acima que
quando temos sede queremos dgua. O que ¢ que significa aqui verdadeira-
mente guerer? Na sua fenomenologia da vontade, Escoto distingue duas
dimensdes volitivas: a «voluntas ut natura» ou «voluntas commodi»*
que nos reconduzem e consentem com a logica necessaria da natureza, A
«aftectio commodi» quer dizer que somos afectados pelo que nos ¢ ade-
quado; tal afec¢dio esta para a vontade «como a gravidade para os cor-
pos». Por 1sso acrescenta Escoto que s6 com esta vontade ndo hd maneira
de salvar a liberdade: «nutlo modo salvat libertatem» porque a «voluntas
ut naturax, i.e., a vontade natural, nfio se exerce propriamente no domi-
nio do bem e do mal, mas tdo-so ¢ apenas no dmbito variavel do util ou
do prejudicial®, quando prossegue as inclinacdes naturais {como os de-
sejos corporais ou até mesmo o desejo natural de felicidade, como aci-
ma referimos).

Ora antes e acima desta «voluntas ut natura» esti o que Escoto cha-
ma «voluntas iustitiae», «vontade de justica» que € inata a vontade [i-
vre: «affectio iustitiae cst libera innata voluntati». Esta voluntas, enquan-
to livre, ¢ a faculdade de se poder subtrair todas as determinagdes. Pode
transcender a natureza e suspender a inclinag@o natural. A liberdade ex-
prime a transcendéncia do homem face a necessidade natural. Mas, em
razdo dessa mesma transcendéncia, ele também pode suspender a natu-
reza de outro modo: escolhendo /ivremente o que ela lhe apresenta na-
turalmente, E o poder Oltimo de dizer sim! ou ndol*. Este velle ou nolle
clicitos e originarios € que constituem o homem como responsavel pe-
las suas decisdes.

Poderiamos esclarecer com Maurice Blondel (que € um daqueles au-
tores onde H. Arendt poderia ter procurado...) que veluntas uf natura
seria, para este autor, a volonté voulue; ¢ a voluntas ut libera a volonté
voulante. E se o quiséssemos dizer ainda na expressdo de Leonardo Coim-

¥ Reporiata Parisiensis, 11, d. 26, q. un., n. 19.
+ Cf, Q. Towsco, Giovanni Dung Scoto, ¢il., p. 63.

* Mas o jin! pressupde um sim! anierior.» Crdinadio, 11 d. 6, . 9. n. 31 «Qmine nofle prae-
suponit dliguod velles.

DA METAFISICA DA CONTIGENCIA A EXISTENTIA 507

bra, dirfamos: «a arvore entrega suas sementes ao capricho do vendaval;
o homem escolheu a inclinacdo a que obedece»™.

A existéncia humana consiste nesta decisfo indeclindvel e é acima de
tudo por ela como voluntas uf libera que o homem € dito pessoa, ou seja,
para Escoto, seguindo Ricardo de Sao Viclor, uma existéncia incomuni-
cavel de natureza intelectual®.

E enquanto incommunicabilis existentia que Escoto afirma que a pes-
soa € ultima solitudo™ ou a negagio de qualquer dependéncia, precisando
porém, para que nio se pense que a negagio cstd em primeiro lugar, que
«uma negagido ndo pode subsistir por si mesma, mas implica uma afirma-
¢do que exprime a indole desta pessoa. A pessoa € pois constituida por
uma afirmacfio, mais do que por uma negagaon™, Imperium in imperio,
«a pessoa & constituida pela Gltima perfectio formae ou entitas positiva,
hacceitas que a torna [unica e] irrepetivel»™.

A este proposito, um dos aspectos (que acima ndo mencionamos) na
teoria da criagio livre, e por isso contingente, por parte de Deus, ¢ a afir-
magdo de que Deus cria em concreto, seres singulares, ¢ ndo ideias ge-
rals ou espécies. Deus nunca cria em geral. O singular concreto € o ter-
mo da criacéo. «De todos os entes principalissimos, € o individuo que
mais corresponde 3 intengéio de Deus»™'. Se fizermos agora a transposi-
¢do, aplicando-a a este topico antropoldgico, diremos que uma liberdade
quer sempre outra liberdade ou entdo que um abyssus abyssum invocat,
como canta o salmista (S142, 7),

¥ A alegrin. a Dor e ¢ Graga. in Obras de Leonardo Coimbra, Vol 1. Lello & Jrmag, Poria,

1983, p. 488.

T De Trinftate, 1V, 22: «Persona est intellectualis naturae incommunicabilis existentian (ol
M. B. da Costa FREMTAS, «A pessoa e o seu fundamento ontolégico em Escoton, Mtinerarium 6
(1960) 184-195; [, «Nawreza ¢ tundamento ontoldgico da pessoa em Duns Escoton, Revistu
Poringriesa de Filosofia 50 (1994) 155-163.

* Urdinatio, N d. 2, q. 1.n. 170 «Ad personalitatem requiriiur ultima solitudo, sive negatio
dependantiac actualis el aplitudinalis ad personam alterius naturae™ (el d. 1. g, 1. n. 4).

*bid, d. 1,q. 1. n. 8.

0. Tomseo, Giovanni Duns Scoio, cit., p. ol.

A Ordinaiio, I1.d. 3, p. 1, g. 7, 0. 251 «In principalissimus autem entibus est a Deo principa-
liter imtentum individuum.» (apied. Johanaes Duns Scotus, Le principe d Individuation [éd. G.
SuNnaa] Vrin. Paris 2000, p. 246).
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Deste modo, por mor da sua singularidade, cada scr, de modo espe-
cial a Pessoa, é uma realidade tiltima — «ultima realitas entis» —, subtrai-
do a qualquer logica categorial que o pudesse subsumir. Toda a entidade
individial é radicalmente diferente de qualquer outra. A ténica posta no
primado do singular reitera a afirmagio de que o ser niio é uma noite de
gatos pardos, que absorva os entes num todo genérico (como certa exe-
gese da doutrina da univocidade do ser pretendia). Cada ser € uno, Unico
e irrepetivel, por via da sua «differentia individualisy ou «haecceitas»™.
Os entes «ndo sdo fragamentos desgarrados de um todo do qual poderiam
ser deduzidos ou ao qual poderiam ser reconduzidos»™, o que a fortiori
¢ valido para a Pessoa.

Ora, se toda a Pessoa como existéncia incomunicdvel ndo é jamais
participavel, podemos dizer que ¢ na voluntas ut libera que tal ex-istentia
encontra a sua expressdo mais plena, o seu desabrochamento perfeito
como algo que ex-iste, i.e., que € em si e por si. E nesse ék-stase que, sem
deixar de se vincular ao ser (o sistere do ex), a pessoa é fora de série™. Se
ha na pessoa uma wltima solitudo, solidio derradeira, em que ela ¢ abso-
lutamente impar e onde ndo pode ser substituida por nada nem ninguém,
€ precisamente na liberdade dessa vontade aberta aos possiveis tanto do
amor como do 6dio™,

Sublinha Hannah Arendt, tentando interpretar o pensamento de Esco-
to, que «o prego da liberdade da vontade € ser livre em face de todos os
objectos; o homem pode [inclusive] “odiar Deus e encontrar satisfacio
em tal 6dio”, porque um certo prazer (delectatio) acompanha cada voli-
¢do. A liberdade da vontade ndo consiste na selecgio de meios para um
fim determinado — endaimonia ou beatitudo ou ben-aventuranca — por

= Chdinatio, T, d. 3. q. 6. v, 18; CIL G. Sonnac, Dinis Seol: la méiaphysigque de o singuilori-
1€, Vrin, Paris 2003.

0. Toanisco, Giovanni Duns Scolo, cit.. pp. 28-24.

* Cf. 0 nosse estude «Da relacional antropologia franciscanas, in LA bF Boxi, Jodo Duns
Escota (1308-2008), cit., pp. 281-290,

O, F. Lee, «Qdium Dei: Las paradojas de ta voluntad en Duns Escoten, Anales del Senri-
naria de Historia de la Filosofia 25 (2008) 261-275; G. Tizzo, « Malitia® e ‘odium Dei” nella

dottrina dells volonta di Giovanni Duns Scolin, Rivista di Filosofiu nieo-scolastica 81 (1989)
393-415.
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que esse fim ja esta dado pela natureza humana; [ela] consiste em afirmar
ou negar livremente ou em odiar seja o que for»®.

Nesta experiéncia abissal que causa arrepios, neste fundo demonia-
co — a liberdade face a s1 propria como liberdade (a lembrar o luciferino
«ndo te servirei!»®’) — possibilidade a que a pessoa como tal ndo pode
eximir-se, patenteia-se a transcendéncia radical face a tudo o que € natu-
reza, ¢ gue € nela o traco do Infinito,

Se, como se disse supra, ao «ente ndo repugna a infinitude»™, esta nio
se fecha como nogéo negativa e limitativa — o ndo-finito —, mas pode ser
entendida positivamente como aquilo que excede o ente finito sem qual-
quer propor¢do determinada ou determindvel™. Se Escoto aplica isto so-
bretudo a Deus, «ens nobilissimumyy, tal indeterminaciio é tamhém, mu-
tatis mutandis, na pessoa humana a reterida indeterminacdo por excesso
(ou indiferenga em relagio a opostos®™), donde o caracter radicalmen-
te em aberto, imprevisivel ¢ indeduzivel do acto livre que pode comegar
algo ¢ inserir a novidade no mundo: «ha outro [tipo de indeterminacio]

* H, Arewor. A Vida do Espivito, Vol 1T - Querer, cit,, p. 148: p. 143: «* por causa da sua li-
berdadec que os homens, embora parie integrante do ser criada, podem enaltecer a criagdo divina.
porque se um tal enaltecimento derivasse da sua razfio enido ele nfio seria mais do que uma reac-
¢io natural causada pela harmoniu com todas as partes do universo...».

ST 2, 200 «Non serviam.

* Tractatus de Primo Principio, 1V, n. 131: ¢Aliter arguitur et est idem: cui non repugnat in-
finitas intensive, illud non est summe perfectum nisi sit mfinitum: guia. si est finitun. potest ex-
cedi, quiz infinitas sibi nor repugnat; enti non repugnat infinitas: igitur pevtectissimum est infini-
iy {ef. Ordinatia, 1.d. 2, p. 1, q. Lonn. 43-64: q. 9, n. 138).

¥ Quodiibeta, q. 3. n. 3: «Excedit guocumque ens finitum non sccundum aliquam determina-
ta proportioneim seu determinabilews. (Cl Tiuctaniy de Primo Principio, TV, 132),

% Ondingrio, 1, d. 3%, q. un.. n. 17: «Voluntas volens *a’ potest non velle “a™» (el Qrdinario,
IV, suppl. d. 49, q. 10, n. 10). Leetira, 1. d. 39.q. 1-5, n. 43: «Voluatas enim nostra libera esi ad
actus opposites (Ut ad volendum et nolendum et amadum et odiendum), et sceundo mediantibus
actibus oppositis est libera ad objecta opposite ut libere tendat in en, et tertio est libera ad efTectus
quos producit sive immediate sive movendo alias potentias executivas.y Ordinatio, 11, d. 23, g.
un., i 7: «ln potestate voluntatis nostrac est habere nolle et velle, guae sunt contraria, respectu
unius obiectiy Quaestiones super libros Metapinsicorum Arisiotelts, 1X, q. 15, nn. 31-32. 34
Tractaris de Primo Principio. V. n. 93 «..sed cuius oppositum posset fieri guando istud fit» E.
Bertewn, Duns Scotus, cit.. p. 76 «A caracleristica essencial dos nossos actos volitivos ¢ {...) o
pader de escolher entre coisas opostas e revogar a escollia uma vez que tenha sido feitas CL M,
Konavashn «Création ¢t Contingence selon Descurtes et Duns Scots, in J. Biarp — R, RastrD.
Descartes ef le Moven Age, Vrin, Paris 1997, pp, 75-89.
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de superabundante suficiéncia, que procede da ilimitacio da actualidade,
seja em sentido absoluto seja num certo sentido. (...} O indeterminado
do segundo medo [indeterminacio de superabundante suficiéncia] pode
determinar-se a si mesmo. (...) A indeterminacio que corresponde a von-
tade ndo ¢ como a indeterminagio da matéria, nem imperfeita, ja quec a
vontade é activa, mas é excelente em perfeigdo e poder, ndo ligada a um
acto determinado»®'.

A liberdade de qualquer vontade s6 ¢ possivel nessa visée d 'infini. A
abertura ao infinito, que parecera arrepiar negativamente a filosofia gre-
2a®, ndo aniquila ou humilha aqui a razao natural, mas antes enriquece-
-a ¢ abre-a aos possiveis, inclusive ao seu préprio sacrificio {o que nio é
contraditorio) quando entre os possiveis elege um, ¢ ndo morre de fome,
a semethanca do ‘Burro de Buridan™. Tal como nfo foi impossivel que,
pele querer de Deus, tudo tenha vindo contingentemente a existéncia
(pelo contrério: era possivel, e o que é possivel pode realizar-se ou ndo
realizar-se), assim também a liberdade da vontade abre ao homem o ho-
rizonte dos seus possiveis, inclusive o do acolhimento do dom de ser «ca-
pax Dein® — ou entéo, no plano diametralmente oposto, como dissemos,
a possibilidade de rejeicdo desse dom: «capax diabolin. Tal conflito sem-
pre possivel, entre uma simbdlica e uma diabdlica, sé cessard na pleni-
tude, quando a vontade livre se transformar em amor®. Mas nem mesmo

* Quaestiones super libros Metaphivsicornm Aristotelis, 1X, q. 15.nn. 31, 32, 34: «est aliz su-
perabundantis sufficientiac. quae est ex illimitatione actualitatis, vel simpliciter vel guodammo-
do. (...} secundo modo indeterminatum potest se determinare. (...) Indeterminatio autem quae
ponitur in voluntate non est materialis, Nec imperfectionis in quantum ipsa est activa, sed excel-
lentis perfectionis et potestativae, non alligatae ad determinatum actumn».

" Cf. a conhecida obra de R. Monoocro. O hifinire no Pensaniento da Antigtiidade Classica,
(trad. port. L. DarOs) Mestre Jou, Siio Paulo 1968,

O H. AreNDT. A Fide do Espivito. Vol. [1 - Querer, cit. p, 154: «A vontade humana € indeter-
minada. aberta a contririos, € por isso intermitente apenas enquanto a sua Unica actividade con-
siste em formar voligdes; no momento em que cessa de querer e comeea a agir sabre uma das pro-
postas da vonlade, ela perde a sua liberdade — ¢ 0 homem, © pessuidor do eu que quer, fica feliz
com a perda tal como o buro de Buridan estava feliz por resolver o preblema de escolher entre
os dois fardos de palha seguindo o seu instinto: deixa de escolher ¢ comega a comern,

 Ordinatio, 1.d. 1,g. 1, 13,

“H. ARENDT. A Vidr do Espivite, Vol 1l - Qnerer. il p. 136,
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no estado beatifico, na transformacio da faculdade da vontade em pura
actividade, o homem perdera a possibilidade de continuar a dizer sim!

E concluimos como comegamos, com uma referéncia da autora de
Willing: «A ideia de que podia existir uma actividade que encontra o
seu repouso enl si mesma ¢ supreendentemente original — sem prece-
dentes ou seguimentos na historia do pensamento ocidental — tal como
a prefcréncia ontolégica do contingente sobre o necessdrio e do existen-
te particular sobre o universal (...). Em Escoto encontramos ndo simples
inversdes conceptuais, mas clarividéncias genuinamente novas, que pro-
vavelmente podem ser todas explicadas como as condigdes especulativas
para uma filosofia da liberdade»®

e

“ Ibid.. p. 158.



