LEON DEHON: PERSONALISMO
E ETICA SOCIAL-CRISTA NO SEC. XIX

Introducao. O “pathos” social de Léon Dehon

Poder-se-ia facilmente vislumbrar, na figura de Leon
Dehon, um conjunto de caracteristicas bem revela-
doras da confortavel posicao social da sua familia, na
Franca dos meados do sec. XIX: acesso facilitado a
bens familiares provenientes de rendimentos fundia-
rios; formacdo intelectual de exceléncia, ramificada
em varios campos do saber (literario, filosofico, ju-
ridico, economico e teologico) e a culminar com a
obten¢io de varios doutoramentos (filosofia, teologia
e direito candnico) nas escolas e nas universidades
que frequentou; refinada sensibilidade cultural e es-
tética, enriquecida por inimeras viagens a volta do

mundo 4 eXpcensas patcrnas.

O que move, entdo, um jovem com um lastro social
deste nivel a deixar-se tocar pela questio social? Birra
familiar? Aﬁrmagﬁo pela negativa? Vontade de des-
toar? Espirito de irreveréncia? Se assim fosse, entdo
a estatura pessoal, moral e espiritual de Ledo Dehon
dir-se-ia refém dos volateis e diletantes humores de
mais um jovem endinheirado como tantos outros.
Mas nido. A op¢io de Léon Dehon pela res socialis
exibe, desde muito cedo, o texto vivido de profun—
da preocupacio pela condicio humana excluida,
vulneravel e desprotegida, ¢ mais tarde espiritual-
mente a]icergada numa intensa devogﬁo re]igiosa ao
Corac¢io de Jesus, tipica da ¢poca, cujo desenlace
haveria de culminar na criagio de diversas obras de

cariz social (sobretudo Colégios para jovens desfavo-



recidos) e na fundacio de uma congregacio de vida religiosa, conhecida
por Sacerdotes do Coragio de Jesus, teologicamente centrada na entre-

ga oblativa a Contemplagio espiritual ea promogao da justica.

Léon Dehon nao era um “socialista” que por acaso tinha fé e se tornou
padre, pese embora a maledicente reputacio de “vermelhusco” nalguns
circulos eclesiais mais conservadores. Foi antes de mais uma figura para
quem a resposta ao compromisso de consagracio sacerdotal a Cristo ¢ a
Igreja (em cuja profissao de f¢ romana houve quem descortinasse melin-
drosas conotacdes ultramontanas) adensou, ao contrario do que muitos
estariam dispostos a imaginar, um inadiavel e inequl'voco COMpPromisso
com o ideario de justi¢a social que, nesse periodo, comecava a germinar
nalgumas consciéncias livres, esclarecidas e inconformadas. Para Léon
Dehon, a questao social decorre inevitavelmente de uma leitura exigente
¢ radical do Evangelho, pelo que, como bem assinalou o reputado filo-
sofo dehoniano Yves Ledure [cf. LEDURE, Orar quinze dias com o Padre
Dehon, pp. 18-19], apenas no cruzamento critico do desvelo social pela
justica com o repto evangelico da Caridade universal e do Amor oblati-
vo ¢ que se podera apreender os contornos de inegavel modernidade de
uma proposta de vida espiritual que, atenta a vida concreta dos homens
a evangelizar, ndo raro colidia em contraciclo com uma praxis eclesial
que, de facto, nos finais do s¢c. XIX, ainda nio tinha despertado com-

pletamente para o impacto socio—poh’tico da sua acgao pastoral.

E justamente no horizonte aberto a conci]iagﬁo tensional dos pélos da
profecia cristd e do compromisso social [cf. MOUNIER, O Personalismo,
160-164] que Léon Dehon empreende uma inovadora travessia “perso-
nalista” pela ética social-crista, como se pode depreender pela leitura

de dois textos fundamentais do segundo volume das suas Obras Sociais:

1. no «Manual Social Cristao» [MSC], de 1894, enunciara os fundamentos

filosoficos e teoldgicos de uma ética social, bem como o diagnostico
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sociologico e doutrinal das formas de perversao socialista e capitalis-

ta de alguns principios basicos de economia social;

2. nas «Directivas Pontificias Politicas e Sociais» [DPPS: traduziu-se
“Directions” por “Directivas”, e ndo por “Orientag¢des”, para manter
o alinhamento da sigla com o titulo original], de 1897, explicitara
os vectores doutrinarios do magistério de Ledo XIII sobre a melhor
forma de organizar uma economia social e poHtica assente nas for-

. A . . . . . I . ! .
cas dinamicas da sociedade civil e nos principios programaticos da

democracia-crista.

Através desses dois textos, Léon Dehon esclarece em que medida a ten-
sd0 entre sociedade e cristianismo constituem os dois pélos de um fr:’igﬂ
equilibrio que s6 uma ctica personalista pode, efectivamente, explicitar,

desenvolver e articular.
I. Léon Dehon e a urgéncia de uma economia social e politica

Datado de 1894, 0 Manual Social Cristdo de Léon Dehon constitui, por-
ventura, um dos primeiros e mais autorizados comentarios a Enciclica
papal Rerum Novarum, de 1891, reconhecido de resto pelo proprio pon-
tifice Ledo XIII que por varias vezes lho exprimiu mediante calorosas

palavras de reconhecimemo.

As ramiﬁcagées teoricas do texto sio imensas, como se calcula. Por isso
mesmo, ndo deixa de ser significativo que o passo inaugural da reflexio
social de Léon Dehon se desenvolva em torno da nogio nio de indivi-
duo, mas de pessoa. E, justamente, a partir desse horizonte personalista,

que faz sentido imputar-lhe uma ¢tica social:

. . ! . ! .
«embora os individuos constituam os elementos ultimos do corpo
social, o certo ¢ que eles possuem, independentemente do corpo

que compdem, um valor proprio, um valor pessoal. Pessoal ¢ o ter-
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mo exacto, dado que os homens reunidos num corpo social (...)
possuem, nesse conjunto, uma dignidade inalienavel, direitos e de-
veres» [DEHON, MSC, I, 1, § 1, pg. 3: destacado nosso

A distin¢do e prioridade da pessoa humana sobre o corpo social revela-
-se crucial, na medida em que permite desde logo deduzir o principio
de igualdade. Tal igualdade, que possui um lastro ontolégico e nio de-
pende, como habitualmente se pensa, de uma veleidade ideologica ou de
uma probabilidade sociologica, constitui para Léon Dehon o verdadeiro

fundamento ético da justica, no campo da economia social:

«Ao merecer por igual 0 respeito e a justiga, todo o homem merece
o direito a encontrar nesta vida condi¢des que alimentem a sua vida
intelectual, moral e re]igiosa; (...) direito ao pao de cada dia para si
¢ para os seus; (...) direito a um tratamento humano que lhe garanta
o suficiente de instrugio e liberdade. (...) Proclamar (...) que a eco-
. i . . . . ~
nomia ¢ e deve ser imoral, equivale a exprimir, de forma brutal, que
o trabalhador nio passa de um utensilio, sem qualquer direito ao

respeito e a justica.» [DEHON, MSC, I, 1, § 1, pp. 3-4].

Esta tese impde a extraccio ¢tica de duas consequéncias diametralmen-
te opostas, perante as quais ha que optar: ou se elege a via social crista
da justica e da caridade e, nesse caso, havera ordem e paz social, ou se
envereda pela via da exploragio desumana e impiedosa, que, mal inter-
pretada e, pior ainda, mal operacionalizada, conduz inexoravelmente
a0 socialismo e a luta de classes. Segundo o Pe. Dehon, ¢ para impedir o
efeito paralisante deste impasse na vida comum, que o Estado deve, no
quadro de uma economia politica, assegurar a via da pacificagio social,

sob o risco de se desintegrar e colapsar:

«o0 Estado (...) deve ao individuo, a familia, aos diversos agrupa-
mentos, todos eles confirmados pela historia e pela experiéncia,
uma proteccio diligente e eficaz, uma seguranca. E dado que nio

¢ dele que os individuos obtém a sua existéncia, o Estado nio deve
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substituir-se aos individuos, tratando-os como suas criaturas, mas
tao s0 coordena-los num corpo organizado, assegurar o seu interes-
se proprio e fazé-los contribuir para o bem-comum (...) a um duplo
nivel: suprir o que os particulares nio podem fazer e, naquilo que
podem fazer, ajuda-los a fazer melhor ¢ a progredir» [DEHON,
MSC, 1, 1, § 3, pp. 7-8l.

Nio ¢ com impeto centralista, controlador ou intervencionista, que o
Estado cumpre a sua fungio essencial, mas enquanto dotado de uma
Visao supletiva, reguladora e indutora dos dinamismos sociais e econo-
micos. Apelando para a filosofia aristotclico-tomista acerca da justica
proporcional e dos regimes politicos justos, Léon Dehon vislumbra no
princ{pio de subsidiariedade a redefmigﬁo de uma tarefa mais elevada
para o Estado, do que aquela com que classicamente se auto-investiu:
para evitar intervir ao minimo onde nio deve e naquilo que nio sabe
fazer bem, o Estado deve estimular a iniciativa privada e, simultanea-
mente, para intervir a0 maximo onde so ele deve, pode e sabe fazer, o

Estado deve esfor¢ar-se por defender o bem-comum.

Ora, ¢ precisamente na esfera da sociedade civil, que Léon Dehon defen-
de uma ética social, de fundamento personalista e firmamento cristio,
susceptivel de realizar a mediacio viva, a sintese organica, entre o polo
liberal da iniciativa privada ¢ o polo social do bem-comum, a luz de
cinco princ{pios, aos quais deveriam Corresponder cinco direitos e res-

pectivos deveres.
Em primeiro lugar, o direito e o dever de associagio:

«O defice de espirito colectivo provém sem duavida do egoismo hu-
mano. Importa restituir ao povo os meios para se associar (.) em
defesa dos seus interesses. Através de conferéncias, da imprensa e
dos livros, ha que levar o povo a compreender a inteligéncia do as-
sociativismo, fazendo-lhe sentir as suas vantagens e necessidade.»

[DEHON, MSC, I, 1, § 5, pg. 11l;
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Em segundo lugar, o direito e o dever de propriedade privada:

«Sendo o trabalho humano uma realidade eminentemente pessoal,

$A0 as suas préprias facu]dades que cstao em jOgOZ S¢ ¢ssas faculdw

des se exercem sobre um objecto que ndo pertence a ninguém, tal

objecto (...), desde que sujeito a um processo de aperfeicoamento ou

transformagﬁo, pCI’tCI‘lCCI‘le com ‘plena justi(;a a0 trabalhador coOmo

equivalente do seu trabalho (..), ou sob a forma remuneracao, se

o objecto sob o qual incide o trabalho ¢ propriedade de outrem.»

[DEHON, MSC, 1, 1, § 6, pp. 12-13: destacado nossol;

Conexa com o direito e o dever de obten¢io de propriedade, encontra-

-S¢ a tese dO direito ¢ dever de uso € fruigﬁo da propriedade. Nao se trata

de ocioso rendilhado argumentativo. Com efeito, a tonica ¢ colocada

naquilo que fenomenologicamente poderiamos designar de destinacio

(aqui entendida ndo como “pre-determinacao”, mas como “pro-missio”)

oblativa do ser humano, o qual se realiza de forma muito mais emi-

nente num horizonte de doacio “a-propriada” (de-si-proprio-para/

com-o-outro) do que na perspectiva de uma recep¢do “apropriante”

(para-si-mesmo-atraves/apesar-do-outro):

! \ . . — . .
«[Ha que proceder a] distin¢ao entre justa posse de riqueza e uso

1eg1’tim0 da mesma. Enquanto a propriedade privada é 1egitimada

pelo direito natural (...), ja quanto ao uso da mesma, a Igreja respon-

de sem hesitar: mais do que apropriar-se das coisas externas como

s¢ fossem privadas, o homem dCVC diSpOl‘ delas como s¢ fOSSCI‘I‘l

comuns, de tal sorte que a partilha com os demais se afigure fa-

cil em caso de necessidade. (...) Foi o esquecimento desta doutrina

eclesial que deixou os ricos a vontade para dispor dos seus bens de

forma egoista e anti-social, ¢ que suscitou no cora¢do dos pobres

sentimentos de rancor ¢ inveja» [DEHON, MSC, I, 1, § 6, pp. 14-15:

destacado nosso.
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Ontologicamente falando, os bens sao proprios ¢ individuais, quanto a
sua vinculag¢io juridica, mas, no plano teleologico, o seu uso ¢ comum e
social, quanto a orientacao finalistica. Esta tese, de remoto afloramento
tomista, configura, a meu ver, uma verdadeira inovacio teorica da tra-
di¢do social crista, que escapou sempre a tedricos liberais ¢ marxistas.
Em bom rigor, ela ¢ a tnica capaz de fundamentar uma teoria do equi-
librio entre o principio liberal da propriedade privada ¢ o principio

social do bem-comum.
Em terceiro lugar, o direito e o dever de trabalhar:

«QO trabalho ¢ o tnico meio de que qualquer ser humano dispoe
para fazer face as necessidades da vida. Isso significa que os recur-
sos a disposi¢io do homem nio sio susceptiveis de uso, a nio ser
pelo trabalho. Entregando-se até aos trinta anos a uma actividade
laboral, 0 Homem-Deus conferiu ao trabalho uma verdadeira dig-
nidade. Santificado nesta perspectiva (...), qualquer trabalho - seja
ele manual, intelectual ou artistico — é em qualquer circunstincia

respeitavel e meritorio.» [DEHON, MSC, 1, 1, § 7, pp. 16-17];

Conexo com esse direito e dever de trabalho, Léon Déhon concebe uma

especie de codigo ctico laboral, cujos principios alguns teoricos con-

temporaneos de Gestdo ¢ Marketing nio hesitariam em assimilar a tao
”

actualmente propalada “ética empresarial”, ou tambeém dita “responsa-

bilidade corporativa ou social das empresas”™

«1 que o trabalhador beneficie de uma participa¢ao o mais justa
possivel nos lucros do seu trabalho bem como uma compensacio

acrescida para os riscos que nele enfrenta;

2° que a jornada de trabalho seja suficientemente limitada para que
o trabalhador disponha dos meios para se dedicar de forma regular

ao cuidado do corpo e do espirito;
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3% que a aprendizagem do trabalhador ultrapasse a subdivisio de-
masiado estrita ¢ especializada da fungio em que se encontra, de
forma a que a qualificacio lhe proporcione uma visao panoramica
da sua profissio como um todo, ¢ lhe permita apreender nogoes ge-
rais relacionadas com outras profissdes similares.» [DEHON, MSC,

L1, §7 pp. 18-19]

Em quarto lugar, o direito e o dever de remuneragio:

«Nio, a fixacio do salario nao depende tnica e exclusivamente de
um livre contrato entre patrio e assalariado (...)! Se o trabalho fos-
se puramente pessoal ¢ discricionario, entdo o trabalhador poderia
at¢ estipular, se quisesse, um salario abaixo das suas necessidades; o
problema ¢ que o trabalhador se encontra em face de um dever ao
qual nio se pode furtar: para poder conservar a sua vida, ele tem
direito a uma remuneracio compativel com a sua subsisténcia. Toda
anegociacio salarial contraria a este pressuposto lesa o principio de
equidade natural, cujos fundamentos a economia liberal contesta,
com a conivéncia demasiado facil de tantos catdlicos» [DEHON,

MSC, 1,1, § &, pp. 19-20]

Em quinto lugar, o direito ¢ o dever de capitalizagio:

242

«Entendido como instrumento de producio criado pelo homem,
serd o capital um agente de produgio em si mesmo? Propriamente
falando, nio ¢. Nenhum instrumento age por si proprio. E verdade
que o homem se serve de instrumentos para produzir, contudo os
instrumentos, por si sO, ndo tém capacidade produtiva. A funcio
do capital consiste, por conseguinte, em auxiliar a produtividade.
Nesse sentido, tal como qualquer instrumento de produgio, ele sera
sempre necessario e util, (...) ¢, desse ponto de vista, condi¢ao neces-
saria, mediacio indispensavel (...), de qualquer projecto produtivo»
[DEHON, MSC, 1, 1, §5, pp. 22-23]
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Esta economica profissio de f¢ no capital enfrenta, todavia, uma scria
aporia, quando se trata de atribuir valor ao capital em funcio de um
ganho ou proveito, como acontece com a obtencio do lucro no sistema
produtivo, do juro no sistema crediticio, ou da valoriza¢io de uma cota-
¢30 no sistema accionista. Para Léon Dehon, o problema nio reside na
mais-valia que se extrai do capital: num certo sentido, ela é até ]egftima
¢ justa, pois quem investe, empresta ¢ aplica capital, tem direito a es-
perar um retorno valorizado. O problema coloca-se a) quando o lucro
abandona uma margem de rentabilidade razoavel para se converter em
ganancia; b) quando o juro exorbita de uma taxa razoavel e se transfor-
ma em usura; ¢) quando na cotagio de uma ac¢io em bolsa ¢ insuflado,
por indugéio especu]ativa, um valor virtual que a realidade nio traduz.
Nestes casos, quem ¢ que, em ultima analise, sofrera com a sindrome da
ressaca matinal apos uma noitada de excessos especulativos no mercado
de capitais? Para Léon Dehon sao sempre os elos mais frégeis da cadeia
cconomica ou financeira a sofrer as consequéncias: no sistema produ-
tivo, o trabalhador, que a saida da fibrica nio consegue comprar os
produtos que ele mesmo produziu; no sistema de crédito, o mutuario,
que ndo consegue acompanhar uma subida exorbitante da taxa de juro;
no sistema accionista, o pequeno investidor, que fica expropriado das

suas parcas poupancas apés 0 esvaziamento de uma bolha especulativa.

O sistema capita]ista comporta, de facto, uma ambiguidade insanavel:
quando perversamente manipulada, a maximizacio capitalista do ren-
dimento pode gerar um ciclo auto-destrutivo do humano, na medida
em que rompe os frz’tgeis equﬂﬂorios entre economia e sociedade. As
reticentes posicoes de Leon Dehon face aos judeus encontram aqui,
porventura, uma advertida e avisada lucidez. Convém desde ja dissipar
liminarmente um possfvel mal-entendido: a dita reaccao aos judeus nao
possui quaisquer contornos de insinuagao ¢tnico-racial contra o povo

. . ! . ! A
¢msioua cultura que erI’CSGl’lt’(l ¢, por Consegumte, SO COM muita ma—fe
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¢ que a podemos rotular de anti-semita (pelo menos a luz do que, na
escala massiva das derivas totalitarias do nacional-socialismo, o concei-
to de anti-semitismo representa com base numa autorizada tipiﬁcagﬁo
politologica); ¢ mantenho scrias ¢ fundadas reservas se possuira con-
tornos de insinua¢do religiosa, pese embora a reputa¢io de “teocidas”
com que, a0 tempo, vastos sectores da ecumenica Igreja bem-pensante
rotulavam em surdina os judeus. Seja como for, nem xenofobia anti-
——judaica nem etnocentrismo anti-semita ou anti-sionista. A posi¢ao de
Léon Dehon face aos judeus ¢, acima de tudo, e nio digo que seja pouco,
sociologicamente “preventiva” com efeito, parte da comunidade judai-
ca (designadamente a que protagonizava os interesses da alta financa)
representava, a par da franco-magonaria, aquilo que hoje chamaria-
mos, sem qualquer prurido, de lobby. Com uma unica diferenca: ¢ que
enquanto um lobby ¢, hoje, democraticamente tolerado enquanto porta-
dor de interesses transparentes e 1egftimos, jz’t 0s interesses poHticos da
franco-maconaria ¢ os interesses economicos do capitalismo judaico em
Franca, para além de politicamente opacos, no caso daquela, afiguravam-
-se socialmente injustos, no caso deste. Herdeiro de uma tradigﬁo gau-
lesa (por vezes demasiado petulante e chauvinista, convém admiti-lo) de
luta pelas liberdades civicas, Léon Dehon via nesses grupos de interes-
$€s 0 mesmo tipo de forgas cuja impunidade oculta e erratica qualquer
revolugio (liberal, republicana ¢ democratica) procurou justamente
debelar, em nome de uma sociedade nio apenas justa ¢ fraterna, mas

também transparente, NOS seus Processos de aﬁrmagéo ¢ comunicagﬁo

publicas [cf. DEHON, MSC, 1, 4, §§ 1-6; 1-6, pp. 71-86].

Por outro lado, Leon Dehon tambeém nido ¢ anti-capitalista primario,
mas, acima de tudo, insurge-se contra uma forma desvirtuada de ca-
pitalismo que, na vertiginosa espiral de maximizacao do lucro ou do
rendimento, acaba por ferir de morte a dignidade humana daqueles
que sdo descartados de um processo de desenvolvimento e prosperidade
econdmica, por serem considerados inviaveis, improdutivos, desinfor-

mados, desafortunados, inadaptados, indolentes, e outros qualificativos
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empregues para sossego da ma-consciencia uleraliberal. Refere Leon

Dehon:

«Temos a ousadia de pensar que o Capitalismo nio ¢ absolutamen-
te injusto. Todo o capital que visa uma aplicacao cria servicos que
merecem ser recompensados, ¢ nesse sentido tem uma fungio so-
cialmente 4dil. (.) Todavia, para que o capital nao engendre invejas
¢ desprezo, importa que se exerca sob duas condi¢des: primeira,
que seja legitimamente adquirido; segunda, que os rendimentos
dele resultantes sejam digna e legitimamente reaplicados. Pergunto:
serd legitimo o capital adquirido por um empresario que fica com a
parte de ledo dos proventos, mantendo os operarios sujeitos a uma
compensagao salarial ex{gua? () Serdo cristaimente empregues os
capitais do senhorio que vive placidamente no seu egoismo, rodea-
do at¢ de algumas praticas religiosas, mas sem obras que se vejam,
sem ac¢do social crista, sem estudos sérios e sem uma religiosidade
esclarecida e operante, diante da classe dos que mais sofrem? De
modo algum. Sao justamente essas formas de aquisi¢ao indigna e de
aplicagio aviltante dos rendimentos que desonram o capita] e tor-

nam o capitalismo malquisto.» [DEHON, MSC, I, 2, § 12, pp. 38-39]

Este diagnéstico do capitalismo ficara Completo com a reflexio contida
noutro escrito das Obras Sociais, intitulada “A usura no tempo presen-
te” (1895), onde, na segunda parte, inventaria as facetas mais visiveis
de um capita]ismo historicamente desonrado e socialmente aviltante:
monopolios ¢ acambarcamentos, especulacdes e golpes bolsistas, agio-
tagem comercial, chantagem econdmica e financeira, investimento em
negécios ilicitos, publicidade enganosa e burla financeira, especulagéo
cambial, inflacionamento exagerado dos precos, politicas salariais com-
pressivas, SO para referir as mais sinistras e inquietantes, do ponto de

vista social [cf. DEHON, UTP, 11, 1-9, pp. 24-332].

Se Léon Dehon nio ¢ anti-capitalista primario, também nio ¢ anti-

-socialista temerario. Ele demarca-se sobretudo de um certo socialismo
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que, procurando dissolver o individuo dotado de qualidades, aptidoes,

competéncias e capacidades, transporta os germes de anarquismo social

e polftico. E essa patologia que, de forma magistra], o Léon Dehon des-

construira nos derradeiros paragrafos do capitulo V do “Manual Social

Cristao” [cf. DEHON, UTP, 11, 1-9, pp. 324-332], concluindo af a sua ana-

lise com o manifesto de um putativo candidato a e]eigées 1egislativas,

cujo titulo “Porque nio sou socialista” assume como seu:

246

«— O socialista quer alojar-me numa casa construida com o suor do
meu rosto, casa que ele administrard e da qual me expulsard quan-
do lhe aprouver. Eu, porém. quero abrigar-me numa casa de onde

ningué¢m me expulse;

— O socialista quer encaminhar-me para o departamento da gene-
rosidade universal, alimentado com o meu trabalho, departamento
que ele administrara e no qual me receberd se bem lhe apetecer. Eu,
porém, nio estou nada interessado em estender a mio a departa-

mento tao generoso;

— O socialista quer obrigar-me a colocar os meus filhos em escolas
pagas com o meu dinheiro, para os instruir e educar a sua imagem.
Eu, porém, quero escolher a escola que melhor convier para os meus

filhos ¢ quero paga-la com o meu proprio dinheiro;

— O socialista quer obrigar—me apassar a velhice e a morrer num asi-
lo construido e abastecido com 0 meu dinheiro, onde os seus amigos
folgarao as minhas custas ¢ no qual me admitira se eu ¢ os meus
filhos votarmos nele. Eu, porém, quero passar os meus tltimos dias

com a minha familia ¢ morrer em paz na minha propria casa;

Estas sdo apenas as pretensoes do socialista moderado! O socialista
radical quer dar-me a vocagio e a carreira que serdo mais do seu

agrado... Fazer-me trabalhar e depois racionar o meu pao... Abdicar
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do meu Deus, da minha familia e da minha liberdade... Langar-me
a dgua ou no forno crematodrio para aliviar a sociedade do meu peso

quando ja for velhinho ¢ incapaz de trabalhar...

Obrigado amigo socialista, mas aprecio muito mais a minha li-
berdade, a minha casa, a minha familia, a minha fé e as minhas

esperancgas.

Eis a razdo por que ndo sou nem quero ser socialista.» [DEHON,

MSC, 1, 5, § 12, pg. 101]

Il. A ética social-crista de Léon Dehon

[

O termo “socialista” ndo tem para Léon Déehon a mesma ressonancia
conotativa que tem hoje para nods. Nio adianta, portanto, retrospecti-
var ideologicamente as nossas actuais acepgoes de socialismo, porque,
pura e simplesmente, 0 nosso contexto socio-politico, do ponto de vista
cultural, ¢ dispar do contexto finissecular oitocentista: em vez de uma
sociedade terciaria de SETVicos, de automacao de processos, informa-
cional ¢ de base cognitiva, tecnologica e digital como a nossa, tinhamos
uma sociedade tendencialmente industrial, cadenciada pelos ritmos
fabris transformativos, tecnologicamente incipiente, de baixa ou nula
qualiﬁcagﬁo, COm Processos comunicacionais imperativos, directos e
inflexiveis; por outro lado, em vez de interacgdes laborais em rede e
tendencialmente globa]izadas, multipo]ares e interactivas como a nos-
sa, tinhamos modelos de relativa rigidez hierarquica, tendencialmente
marcados pela relacio directa, unilateral e assimétrica entre proprie-
tario e assalariado; em vez da disseminagﬁo social de uma classe média
com direitos, liberdades e garantias adquiridas e com uma relativa ca-
pacidade aquisitiva ¢ de consumo como a nossa, tinhamos uma massa
social altamente proletarizada, COm uma percepgao muito fragmentada
¢ diluida dos seus legitimos direitos, designadamente os ligados a uma
compensagio salarial que raramente acompanhava as necessidades fa-

miliares decorrentes de uma forte deﬂagragﬁo de nacalidade.
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Por tudo isso, Leon Dehon nio deixou de assinalar a mesma ambigui-
dade que ja tinha criticamente detectado no capitalismo, a saber o facto
de o socialismo ter sido em parte incubado no movimento liberal re-
volucionario ¢ dele se ter desviado, numa trajectoria de desvirtuacio
progressiva cujas etapas Léon Dehon pressentiré ¢ que estao hoje a vista
de todos nos, sem necessitar de qualquer exegese acrescida, a nio ser
para justificar o que a historia de facto injustificou: a emergéncia to-
talitaria do comunismo, no pés—Guerra, € 0 seu posterior Colapso, por
influxo da accio trilateralmente faseada de Lech Walesa, Joao Paulo 11
e Mikahil Gorbatchev.

Mais do que “socialismo”, Léon Dehon propugnou sempre por um “cris-
tianismo social” cujo repto ecoa ainda hoje aos nossos ouvidos, «il faut

aller au peup]e», «rtemos que ir a0 encontro dO POvO»:

«porque ele vive em permanente mal-estar, porque sofre, porque
experimenta um estado de mis¢ria que nao merece, porque nio lhe
acode nenhum apoio (...). Como podemos chegar ate ele? Por pala-
vras ¢ obras. Pela informacio publica e privada. Pelas associagoes
religiosas e profissionais. Ha que entrar no seu lar e no seu local de
trabalho. Ha que convoca-lo para reunides ¢ agrupa-lo em associa-
¢coes, a fim de o qualificar e consolar, para apoid-lo no seu sofrimento
¢ reerguc-lo quando se encontra deprimido, para escutar os seus
queixumes ¢ expectativas, para o orientar nas suas reivindicagdes,

enfim, para o conduzir a Cristo» [DEHON, MSC, 11, 1, pg. 153]

No seguimento dessa exigéncia crista de compromisso social, Léon
Dehon procurou ainda sistematizar um conjunto de orientacdes do
magisterio de Ledo XIII em matéria econdmica, politica e social, que
intitulou de “Directivas Pontificias Politicas e Sociais”, datado de 1897.
Al retomara as razdes aduzidas noutros textos, no tocante as causas de
mal-estar social do tempo presente, a saber o “mal individualista” e o
“perigo socialista” [cf. DEHON, DPPS, 11, 1, pp. 443-444], acrescentan-

do agora mais dois aspectos inovadores: a defesa da sociedade civil, no
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plano do desenvolvimento socio-ecomomico, ¢ o elogio da democracia-

-cristd, no plano do regime politico-constitucional.
Quanto a sociedade civil, defendera:

«A sociedade civil estrutura-se em vista de duas finalidades: em
primeiro lugar, em vista da protecgdo dos direitos e das liberdades,
tanto dos individuos como dos grupos particulares, a fim de lhes
permitir procurar e alcangar 0 seu aperfeigoamento préprio; em se-
gundo lugar, em vista da assisténcia devida a actividade dos cidadaos
quer pela organizacio de servicos publicos, quer mediante um sen-
tido de providéncia universal, que tanto pode ser assegurado pela
organiza¢do social como pela legislacio politica, para promover o
bem-comum material ¢ moral, visto que a protec¢io dos direitos,
a tranqui]idade € apaz social também sio uma das partes consti-
tutivas da finalidade da vida em sociedade.» [DEHON, DPPS, 1, 1,
pg. 388

Quanto a democracia cristd, esclarecera:

«Ao aceitardes as formas, os estilos de linguagem e as instituicoes
da democracia, uma sO deve ser a vossa ideia, torna-la crista. (...
Do ponto de vista da filosofia social, a democracia [crista] pode ser
definida no seu conceito essencial como “uma organizacio civil na
qua] todas as forgas sociais, jurl’dicas ¢ econdmicas cooperam para
o bem-comum, com a preocupacio constante de prover as sicua-
¢Oes sociais mais vulneraveis. (...) Do ponto de vista economico, a
democracia cristd nio reivindica uma distribuigﬁo absolutamente
igualitaria da riqueza, mas apenas a necessidade de, a luz do sentido
proporcional do dever, articular o conceito de propriedade com a
Capacidade para partilhar com os necessitados aquilo de que nio

temos necessidade.» [DEHON, DPPS, 1, 1, pp. 463-468]

A vinculacio filosofica (de base personalista) e doutrinal (de base cris-

ta) de Leon Dehon a ctica economica e politica da Doutrina Social da
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Igreja, faz-lhe conceder ao socialismo uma longa tradi¢ao historico-
~filosofica, cuja estagio de partida situa na Antiguidade de Platdo, ¢ a
de chegada na Contemporaneidade de Marx (na Alemanha), Bakunine
(na Russia) ¢ Mazzini (na Italia), com paragens intermédias em Tomas
Moro, Campanella, Rosseau, Saint-Simon, Fourier, Owens ¢ Comte:
todavia, do ponto de vista formal, recusara todas as suas implicagées
ideologicas, por considera-las incompativeis com o principio persona-

lista que deve inspirar a praxis social crista.

Serfamos, contudo, injustos para com o seu legado teorico, se conside-
rassemos a teoria social de Léon Dehon tributaria apenas da Doutrina
Social da Igreja, esquecendo que esta se filia, por seu turno, na linhagem
historica de um Pensamento Social Cristdo, cujas raizes se estendem
desde aquela Patristica que, com Gregério Magno, por exemplo, invec-
tivou as atitudes sociais indutoras de pobreza, at¢ a teoriza¢o tomista
da justica social. Pessoalmente, defendo mesmo que esta tradicio social
crista sO se aﬁguraré plenamente inte]igfvel s€ a enraizarmos num outro
subsolo, que designaria de Pensamento Social proto-classico: at teria-
mos de surpreender, ja na Grecia arcaica, a origem ocidental da questao
social com o antiquissimo poema ¢pico de Hesiodo “Trabalhos e Dias”,
cujo enredo se pode resumir a suplica do protagonista, simbolo da hu-
manidade trabalhadora, dirigida ao ocioso irmao que o quer assaltar,
“ndo me prives do que me custou tanto a produzir”, prolongando-
-s¢ a partir dat na cultura grega desde o tratamento tragediografico
da puni¢io divina reservada aos crimes de lesa sociedade contra a vul-
nerabilidade humana (designadamente na recusa de hospitalidade a0s
viajantes, desvalidos e estrangeiros), at¢ ao esfor¢o aristorelico para, no
tratado da “Politica”, deslocar o desumano fendmeno da escravatura de
uma argumenta¢io meramente instrumental em que o escravo ¢ equi-
parado a uma coisa ao dispor de alguém, para uma fundamentacio
filosofica em que o escravo ja nio ¢ reduzido a um “instrumento de
produgﬁo”, a0 nivel dos demais instrumentos fisicos ou materiais, mas

valorizado, “enquanto vivente corporeo dotado de alma” como “meio
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de ac¢ao” que coopera com o que tem de melhor, o seu corpo, em vista
de um determinado fim, ou seja 0 bem estar de toda a familia, na qual
ele préprio se integra e com a qual interage. Os escritos sociais de Léon
Dehon constituem um contributo precioso para todo este caudal imen-
so de intuicoes literarias, filosoficas e doutrinarias, que fluem no leito

de uma Tradigéio Social Europeia, que ¢, afinal, a de todos nos.

Conclusao: a ética social dehoniana face a persistente deriva
neoliberal

A tremer, o aprendiz langou-se aos pés do seu Mestre e disse:

Suplico-te Mestre, deixa-me partir!

— De onde te vem esse pavor, aprendiz?

— Dei de caras com a Morte, na feira, e ela fixou-me nos olhos...

— Para onde irds, entdo aprendiz?

— Para Samarcanda, Mestre: nesse enorme mercado, diluir-me-ei na
multidao, e a Morte nunca mais me encontrara...

O Mestre resolveu ir ter com a Morte a feira.

— Porque ¢ que aterrorizaste 0 meu aprendiz 6 Morte?

— Eu? - ripostou — Nao lhe fiz mal algum! Quando nos cruzamos,
decidi com os meus botdes encontrar-me com ele em Samarcanda...
l[apud HENRY Michel, Du communisme au capicalisme. Théorie dune

catatrophe]

Quando Francis Fukuyama, no seu “The End of History and the Last
Man” (1992), sugeriu que a partir do momento em que o Ocidente se
desembaragou das experiéncias totalitarias e inumanas dos comunis-
mos, colectivismos e estatismos, oferecendo ao mundo a democracia,
os direitos humanos ¢ a economia de mercado como panaceia de todos
os problemas, nio faltou neo-liberal que, a partir dai, proclamasse a
conquista de uma especie de paraiso perdido ou de terra prometida pela
Humanidade. Porém, tal como aconteceu com o colapso do comunis-
mo (e o comunismo, a semelhanga de qua]quer totalitarismo, s6 morreu

porque eram tdo mortiferos os campos de concentragio em Auschwitz,
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como os de trabalhos forcados na Siberia), podemos hoje questionar-
-nos, nio sem alguma perplexidade, se a suposta libertacio ofere-
cida pela escatologia neo-liberal nio nos estara a conduzir para uma
Samarcanda pujante de vida, mas onde a Morte ja nio precisa de marcar
encontro, porque mortifera se tornou a propria logica que determina os

seus fluxos e ritmos internos.

A etica social de Léon Dehon, moldada no horizonte do personalismo
cristdo, mostra bem a razio pela qual liberalismo e socialismo cons-
tituem, no fim de contas, o verso ¢ o reverso, uma versio geminada,
do mesmo {mpeto mortifero de desumanizagﬁo: o socialismo torna-se
mortifero (o planificador comunista que o diga..) quando, em nome
de uma Classe, de um Colectivo ou mesmo do Estado, encerra na ca-
mara de tortura de um totalitarismo desresponsabilizame, alienante e
nivelador a vida pessoal dos que ousaram desenvolver individuais capa-
cidades criativas; o liberalismo torna-se mortal (o yuppie neoliberal que
o diga) quando, em nome do Mercado, abandona aos humores flutuan-
tes do jogo entre oferta e procura ¢ a vertigem especulativa a fragil vida
pessoal dos desinformados, necessitados e incapacitados. Entre a roleta
russa num um campo de concentracio, e a montanha russa de uma pra-
ca financeira, ¢ muito dificil, senio mesmo dilematico, decidir, porque,
de facto, quando perversamente utilizadas (o que nio ¢ raro), ambas

encerram reais possibilidades de auto—destruigﬁo do humano.

Ora, ¢ precisamente para dissipar essa pulsﬁo autodestrutiva que vale
a pena continuar hoje a reler ¢ a meditar na ¢tica personalista que ins-
pirou o pensamento social de Léon Dehon, esperando que o carisma
profé’tico daqueles que herdaram o seu 1egad0 espiritual saibam, em
face dos actuais sinais dos tempos, efectuar diagnosticos tao lucidos e
sugerir remédios tio eficazes, quanto aqueles que inspiraram o seu fun-
dador. Para tal, nao precisamos de exorcizar nem o socialismo, nem o
liberalismo. Talvez tenhamos, isso sim, de restituir-lhes aquilo que, na

geénese historica de cada um deles, se afigurou como promissor apelo
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de personalizacio: se assim for, em cada um de nos palpitara um so-
cialista, sempre que o primado social do bem-comum prevalecer sobre
as pulsées egofstas de um estéril individualismo; tal como em cada um
de nos pulsara um liberal, sempre que a prioridade individual da livre
iniciativa se sobrepuser aos mecanismos alienantes de um paralisante

colectivismo.

A ¢tica social de Léon Dehon tem um passado, mas nio ¢ do passado; e
embora nio seja ainda do futuro, tera futuro, sempre que, nos a quiser-

mos fazer presente.
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