Aristotelismo (¥)

De um ponto de vista lapidar e genérico, “aristotelismo” designa a
assimilagao  directa (apropriativa ou revitalizadora), obliqua
(aproximativa ou desconstrutiva), ou antagonica (oponente ou destrutiva)
do pensamento de Aristoteles, ou do que dele se percepciona, com base
numa afinidade reflexivamente partilhada e estruturadamente difundida
em vista de motivagoes filosoficas, historiograficas, culturais, epistémicas,
ideoldgicas ou religiosas. A defini¢ao avancada vale apenas como lance
prospectivo de uma travessia cuja vastidao nos confronta, logo a partida,
com a dificuldade de aceder a compreensao mesma do vocabuldrio a que
o Estagirita recorreu para conceptualizar a sua experiéncia reflexiva. Na
verdade, o intuito de rastrear o “aristotelismo” no trilho de uma corrente,
movimento ou tendéncia a reclamar imediata tipificagao, ja pressupde um
complexo enredo de projecgdes, absor¢oes, depuragOes e restricoes de
leitura cujo sentido mais promissor nao sobrevive fora das peripécias,
hesitacOes e impasses a que os proprios “conceitos aristotélicos” foram
sendo historicamente sujeitos, mormente os que vingaram e prevaleceram
como base da autointerpretagao intelectual, mental e espiritual do
ocidente (v.g. substancia, individuo, abstracgao, inferéncia, proposicao,
forma, matéria, esséncia, acidente, acto, poténcia, eficiéncia, finalidade,

etc). Inerente a esta prolongada e multifacetada sedimentagao conceptual,
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acresce a eclosao de sucessivos ciclos de estudo, ensino e divulgacao que,
por influxo da leitura, comentario e interpretacdo dos manuscritos
originais, replicados ou traduzidos do Estagirita, assegurarao em
descontinua e reticular interdependéncia a transmissao do seu legado
filosofico. Aclimatado a paisagens linguistico-culturais tao dispares e
distanciadas como a helenistica, a neoplatdnica, a siriaca, a arabe, a
bizantina, a judaica, a patristica, a latina e a renascentista, o aristotelismo
explicita-se num arco temporal que se distende desde os sécs. IV-I aC com
a consolidagao inaugural dos circulos peripatéticos mais antigos e
subsequentes (v.g. respectivamente Teofrasto de Eresos, primeiro
sucessor na conducao do Liceu e Andronico de Rodes, primeiro editor dos
manuscritos dispersos do Estagirita), até ao séc. XVIII com a sobrevivéncia
de movimentos aqui e acold de timida reaccao, mas, na maior parte das
vezes, de notavel resiliéncia (v.g. no reconhecido labor comentaristico da
academia conimbricense) face a reconfiguragado moderna de um modelo
mundividencial  geneticamente  rdcio-iluminista, = metodicamente
empirico-experimentalista e visceralmente anti-dogmatista, anti-

magisterialista e, por ricochete, anti-aristotélico.

A ideia de uma “tradi¢ao aristotélica” monolitica e encapsulada, em
progressao linear e imutavel, carece, pois, de sustentacao. Na verdade,
mais do que uma transmissao automatizada por estrita obediéncia a um
canone textual ou doutrindrio, o “aristotelismo” explicita-se num fluxo
dinamico ora de afinidades internas, aproximagOes exdgenas e
reabilita¢Oes tardias (evidenciadas respectivamente em registo discipular,

comentaristico e ensaistico), ora de desfiguragoes resultantes de leituras
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acomodaticias (bem patentes na continua producao de tradugoes e copias
com mais ou menos interpolacOes e glosas), ora de juizos de intencao
ostensivamente adversos (alguns deles sentidos na propria pele por
Aristdteles, estando ele préprio e o Liceu por si fundado na mira de
constantes suspeitas de conluio pré-maceddnico e praticas de impiedade).
Se, com efeito, pensarmos por momentos nas querelas metafisicas,
religiosas e cientificas que inflamaram muitas das controvérsias
imputdveis quer a teologia medieval, quer ao ecletismo renascentista, quer
a gnosiologia moderna, facilmente se percebe que a compreensao do
aristotelismo sao inerentes nao s6 os momentos em que a filosofia
aristotélica é abertamente aceite e incorporada em circuitos culturais e
dispositivos institucionais do saber (v.g. universidades e colégios), mas
também aqueles momentos em que, mais tarde, a mesma se Vvé
visceralmente recusada e combatida a pretexto quer de legitimagoes
propagandisticas de poderes politicos auto-constituidos (v.g. despotismos
esclarecidos, providentes e salvificos versus contrapoderes obscuros,
decadentes e subversivos), quer de apelos emancipatorios ao progresso do
conhecimento (v.g. autonomia da razao versus primado da autoridade),
quer de designios programaticos de modelos educativos inovadores (v.g.
eficacia do experimentalismo empirico-cientifico versus inoperancia do

saber retorico-dedutivo).

Ora, sera precisamente em contexto religioso que, pela primeira vez, o
aristotelismo enfrentara o seu teste de resisténcia mais duro e desafiante.
Ao contrario do que tudo faria supor, a entrada de Aristoteles no

“ocidente cristao” nao foi propriamente indolor e triunfal.
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Insuperavelmente eficaz na estruturacaio do aparelho discursivo
(sobretudo retdrico e dialéctico) da escolastica, ¢ verdade que o Organon
aristotélico ja ha muito que exibia virtualidades impares para consolidar
o travejamento apologético, persuasivo e argumentativo da mensagem
crista. Todavia, antes que a sintese entre compreensao racional e fé
religiosa por mediacao filosofica da teologia pudesse, por primordial
impulso inspirador de Aberto Magno, produzir os seus efeitos mais
intensos e duradouros na portentosa sistematizagdo sumular e
comentaristica de Tomds de Aquino e no legado deste na assimilacao da
filosofia aristotélica pela teologia crista, convém ter presente que €
precisamente em contexto eclesial que os textos e a doutrina de Aristoteles
tém de enfrentar, a partir da recepgao ocidental de incipientes tradugoes
arabes e latinas, um prematuro e muito pouco amistoso “anti-
aristotelismo”: tome-se, a titulo exemplificativo, um conjunto de
directivas conciliares a condenar o pendor herético dos escritos do
Estagirita (v.g. concilio de Paris em 1210), ou uma epistola pontificia aos
estudantes das Faculdades de Artes e de Teologia da Universidade de
Paris e exorta-los ao estudo focado no revelado e supremo objecto divino
do saber, evitando as maléficas distragoes da erudigao filosofica (v.g.
Gregorio IX em 1231) e, ja agora, um memorando episcopal a informar a
Santa Sé da nefasta influéncia de “certas novidades filosoficas”
disseminadas na Universidade de Paris com base numa série de escritos
recém-chegados de Aristoteles, tais como a “Fisica”, o “Acerca da alma” e
a “Metafisica” (v.g. relatério de Etienne Tempier, Bispo de Paris, ao Papa

luso Joao XXI, em 1277). Todas as tentativas para silenciar e neutralizar o
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perigoso Aristoteles desaguavam invariavelmente na convicgao de que as
teorias sobre a matéria incriada, o motor imodvel, a individuacao
hilemorfica e o puro intelecto impassivel encobriam uma fatal ameaca a
ortodoxia teoldgica, pondo sobretudo em perigo trés dogmas
racionalmente pré-iluminados pela revelagao e pela fé, a saber a criagao
divina do mundo, a incarnacao divina em Cristo e a ressurreicao

individual do corpo unido a alma no final dos tempos.

Superada essa fase critica, no decurso da qual o pensamento
aristotélico, antes de ser absorvido e transfigurado pela pena tomista,
oscila entre um crispado momento de suspeita e uma hesitante janela de
oportunidade para a mundividéncia crista, o aristotelismo perdurara até
ao séc. XIX com mais ou menos visibilidade, mergulhando a partir dai
numa espécie de retraccao [de pouco ou nada valendo, de resto, o firme
proposito do papa Ledao XIII de “restaurar a filosofia crista em
conformidade com a doutrina de S. Tomas de Aquino” — e ipso facto com a
sua latente caucao aristotélica —, tal como plasmado na enciclica Aeterni
patris de 1879], até reemergir, enfim, com inesperado vigor em plena
segunda metade do séc. XX sob o signo de um efusivo renascimento. Com
efeito, gracas ao efeito contagiante de uma reabilitacio da filosofia pritica
(Rehabilitierung der praktischen Philosophie) — mote que germina e se
dissemina no panorama filoséfico alemao nos inicios dos anos 70 do
século passado — eis que um subito interesse deflagra relativamente a tudo
o que diga respeito a Aristoteles, com especial enfoque nos textos onde, a
luz de novas e originais perspectivas, a filosofia pratica pode neles ser

revisitada e relancada em fertilizacao cruzada com todos os restantes
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dominios e recantos da sua obra, desde o primeiro e mais juvenil dos
didlogos, o Protrepticus, até ao derradeiro tratado da maturidade, a Politica.
John Wallach condensa esse momento de reapropriagao na ambivalente
expressao «viragem aristotélica» (aristotelian turn), podendo com isso
significar ~“viragem” (em-direccao-a Aristoteles)) mas também
“reviravolta” (na-abordagem-de Aristoteles). Ambas sdao conciliaveis,
convergindo para reforcar a ideia de uma vasta rede de autores,
investigadores e estudiosos cuja pertenca ao que consensualmente se
tipifica como neo-aristotelismo contemporaneo forma um ecossistema
reflexivo no interior do qual problematiza¢des de travo aristotélico como
a) o estatuto ontologico e discursivo da ac¢ao, b) o nexo ético entre virtude
moral e decisdao prudencial em situagoes-limite, c) o enlace critico entre
ética, politica e economia, d) a reconfiguracao discursiva da retdrica no
direito e na comunicagao, e) a revalorizagao prdtica da dialéctica na
modelagao légica indutiva e probabilistica, assumem uma relevancia e

uma actualidade dificeis de subestimar.
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