ENSAIOS

SEMANA DE ESTUDOS TEOLOGICOS
TEOLOGIA DE LISBOA

5

B




A TRANSMISSAO
DO PATRIMONIO
CULTURAL
E RELIGIOSO

SEMANA DE ESTUDDS TEOLGGICOS
FACULDADE DE TEOLOGIA DE LISBOA

@ﬁmas



Capa: Departamento Grifico Paulinas

Fotocomposigio, paginagio e fotolitos: Paulinas — Prior Velho

Impressdo e acabamentos: Artipol - Artes Tipogréficas, Lda. - Agueda
Dep6sito Legal n.° 222 326/05

ISBN 972-751-673-4

© Fevereiro 2005, Inst. Miss. Filhas de Sao Paulo
Rua Francisco Salgado Zenha, Lote 5 — 2685-332 Prior Velho
Tel. 219 405 640 - Fax 219 405 649
e-mail: paulinaseditora@netcabo.pt * www.paulinas.pt

APRESENTACAO

RossoN CruZ

«Filipe, acorrendo, ouviu o etiope a ler o profeta Isains ¢
perguntou-the: “Compreendes, verdadeiramente, o que estds a
ler?” Respondeu ele: “E como poderei compreender, sem
alguém que me oriente? "»

(Act 8,30-31)

A Semana de Estudos Teolégicos de 2003, promovida pela Facul-
dade de Teologia da Universidade Catélica Portuguesa, cuja colectinea
de textos agora se apresenta, surge da mesma experiéncia do crente
moderno, confrontado com a tarefa e missio de ser testemunha da sua
fé. Sob o titulo «A Transmissao do Patriménio Cultural e Religioso» foi
proposta a reflexéo e partilha de diversos pontos de vista, onde a trans-
missdo do patriménio da fé e da cultura, que lhe dd um rosto, sdo
postos em confronto com novas sensibilidades e hermenéuticas, mas
desafia igualmente a uma nova criatividade de processos de transmis-
sdo e de expressdes renovadas num contexto de rdpidas e profundas
mudangas.

O texto de Act 8,30 original comega com uma paranomdsia «gi-
ndskeis ha anagindskeis» (conheces o que 1857), ou seja, o acesso pela leitura
{(um processo de transmissdo) supde um processo de conhecimento
activo e transformagao interior coerente e consequente com o patrimé-
nio recebido. A resposta do etiope, «pds gar» (como poderia), expressdo
inica no Novo Testamento, revela o espanto perante algo tdo préximo,
mas que reclama uma especial competéncia para ser apreendido ade-
quadamente. Representa a urgéncia de tornar acessivel o caminho de
todos ao acesso i nossa memdria cristd que é tornada cultura, mas que
urge ser interpretado. Mas reflecte também a dimensdo de admiragio
que continuard sempre a vir de sectores mais distantes da prdtica



religiosa perante o servigo de quem torna o facto cristdo acessivel a
uma cultura. Sim, também o nosso tempo fica admirado perante o nos-
so patriménio e agradece o esfor¢o de quem o sabe ler em profundi-
dade. De facto, perante a riqueza e diversidade do patriménio do
judeo-cristianismo, mais do que nunca fornado presente na nossa cul-
tura, ndo nos basta dizer que estd ai, disponivel e de portas franquea-
das ao ptiblico. O acesso a esse mundo de simbolos e vivéncias reclama
companheiros de estrada, capazes de dar voz a esse patrimonio. Filipe
aparece como um guia, um facilitador do conhecimento, alguém que
aceita fazer caminho a partir de um texto, alguém que faz «exegese»,
alguém que parte de um texto inteligivel da Escritura para uma pro-
posta de encontro pessoal com o Messias que lhe dd cumprimento
pleno. E significativo que Lucas mencione o eunuco como representa-
tivo de todos os excluidos do culto de Jerusalém, para realcar a forga
integradora do processo de transmissdo no contexto do cristianismo.

«A Transmissao do Patrimdnio Cultural e Religioso», realizada en-
tre 10 e 13 de Fevereiro de 2003, aceitou abordar a complexidade dos
processos de transmissdo no nosso contexto cultural. A abordagem
sociocultural, uma perspectiva antropolégica e interdisciplinar, uma
reflexdo sistemdtica e biblica permitiram conjugar ecos de diferentes
sensibilidades e quadrantes culturais, com uma mesma preocupagio:
tornar acessivel o nosso patriménio. Agradecemos aos diversos inter-
venientes dessa aventura de descoberta algumas conclusdes que certa-
mente o leitor poderd corroborar: 0 nosso patriménio cultural e reli-
gioso é rico. 5im, as expressdes sdo tdo variadas e diversas que exigem
competéncias especificas para aceder a realidades tio plurais e conse-
guir perceber a sua unidade na alma de um povo. A segunda pista é
que o nosso patriménio é denso. Nas expressdes populares e nas mais
eruditas, adivinha-se um potencial simbdlico de significados e expres-
sdes do que de mais profundo é capaz a raga humana. A terceira pista
¢ de que o nosso Patriménio é belo. N&o sdo pecas mortas de museus,
testemunhos adormecidos do passado que sé poderiam ser preserva-
dos na memdria. A beleza do nosso patriménio cultural e religioso é
que ele estd vivo, é inflamador do nosso desejo, é apetecivel a todo o
que pretende uma forma mais plena de ser, de pensar, agir e sentir nes-
te terceiro milénio.

Ariqueza, densidade e beleza do nosso patriménio, porém, exigem

competéncias especificas a quantos percebem a inevitabilidade do con-
fronto com toda a memdria do cristianismo na nossa cultura ocidental.
Nio basta deambular por esses testemunhos para que se garanta a fi-
delidade ao processo de transmiss3o. E urgente leituras plurais, capa-
zes de perceber diferentes niveis de comunicacdo, reinventar o mesmo
espirito criativo das suas expressdes originais em novos contextos em
que possam revelar-se em toda a sua verdade.

Assim, para além dos contributos registados nesta obra, decorreram
também oficinas préticas e semindrios de investigacdo em dreas temati-
cas ligadas ao processo educativo no contexto escolar e da catequese da
infancia e juventude nas comunidades cristas: «Lideranca e partici-
pagdo na gestio escolar»; «Curriculo e projecto educativor; «Alunos
com dificuldades de aprendizagem e problemas comportamentais»;
«Novas perspectivas da psicologia da adolescéncia e juventude»; «A
transmissio da fé na Catequese e no Ensino Religioso». Pela sua exten-
sdo e especialidade ndo seria ocasido de serem transcritas aqui. Fica-
-nos o agradecimento da cooperagdo com o Professor Pasquale Troia da
Pontificia Universidade Lateranense de Roma e a partilha com o Ins-
tituto Superior de Educagdo e Ciéncias de Lisboa. Um agradecimento
muito especial ao Professor Doutor Jerénimo Trigo da Faculdade de
Teologia, a quem se deve a coordenagdo desta Semana de Estudos Teo-
16gicos de 2003 desde o inicio. A Faculdade de Teologia e a equipa do
Departamento da Pastoral Escolar do Patriarcado de Lisboa, todo o es-
forco de tornar possivel a realizacdo das sesses. O agradecimento
final, sem duvida, a todos os participantes que tornaram as sessdes, de-
bates, oficinas de formagao e semindrios de investigacio uma experién-
cia aliciante e promissora de que o didlogo do cristianismo com a cul-
tura prepara-se para momentos de extraordindria fecundidade.



A CREDIBILIDADE DA FE
FENOMENOLOGIA DA EXISTENCIA CRENTE

Jost M. 5. Rosa

A memoria do Pe. José Manuel Morais, MIC
convicto praticante do didlogo entre a razdo, a cultura e a f¢

Nota introdutéria .

Se é verdade que a confianga e a crenga sdo questdes antropoldgicas
de todas as épocas, ndo confundiveis com as retdricas que sobre elas se
elaboraram, queremos, apesar disso, comegar por realgar a importan-
cia da credibilidade no ambito do pensamento contemporaneo e de al-
gumas prdticas das nossas sociedades complexas e globalizadas. E
para isso damos apenas dois ou trés exemplos actuais: recentes teorias
epistemoldgicas, 0 comércio na Internet e o testemunho publico de
uma religiosa incapacidade de acreditar.

O primeiro caso, que apenas registamos, tem a ver com os actuais
desenvolvimentos da filosofia fenomenoldgica, no ambito da com-
preensio do modo como conhecemos'. Segundo alguns filésofos e es-
tudiosos ~ e refiro, por exemplo, o caso de Ludwig Wittgenstein? ou,
entre nés, de Fernando Gil® — a nossa relagio origindria com a realida-
de seria dada primeiramente em termos de crenca e de convicgéo, sen-
do a intencionalidade constituinte relativamente ao mundo um me-

' Davin BeLL, Husserl. The arguments of the Philosophers, London and New York, Rout-
ledge, 2001, pp. 229ss.

* Da certeza, Lisboa, EdigGes 70, 1990.

* Cf. FERNANDO G, Traité de U'évidence, Grenoble, J. Millon, 1993; Ip., La conviction,
Paris, Flammarion, 2000; ANDRE BARATA, Meidforas da Consciéncia, Porto, Campo das Le-
tras, 2000.



mento segundo, que vemn confirmar ou infirmar essa convicgio, atri-
buindo-lhe uma significagio®. De uma forma muito simples, podemos
exemplificar dizendo que, antes de afirmarmos «Isto € uma mesa», ha
uma chamada atifude proposicional anterior, que nac formulamos,
mas que se exprimiria assim: «Eu creio que isto € uma mesa.» Numa
palavra: subjacente a toda a proposi¢ao descobrir-se-ia sempre uma ati-
tude proposicional prévia na forma «eu creio que...», «eu desejo que...»,
«eu receio que...», etc. Husserl inclusive introduzira a este propdsito a
nogio de «crenga-mae» ou «crenga origindria» (Urglaube), a qual todas
«as outras modalidades de crencga se refeririam».

Em relagdo ao outro exemplo, o do actual comércio na Internet, on-
de a questdo da credibilidade é decisiva, como facilmente se com-
preende, apenas indicamos um Projecto de Investigacio de ponta, que
tem vindo a ser desenvolvido pela Universidade de Standford, nos Es-
tados Unidos, o chamado The Web Credibifity Project®, cujo nicleo é
constituido por uma teoria chamada P-I Theory, «Teoria da interpreta-
¢ao relevante», que, segundo o seu autor, B. J. Foog, permite aferir o
grau de credibilidade de um site na Internet e, por conseguinte, explicar,
compreender e eventualmente prever o comportamento dos cibernau-
tas, traduzido, v.g., no tempo que se permanece numa pdgina, se os links
ali presentes sdo clicados e seguidos, se a credibilidade da pagina se tra-
duz em comprar ou ndo comprar um produto, se for caso disso, etc.

O terceiro exemplo € um testemunho. Referimo-nos a um texto inti-
tulado Essai sur une religieuse incapacité de croire, publicado em Franga,
em 1996. O seu autor, Jean Daniel, confessa-se atingido por uma espé-
cie de irreligiosa incapacidade de acreditar. Esta situacio é nele tio
mais paradoxal, quanto, por razges familiares, se situa no entrecruza-
mento de vdrias tradigOes religiosas: nascido numa familia judia, sofre
fortes influéncias cristds, quer catdlicas quer protestantes, para além de
ter cultivado um grande interesse pessoal pelo Isldo politico, no Norte
de Africa. Terd sido esta mistura, afinal, que o conduziu a descrenca
nas religides e a um laicismo pratico. Neste carrefour de confrontagio

* Michel HeNRy, Encarnagdo. Unia Filosofia da Carne, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001,
p- 284: «Falamos bastante mal da crenga enguanto niio efectuarmos o trabatho prévio que
consiste em reconhecer o fundamento fenomenoldgico limo daquilo que falamos.»

*Cf, hitp:/ / credibility.stanford.edu/; http:/ / captology.stanford.edu {10.1.2003).

de crengas, de convicgdes, tradicdes religiosas e de confianga na razio,
é que o autor pde o que considera ser as questdes da sua geragdo - e ci-
tamos: «Perda de referéncias, crise do sentido, vertigem da divida,
sede ou nostalgia do absoluto? Sem diavida. Mas ainda nfo acabdmos
de compreender! E se o perigo residisse antes em sair da divida? Esea
incerteza acerca da transcendéncia e acerca da Historia fossem o tnico
e verdadeiro baluarte contra as tentagdes alternadas do nihilismo e do
fanatismo? E se a propria salvagio — sim, a salvagio, porque ndo? — es-
tivesse no questionamento e ndo na fé7»

Estes exemplos bastam-nos para sublinhar a importancia que o te-
ma da credibilidade assume no pensamento contemporéneo.

* % *

Quando falamos aqui de credibilidade da fé, o que é que queremos
exactamente dizer? Um intitulado como este — «A credibilidade da {é.
Fenomenologia da existéncia crente» —, no dmbito de uma Semana de
Estudos Teoldgicos, numa Faculdade de Teologia de uma Universidade
Catodlica, poderia ser entendido como o programa de uma apologética
adversativa, como se eventualmente alguém devesse vir fazer aqui
uma defesa da fé, jd perseguida por inimigos exteriores jd ridiculari-
zada pela razéo laica, ou instrumentalizada ou objecto de escdrnio pe-
las ideologias ateias, etc. Foi, alids, como se sabe, no contexto das perse-
guicbes e das acusagdes as primitivas comunidades cristds que o
género literdrio «apologético» de desenvolveu, v.g., em Justino de Ro-
ma, em Tertuliano e ainda em Agostinho de Hipona. Nesse contexto, a
fé crista nascente, para além da certeza intima da sua verdade, teve de
se inscrever num universo religioso plural e procurar af formas de se
credibilizar. Para isso, apropriou-se e integrou a seu modo 0s procedi-
mentos da antiga retorica forense onde, mais do que a verdade, impor-
tava a credibilidade gerada pela verosimilhanga. Isto deve deixar-nos
de sobreaviso quanto ao facte de a questio da credibilidade surgir so-
bretudo em momentos criticos. E se o género literdrio entdio utilizado
foi, como se disse, a «apologia», ao nivel dos contetidos, rapidamente
se ultrapassou a estratégia da defesa e do ataque, e das rupturas que
isso gerava, para se passar a privilegiar a exposigdo das razdes. Deste

# Diey est-il fanatique? Essal sur une religieuse incapacité de croire, Paris, Arléa, 1996, p. 20



modo, o didlogo enceta-se predominantemente entre a fé e a razio,
uma vez que aquela espera desta e dos seus esclarecimentos uma espé-
cie de credibilidade acrescida, comunicavel e universalizdvel.

Seja como for, comecgar hoje, hic et nunc’, por uma apologia seria sem-
pre um mau comego, porque daria a ideia de que a existéncia crente
tinha de comparecer, de novo, perante o tribunal da razio para af se
legitimar. Seria uma posicdo fragilizada a partida, como se a atitude
crente, entre outras atitudes antropolégicas fundamentais, fosse uma
atitude menor, a necessitar de ser continuamente tutelada e se sempre
tivesse sobre si 0 6nus de se justificar. E claro que a existéncia crente d4
razdes, mas porque a racionalidade é uma dimenséo que lhe é intrin-
seca, e ndo dd razOes como uma crianga inquirida pelo pai: dd razées a
partir de si mesma, por uma exigéncia interior de auto-esclarecimento
e aprofundamento, ndo podendo por isso deixar de diatogar com todas
as outras dimensdes da existéncia humana, e ndo 56 com a razio. E
aquela palavra de Pedro, na sua Primeira Carta - «Confessai Cristo
como Senhot, sempre dispostos a dar a razdo da vossa esperanga a
todo aquele que vo-la pega» (1 Pe 3,15) —, que tomamos aqui com leit-
-#otiv, ndo a interpretamos como se fosse um conselho para estar na
defensiva, como se os cristdos para serem crediveis tivessem de ter
uma cartilha da fé na ponta da lingua sempre pronta a ser debitada pe-
rante o tribunal do mundo, mas antes entendemo-la positivamente, no
horizonte do kerigma, do antincio ousado e criativo, de alguém que da
razdes, até antes de ser interrogado ou, mais radicalmente ainda, por-
que a sua maneira de viver € jd uma resposta antecipada que provoca
no outro as exactas interrogages.

Alids, aquela interpretacio defensiva parece estar eivada a partida
da suspeita de que a pergunta de outro possa vir mal intencionada, ser
uma espécie de exame ou uma armadilha, suspicdcia que afinal corre o
risco de matar & partida a sinceridade de quem simplesmente pergun-
ta. Por vezes, o esforgo por se tornar credivel a todo o transe pode sero
que, justamente, acaba por gerar o descrédito. Quando é preciso falar
muito da credibilidade - tal como quando se fala muito da humildade
ou de outras virtudes — isso é um sintoma de que algo j4 falhou. O dis-

"0 texto tem como base uma exposigio oral. Relevem-se-nos, por isso, as marcas de
oralidade decorrentes desse contexto.
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curso da credibilidade e sobre a credibilidade pode ser assim uma espé-
cie de suceddneo da crenga e da confianca que, por essa via tardia,
procuram ser recuperadas. Por conseguinte, estamos a meter sobre a
nossa propria cabega uma espada de Dadmocles.

Por isso, face a cultura filoséfica grega, aquela interpretagio polé-
mica e judicidria das elites pensantes da Antiguidade Tardia pesou
tanto ou mais — basta seguir o percurso dos apologetas, pelo menos até
Santo Agostinho, no seu esfor¢o de justificar a fé — do que a forga da
fragilidade que ousava expor-se sem medo, e tracou um caminho que
pesou como um destino sobre a experiéncia cristd, praticamente até ao
nosso tempo: privilegiar quase em exclusivo a rela¢io fé-razdo, nao
atendendo ou deixando para segundo plano relacdes que a fé poderia e
deveria estabelecer, € que eram igualmente decisivas no movimento da
sua autocompreensdo. De facto, «o cristianismo interessou-se sempre
mais pela histéria das suas crengas do que pelas suas prdticas efecti-
vas»®, afirmagio que, no minimo, nos deve fazer pensar.

As razbes porque a experiéncia cristd nascente, volens nolens, teve de
se inscrever sob a agenda da autojustificagdo sdo conhecidas e com-
preensiveis, e vao desde as acusagdes de ateismo e impiedade, por
parte das religides pagés, ao desafio doutrinal interno colocado pelas
heresias, passando ainda pelas exigéncias de racionalidade, comunica-
bilidade, universalidade e autocompreensio que os convertidos do he-
lenismo traziam para dentro dessa mesma experiéncia. Mas, para 14
dessas razdes ponderosas, nde podemos evitar o sentimento de gue,
face a filosofia grega, ela prépria em vias de se tormar uma doutrina de
salvacdo concorrente, alguns cristdos cultos sentiram como que uma
espécie de complexo de inferioridade e, por isso, desde cedo se quise-
ram apropriar da sua racionalidade explicativa e universalizante. E,
para 14 de tudo, e apesar do ressaibo de Paulo, na Carta aos Corintios,
se sabedoria grega foi para ela uma inevitabilidade, na ordem da fé,
pode ter sido também uma providencial oportunidade.

Mas, enfim, uma vez que ndo vamos pela via da apologética, que
caminho queremos trilhar aqui? A resposta estd no subtitulo do nosso
texto: fenomenologin da existéncia crente. A credibilidade da £é, no actual

@ MicHEL FoucauLr, «Les techniques de soi», in Difs et Ecrits IV (1980-1988), Patis,
Gallimard, 1994, p. 784,
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contexto de pluralismo religioso, de mediatizagéo da vida, de globali-
zacdo, onde o crer e o interpretar ndo podem ir de costas voltadas?,
passa por uma fenomenologia da existéncia crente, isto é, por mostrar
que a confianga, a crenga, a fé, antes de serem atitudes especificamente
religiosas, sdo atitudes antropolégicas fundamentais. E € no seu enrai-
zamento na experiéncia humana que a fé religiosa, e crista, pode al-
cangar a sua madxima expressao. Em nosso entender, alids, sem meter
foice em seara alheia, cremos que este é hoje um dado pacifico da teolo-
gia da fé e da revelagdo ™.

Ora, uma fenomenologia da crenga, ndo certamente por acaso, pode
dividir-se entre uma atengio ao acto crente como tal, ao pélo subjectivo
da fé, a atitude de confianga manifestada por alguém, etc. —em suma a
chamada fides qua, & fé com que acreditamos —, e urna atengdo ao pélo
objectivo da fé, a fides quae, ou seja, ao conjunto de proposigfes que
uma dada religido apresenta para serem acreditadas — em suma, o Cre-
do. Alids, a nogdo de credibilidade tem estes dois p6los seméanticos: a
qualidade de algo que é credivel e pode/deve ser acreditado e a capa-
cidade de acreditar. Abrem-se, pois, aqui dois caminhos possiveis. Um,
mais do @mbito da fenomenologia da religiao ou mesmo de uma filo-
sofia da religido, e outro mais do dominio da teologia fundamental dos
preambula fidei. E claro que, como veremos, estes percursos nio se ex-
cluem, mas sup&em-se um ao outro, razdo por que devem ser mais vis-
tos como pontos de gravidade orientadores e ndo vias opostas. Afirma
a este propésito a Fides et Ratio, § 67: «Quando a teologia fundamental
estuda a Revelagdo e a sua credibilidade com o relativo acto de fé, de-
verd mostrar como emergem, a luz do conhecimento pela fé, algumas
verdades que a razdo, autonomamente, jd encontra ao longo do seu
caminho de pesquisa.»

Ora, 0 que nos propomos aqui, nesta comunicagao sobre a credibili-
dade da fé, é cruzar estes dois percursos. E adiantamos desde logo que,

* JRAN GREISCH, L’Age herméneutique de In ratson, Paris, Cerf, 1985; CLAUDE GEFFRE, Le
christianisme au risque de Uinterpretation, Parts, Cerf, 1997; Ip., Croire et interpreter. Le tour-
nait kerméneutique de lo thévlogie, Paris, Cerf, 2001; B. GNASsOUNOU, R. POUIVET, Analyse et
théalogiv. Croyances refigieuses et rationalité, Paris, Vrin, 2002.

" Remeto para a sintese de JoAc DUQUE, Homo credens. Para uma teologia da f¢, Lisboa,
Universidade Catdlica Editora, 2002. Cf. também RENE LATOURELLE, Teologin da Revelagdo,
Sao Paulo, Paulinas, 1973, pp. 415-575.
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em vez de seguirmos o percurso possivel de uma actual fenomenclo-
gia das religiGes, v.g., 2 maneira de Mircea Eliade, de Julien Ries ou de
outros autores, vamos estar antes muito mais préximos de Santo Agos-
tinho e de trés textos tradicionais sobre este assunto: o De Utilitaie cre-
dendi, o Sermiio 43 e, sobretudo, o opuisculo De fide rerum quae non viden-
tur. A razdo da escolha é simples: para além de uma familiaridade com
estes textos e de uma melhor adequagdo & circunstancia, o grande con-
tributo de Agostinho para a questdo da credibilidade, em geral, e da
crenga cristd, em particular, foi sublinhar precisamente que o acto de fé
é eminentemente pessoal. Irfamos mesmo ao ponto de afirmar que a fé
assume nele uma feigho existencial e agonica, como sublinhavam Kier-
kegaard ou Unamuno. Por isso, Agostinho defendia que uma analise
da fé nas afirmagGes do Crede ndo pode ser desligada de uma descrigéo
mais global da nossa existéncia crente, noutros dominios da acgfo hu-
mana. A fé é como que um texto que precisa de ser lido com zoon1, em
diferentes escalas. Neste sentido, ndo trazemos para aqui a posigdo de
Agostinho de Hipona nem por ser de Santo Agostinho, nem apenas
como uma curiosidade historica, mas porque é uma atitude que, cre-
mos, nos devolve a nds préprios, hoje, crentes ou descrentes, homens e
mulheres do séc. XXI. Passamos assim ao primeiro ponto em torno da
fenomenologia da existéncia crente e da questao da fides qua.

Ponto I - Fenomenologia da existéncia crente
Em torno da fides qua

Uma das razdes que Agostinho da explicitamente para ter entrado
para a seita dos maniqueus era porque eles «prometiam ensinar e nao
mandavam crer». Para o jovem Agostinho, racionalista, cheio de confi-
anga no poder exclusivo da razdo, a autoridade (auctoritas) parecia-the
uma coisa odiosa. O seu espirito juvenil manifestava um pendor clara-
mente gnoéstico: queria salvar-se pelas suas proprias forgas, sem dar
qualquer espago & crenga. Todavia — e ndo queremos nem interessa re-
fazer aqui o seu percurso de afastamento do maniqueismo — acabou
por verificar que o que era inicialmente uma promessa de razéo e de
conhecimento terminava numa imposi¢do para acreditar em fabulas
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persas e delirios extravagantes — referéncia a exuberfncia infinda dos
mitos maniqueus ". E Agostinho confessa que, na sua juventude, con-
fundira equivocamente a autoridade com a arbitrariedade, confusao que
desorientara por completo a sua vida espiritual.

Esta distin¢do d4 azo para, com toda a finura, separar imediatamen-
te a credibilidade da credulidade, isto é, o crente do crédulo . A diferen-
¢a reside fundamentalmente em que a credibilidade é uma atitude que
pede motivos acerca da veracidade do testemunho e sobre a matéria
que estd em causa — «consideratur cui sit credendum» (De Vera religione,
25,45) -, enquanto que a credulidade ¢ uma adesdo imediata e critica,
um pouco saltitante e supersticiosa, que estd sobretudo a espera de ver
confirmados os seus desejos, as suas ilusdes, expectativas, interesses,
etc., e ndo 56 ndo pede razfes, mas muitas vezes nao as quer, positiva-
mente, ficando até irritada quando alguém mostra razdes contrdrias
- veja-se o exemplo dos escravos, na alegorin da caverna, irritados com
quem vem dizer-thes que o que esté projectado na parede sdo s6 som-
bras e nao a realidade. Platdo diz mesmo que se pudessem «até o mata-
vam» por ter vindo estragar os seus fantdsticos jogos de adivinhas.
A credulidade é, assim, uma desordem na faculdade geral de acreditar
- Agostinho fala de uma concupiscéncia — que tende a elidir as media-
¢des, ou podemos dizé-lo, é uma espécie de magia ou pré-técnica que
cré na eficdcia do «abre-te Sésamo». E ndo é ficil descolar essa espécie
de visco que cola a alma a sua imediatez pistica. O que ainda confirma,
pela negativa, o cardcter primordial da cren¢a como posicio de algo
como «a realidade». De facto, é extraordinariamente dificil fazer estre-
mecer essa espécie de «alucinagio origindria» da consciéncia.

Todavia, Agostinho, no De Utilitate credendi, estd mais interessado
em valorizar os aspectos positivos da confianca e da fé do que as suas
possibilidades negativas, ainda que estas devam ser sempre supostas
no debate com os maniqueus. Comega assim por colocar a crenga, ou a
confianga, no horizonte da ac¢do humana em geral. Sem um minimo
de confianga, mesmo que dela ndo haja consciénda explicita e fematica,
a acgio humana seria impossivel. Por outras palavras, a acgio mani-

" Ct. De Utilitate credendi, V1, 13; XV, 36; Jost Rosa, Em busca do Centre. Investigactes
sobre & nogdo de Ordem na obra de Santo Agostinho (Periodo de Cassiciaco), Lisboa, Univer-
sidade Catélica Editora, 1999 {Cap. «O mito maniqueus).

“ De Utilifate credendi, IX, 22 - X, 23.
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festa ipso facto uma dimensao de ontolégica confianca. E aqui, v.g., que
se encontra a razdo para nao andarmos sempre com medo de que 0
chéo afunde debaixo dos nossos pés, para nos levantarmos de novo em
cada manhai, para que a crianga se lance naturalmente nos bragos da
maée e do pai, etc,, enfim, para que ajamos. Numa palavra, a este nivel
primordial, o ser aparece como algo de confidvel, estdvel, sélido, como
rezava a licdo de Parménides.

E deste plano de ontolégica confianga — como se vé, Agostinho come-
ca de longe —, passa-se para o plano psicolégico. A finura da andlise agos-
tiniana € aqui incompardvel e consiste na verificagdo de que a confianga
em si proprio € um dado imediato e incontorndvel da natureza humana.
Diz muito a propdsito L. Wittgenstein: «Porque € que nio verifico que
tenho dois pés quando quero levantar-me da cadeira? Nio hd porqué.
Nio o faco simplesmente. E assim que ajo» . Porque somos antes de
mais uma confianga em nés proprios — cujos limiares podem variar, cer-
tamente, entre um cepticismo extremo e uma credulidade imbecil - po-
demos também confiar nos outros. E pela md experiéncia, com efeito,
como no fracasso, na conftanga defraudada, na mentira e no engano, que
esta confianca natural se confronta com o seu contririo. Afirma ainda
Wittgenstein, que, a este propdsito, tem expressies notdveis: «A crianca
aprende acreditando no adulto. A divida vem depois da crenga» *. Tam-
bém Agostinho sublinha muito a importéncia deste dinamismo de acre-
ditar em si, nas préprias capacidades e nos outros, ao nivel do conheci-
mento e da progressio, quer das verdades naturais quer no intellectus
fidei, i.e., na compreensdo da f¢, pois é ele que permite desbloquear e des-
fazer dificuldades de compreensdo que ndo se superam de outro modo.

E do plano pessoal, numa progressdo perfeitamente légica, Agosti-
nho avanga fazendo uma arguta fenomenologia da confianga e da cren-
¢a, ao nivel da amizade pessoal *, das relagfes familiares, onde sdo na-
turais e decisivos os lacos de confianga entre pais e fithos e, antes de
mais, entre os esposos. Alids, ndo € a alianca matrimonial acima de
tudo um pacto de confianga? Do ponto de vista meramente natural, €
este ambiente de confian¢a que vai permitindo a crianga crescer e de-

** Da certeza, n.” 148, p. 55,
“ Idem, n.° 160, p. 57.
% De Fide rerum quae non videntur, 1, 2.
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senvolver-se harmoniosamente, numa dialéctica muito fina entre auto-
ridade acatada e experiéncias pessoais de confirmagio ou infirmagao.

Do dominio familiar, Agostinho transita para o dominio ptblico,
para a cidade e para as suas institui¢des. Ora, hd lugar onde a confian-
¢a, a crenga, a fé, sejam mais necessdrias? Desde a confianga politica, a
confianga nas autoridades publicas, a confian¢a nos negdcios, o crédito
na vida econémica, na emissao fiducidria, na acreditaggo diplomatica,
etc., etc.,, onde € que a confianga ndo é essencial? Sem confianga arrui-
nam-se as sociedades e ndo € possivel a vida em comum. «Quem néio
vé a grande perturbagao, a espantosa confusio que atinge a sociedade
humana se desaparece a fé? (...) Se ndo acreditamos no que nio vemos,
se ndo admitimos a boa vontade do outro porque o nosso olhar nio
pode alcangd-la, as relagdes entre os homens ficam de tal modo pertur-
badas que a vida em comum torna-se impossivel» .

Enfim, sem entrar aqui nos detalhes e nas minicias da argumen-
tagdo, quer deste opusculo quer do De Utilitate credendi, sempre pode-
mos acrescentar que se Agostinho em finais do séc. IV, principios do
séc. V, faz esta tdo atenta psicografia da credibilidade, sem diivida que
nds, portadores de cartdes de crédito universais, investidores na Bolsa,
navegantes do virtual, cibernautas convictos, consultores de advoga-
dos e de médicos credenciados, utilizadores de uma mirfade de institui-
¢oes e de servigos publicos emn que confiamos - ainda que muitas vezes
nos causem desconfianga — com certeza, diziamos, que saberiamos
acrescentar hoje outras razdes as razdes de Agostinho. Quem de nés,
por exemplo, é que saberia explicar como funcionam exactamente o te-
lemdvel, a televisdo, o fax, 0 computador, o e-mail, 0 CD-Rom, 0o DVD,
o motor de reacgdo, o scanner, a ressonancia magnética...? Muito pou-
cos. Aos outros resta acreditar que hd razdes que explicam, pois «na
vida de uma pessca, s&éo muito mais numerosas as verdades simples-
mente acreditadas que as adquiridas por verificagdo pessoal. {...) O ho-
mem, ser que busca a verdade, é também agquele que vive de crengas» ¥

Mas se Agostinho observa tao atentamente estes dinamismos onto-
I6gicos, antropologicos, sociais, econdmicos, politicos, etc., é porque
estd apostado, antes de mais, em mostrar que a fé religiosa e crista ndo

* De Fide rerum..., 2, 4.
" Fides et Ratio, § 31.
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introduz nenhuma ruptura ao nivel da subjectividade crente (da fides
qua), mas, ao contrario, € uma proposta razoavel porque se insere num
percurso naturalmente crente e numa existéncia humana toda ela per-
meada de confianga. Com que legitimidade, depois de se ter percorrido
as diferentes dimensdes da vida humana e de af ter encontrado que a
crenga in actu exercito € uma experiéncia antropolédgica natural, é que,
uma vez chegados a dimensio religiosa, se deveria recusar a aplicagio do
mesmo principio? «E preciso crer em algumas coisas temporais que nio
vemos para que sejamos dignos de ver as eternas, que acreditamos» ™.

Uma atenta fenomenologia da existéncia crente estabelece, assim,
uma pertinéncia na passagem do dominio daquelas verdades naturais
acessiveis a razdo, € nas quais a autoridade do perito constitui para nés
uma economia de tempo, para o dominio das verdades reveladas. A
ndo ser assim, haveria aqui um ilegitimo golpe de estado da razéo que,
neste dominio, mostraria precisamente a irracionalidade do seu racio-
nalismo, ao recusar aplicar o principio que antes considerara vélido™.
Tanto mais que o que se propde como fides quge, os contetdidos do credo,
ndo s¢ permitem como requerem, a partir de si mesmos, ser esclareci-
dos por essa mesma razao -~ fides quaerens intellectum® -, ainda que o
que hd para compreender possa exceder toda a humana compreensio.
E assim se abre um dinamismo relacional entre fé e razao, cujo termo,
como veremos, é s6 escatolégico. Mas antes de vermos isso no terceiro
ponto, disso cumpre ver, no segundo, como se podem articular a credi-
bilidade e a fé no &mbito de uma religiosidade plural.

Ponto II — A credibilidade da fé no imbito
de uma religiosidade plural

Num ambiente cultural marcado pelo pluralismo e, no caso verten-
te, pelo pluralismo religioso, jd nao basta nem persuade uma argumen-

* De Fide rerum..., 1, 2: «Ideo utique debemus credere nonnulla etiam temporalia,
quae non vidimus, ut aeterna mereamur videre, quae credimus.»

¥ A refutagao do cepticismo radical exigiria outros argumentos, mas o principio é o
mesmo.

¥ Se a formula exacta ¢ anselmiana, o espirite é genuinamente agostiniano. V.g., De
Trinitate, XV, 2: «Fides guaerit, intellectus inuenit».
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tagio que procure apenas esclarecer os contetidos da fé a partir de den-
tro, pressupondo constituida uma certa comunidade de linguagem e
de sentido, num esfor¢o de aprofundamento racional e de coeréncia
sistémica, precisamente porque a concepgdo de razdo em causa sofreu,
ela mesma, profundas modifica¢des.

Para utilizar a sugestiva expressdo de Jean Greisch, estamos hoje
numa «idade hermenéutica da razdo», onde entre crer e compreender se
introduziu um verbo novo, e hoje absolutamente decisivo no processo
de geragio de credibilidade dos enunciados religiosos, verbo esse que
€ interpretar. A fé crista estd hoje sob o risco da interpretagdo, para
igualmente parafrasear uma obra famosa de Claude Geffré.

Neste sentido, a credibilidade da fé passa muito hoje pela aceitagio
de que nio sé as Escrituras, i.e., 0s textos religiosos fundadores, devem
ser sujeitas a interpretagio critica — e isto é hoje um dado adquirido,
mas com que custo: Pierre Lagrange, ora pro nobis! —, mas também a tra-
dicdo dogmatica deve ser interpretada. Com efeito, «seria paradoxal
que os textos da revelagdo pudessem ser objecto de uma interpretagao
e que ndo houvesse a mesma liberdade para interpretar os textos da
tradi¢ao dogmatica»*'. A hermenéutica conciliar da constituicdo Dei
Verbum, ao afirmar no seu n.” 10 que «o magistério nic estd acima da
Palavra de Deus» veio permitir precisamente inflectir uma orientacao
secular, consagrada no Concilio de Trento, segundo a qual as Escrituras
deviam ser lidas a partir da tradigdo dogmatica®, e nio a tradigdo dog-
matica a luz das Escrituras. Alids, este é hoje um principio bdsico da
exegese® quer catdlica quer protestante.

E certo que se o tournant herméneutique provoca vertigens em al-
guns, talvez ndo s6 pelo facto de Nietzsche ter relacionado intimamen-
te suspeita moralizante e interpretacdo, como pelo facto de estarem habi-
tuados a pensar a partir de verdades eternas e inquestiondveis, por
outro lado introduz no testemunho da fé algo origindrio da experiéncia

* CLAUDE GEFFRE, Le christianisme au risque..., p. 39.

# Exegese dogmatizante cuja formulaciio remonta pelo menos a Atandsio de Alexan-
dria, quando elabora o longo dossicr escrituristico contra ao arianismo.

*® PAUL RICOBUR, La critique et Iz conviction. Entretien avec Frangois Azouvi et Marc de
Launay, Paris, Hachette — Calmann-Lévy, 1995, pp. 211ss. CE, [p, L'herméneutigue biblique,
Paris, Cerf, 2001; Ip., «<Herméneutique des symboles et réflexion philosophique (I)», in Le
conflit des interprétations. Essais d ‘herméneutique, Paris, Seuil, 1969, p. 294.
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crista: a fragilidade. Nao ¢é sé ao nivel do pensamente filoséfico que
hoje alguns falam da debilidade da razio, ou de pensiero debole, como
Gianni Vattimo, como se afinal o destino de todo o logos fosse tornar-se
um Logos crucificado, uma palavra na cruz dos caminhos, que segue nisto
o esvaziamento do Verbo. O paradigma da fragilidade é hoje mais amplo
e deve ser seriamente assumido ao nivel da experiéncia de fé. Esta serd
tanto mais credivel quanto menos se fechar em foérmulas feitas, passi-
vamente transmitidas e recebidas, com uma inteligibilidade dada &
partida, e quanto mais aceitar descer ao vale fértil da experiéncia hu-
mana in fieri, muitas vezes tacteante, dubitativa. A férmula, mesmo a
férmula dogmatica mais imutdvel, estd sempre ao servico da Vida e ja-
mais a Vida ao servigo da férmula. Ela deve permitir a cada momento
aferir a fidelidade a uma tradic¢io, sem duvida, mas também catalisar
energias criativas de diferenciacgio, de inovacdo, de desenvolvimento
das solicitagdes do real, como aquela hermenéutica conciliar propde.
Caso contrdrio, a {é religiosa, e a fé cristd em particular, arrisca-se a
ficar a falar sozinha, enredada em tautologias ininteligiveis.

Importa sublinhar que «ndo se trata de adaptar a mensagem cristd
ao ethos da sociedade moderna sob o signo da permissividade [e do re-
lativismo e do “vale tudo”] e, deste modo, trair o préprio conteitdo do
Evangelho» *. Pelo contrario, frise-se que esta é uma atitude muito
mais exigente, muito mais atenta a complexidade da existéncia huma-
na, manifestando para com ela maior finura e cuidado. A pardbola dos
talentos exprime bem esta dindmica fiducial de sé se poder ter aquilo
que nos arriscamos a perder. Com efeito, de um certo ponto de vista, a
fé jamais é algo que se tem. Ela ndo é uma coisa, um objecto que temos
no bolso ou uma espécie de crédito numa caderneta que vamos afor-
rando & espera de cobrar na altura certa; a credibilidade da fé nao é da
ordem deste crédito. Nesse sentido talvez ndo devamos nunca dizer
que temos fé, mas antes que é a fé que nos antecede e nos tem, nos man-
tém, nos tem na mio. Importa ndo esquecer a tradigdo que sempre afir-
meou a primazia da fé como um dom de Deus, que nes amou primeiro
e teve a iniciativa.

Estamos convictos, por isso, de que a credibilidade da fé passa hoje

#* CLAUDE GEFFRE, Croire et inferprefer..., p. 48.
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muito pelo tipo de relagio que o crente aceita estabelecer com as inter-
rogagtes de quem se afirma sincerarmnente descrente. Se € inegivel que
muitos sistemas de crenga foram, historicamente, espagos identitdrios e
de oclusdo, amitude negadores da diferenca e factores de violéncia, €
inegdvel, pelo menos desde o contexto do pluralismo religioso que o
espfrito de Assis reconheceu, e ainda depois da tragédia do 11 de Se-
tembro, que a crenga pode ser hoje um espago de abertura, de relagio e
de eclosao de mais sentido®. Um mundo sem {é, alids, dificilmente
concebivel e de qualquer modo insuportdvel, seria um espago de fecha-
mento ac possivel, ao mais sentido. Afirma a Fides et Ratio, § 32, que «a
crenga € muitas vezes mais rica, humanamente, do que a simples evi-
déncia, porque inclui a relagdo interpessoal, pondo em jogo ndo apenas
as capacidades cognoscitivas do préprio sujeito, mas também a sua
capacidade mais radical de confiar nas pessoas, iniciando com elas um
relacionamento mais estavel e intimo».

A atitude crente mantém na alma o indispensdvel suplemento de
esperanga, face ao porvir e ao futuro. E € sobretudo isto que o crente
pode testemunhar ao descrente: que a fé tem também um valor heurfs-
tico, mantendo o horizonte aberto. O descrente é hoje sobretudo aquele
que ja ndo acredita no acreditar *. E nédo € uma reduplicagdo ociosa ou
semn sentido, esta que fazemos. Qualquer propedéutica da fé tem de
trabalhar este dominio: referimo-nos ao extraordindrio poder de co-
nhecer que a fé confere. A fé é verdadeiramente um érgio de conheci-
mento que, todavia, a modernidade sujeitou a sucessivas hipertrofias,
até quase o definhar?. Este aspecto ¢é de dificil compreensdo apenas
tedrica e quem nunca teve uma experiéncia espiritual manifesta sem-
pre algumas reticéncias em relagdo ao valor cognitivo da fé. Mas, mes-
mo assim, arriscamo-nos a afirmar que o acto de fé, ainda que na
expressao minima da admissdo de uma possibilidade, ou apenas a
manifestagio implicita de um desejo de acreditar, como que reverte e
retroage sobre a compreensio e dd-lhe uma nova luz. Por esta razio,

5 Cf. as reflexdes do Rabbi Jonathan Sacks, The dignity of Difference. How to avoid the
clash of civilizations, Londoen/New York, Continuum, 2002,

* Cf. GIANNI VATTIMO, Acreditar em Acreditar, Lisboa, Relégio d:Agua, 1998,

# Cf. Serce Burcakov, La lumitre sans declin, Lausanne, L'Age d'Homme, 1990,
Pp- 48ss.
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consideramos que a existéncia crente estd muito mais atenta a infinita
pregnéncia do real e as suas possibilidades; muito mais capaz de lidar
com a complexidade, com as situagdes holisticas, de compreender o
nio-dito, o que apenas é sugerido, o implicito, © que sempre fica na
sombra do que é dito.

A experiéncia crente aproxima-se assim mais de uma inteligéncia
simbélica que transfigura o real, que lhe dd espessura e o torna signi-
ficativo, do que de uma inteligéncia conceptual ou de uma racionalista
compreensdo da fé que, ilusoriamente, na sua pretensio de lucidez,
tende a tornar tudo transparente, claro, evidente, inequivoco, mas de
maneira atroz, como se a fé devesse estar numa vitrina e a sua reali-
dade se destinasse a uma exposicdo®. A ldmpads que se acende para nio
ficar debaixo do alqueire ndo se destina a estar em uma exposigio, mas a
testemunhar. Importa sublinhar, a este propésito, que o acto de fé cata-
lisa energias de compreensdo que normalmente desconhecemos e ndo
aproveitamos; gera um novo estado de consciéncia, a0 mesmo te’mpo
que remove obstdculos a inteligéncia associacionista e causal. E por
isso que uma atitude racionalista se torna no seu extremo irracional
porque tolhe & partida faculdades de compreensao que nao podem ser
desbloqueadas sendo por um acto de confianga. Neste sentido, do
ponto de vista da subjectividade crente, ndo podemos por tudo a0 mes-
mo nivel: existemn de facto estados diferenciados de existéncia crente
que variam de acordo com as metamorfoses da consciéncia, estados
que no seu grau maximal &m um poder quase taumatirgico: «Em ver-
dade vos digo: se tiverdes fé como um grao de mostarda, dirieis a este
monte: “Muda-te daqui para acold”, e ele hé-de mudar-se» (Mt 17,20).

Ainda no admbito do pluralismo actual, considerando este trabalho
de alargamento da consciéncia crente e da credibilidade da fé, hd um
debate de horizontes mais amplos do qual os homens de boa vontade
sdo ainda e apenas meros cabouqueiros. E verdade que o cristianismo
dialogou com a cultura e a civilizagdo greco-latina, ajudando a fundar
a chamada civilizagdo ocidental. Mas o que foi uma oportunidade ndo
pode tornar-se uma eterna fatalidade. O Espirito do Pentecostes ndo fa-
lava s6 hebraico, grege ou latim. Por isso, a credibilidade da fé crista

» Cf. JeaN-Louns CHRETIEN, Voix Nue. Phénoménologie de la promesse, Paris, Mi-
nuit, 1980.
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jogar-se-a futuramente num plano mais amplo e mais largo do gue o
didlogo comegado em redor do lacus romanus. A racionalidade ociden-
tal foi para o cristianismo uma oportunidade, sem duvida; um desig-
nio da providéncia, pode mesmo sustentar-se. Mas néo pode ser um
fado tirano ou um destino exclusivo: faz-fe o largo é o repto que o espi-
rito langa as Igrejas... O desafio € pensar hoje ndo s6 numa escala maior,
longe dos triunfalismos de qualquer neo-constantinismo ou neo-chris-
tianitas que anima alguns revivalismos, e mais longe ainda de qualquer
espirito de Cruzada, mas pensar diferentemente. Com efeito, o que estd
presente na Cruz, no tal Logos crucificado, por via da simbdlica crucial
dos quatro bragos ou pontos cardeais que abracam a terra, e a ligam ao
céu pelo eixo vertical, revela-se dinamismo de universalizagdo. Afirma
mesmo a Fides ef Ratio, § 23: «...a sabedoria da cruz supera qualquer
limite cultural que se the queira impor.»

O apelo inscrito na sua génese universal — Ide e proclamai (Mc 16,15)
- impele-o a ter de dialogar, mais cedo ou mais tarde, com as antigas
civilizagbes do Oriente, da fndia, da China, do Japdo, com os saberes
tradicionais de Africa, para além de dever continuar a aprofundar as
relagGes com o Isldo. Nesse plano, a credibilidade da fé jogar-se-4 ndo
50 nioutra escala, ¢ jd ndo tanto no plano sobredeterminado do dialogo
entre a fé e a razdo, como aconteceu no Ocidente, até i sua saturagio
no pensamento moderno e contempoeraneo, mas num modelo muito
mais poiético, relacional, activo. Hoje, como a teologia hermenéutica
vem sugerindo, importa alargar o quadro do didlogo da fé n&o s6 com
outras dimensdes da existéncia humana que o exclusivismo daquela
relagio ocultou, mas talvez até com outras possibilidades de com-
preensdo do humano e da sua racionalidade.

Na China, a religido crista foi interdita, por volta de 1720, por causa
da questao dos ritos”; na India, temos hoje o exemplo luminoso da
Madre Teresa de Caicutd, cuja caridade tornou mais crivel a experién-
cia cristd do que mil artigos de fé, credivel e coerentemente expostos.
A credibilidade passa pelo desafio relacional, se a fragilidade da fé que
nos transporta e que nds transportamos nao nos atemorizar. Com efei-
to, diz Paulo, na II Carta aos Corintios (4,7), que levamos a fé em vasos

® Cf. FERNANDG CORREIA DE OLIVEIRA, 500 Anos de Contactos Luso-chineses, Lisboa, Pi-
blice/Fundagio Oriente, [1998], pp. 85-94.
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de barro: «habemus autem thesaurum istum in vasis fictilibus.» Dizfar'nos
acima que a credibilidade passa pela aceitacao da fragilidade ndo s6 do
pensamento, mas também da prépria fé. Os Evangelhos tesfeznun‘h?m
que Jesus orava, que interrogava o Pai e que jamais a condlc;a‘o‘ dwma}
foi nele uma trapaga da sua humanidade. A assungao da fragilidade €
um desafio que, nos, habituados a triunfar, digerimos mal. O repto da
credibilidade passa hoje por assumir uma fé que nem sempre tem a
resposta pronta na ponta da lingua, que ndo pode, néo‘ pode, nem guer
prever tudo, que ndo ¢ um trunfo na manga para ex1b1r. quando 0 jogo
estd mau, mas que sabe calar-se, ficar em siléncio, aceitando a quota-
-parte de obscuridade e de mistério que envolve e percorre as nossas
existéncias humanas, crentes ou descrentes %, Por outro lado, precisa-
mente no centro dessa fragilidade, a experiéncia crista confessante e
mmais originaria tem simbolos relacionais espantosos, como a Trindade,
que, ao contririo do que certo ecumenismo irénico e aPressado defen-
deu e que, por isso, queria por a Trindade na gaveta, muito podem favo-
recer o didlogo, como bem viu o Pe. Henri Le Saux™. N
E, por dltimo, queriamos apresentar O que NoS parece ser o’ critério
dos critérios de qualquer experiéncia crente, ou de qualquer fé, o qual
alids é genuinamente evangélico (Mt 7,16.21): «Pelos s.eus ‘frutos DS‘ co-
nhecereis. Por ventura podem cother-se uvas dos espinheiros ou flg()%
dos abrolhos? [...] Nem todo o que me diz: “Senhor, Senhor!” entrara
no reino do Céu, mas sim aquele que faz a vontade de meu Pai»*
Neste tempo em que a palavra, por forca do seu uso e abuso, estd
descredibilizada, humilhada, ferida®, a narrativa e 0 testemunho sur-
gem como lugar decisivo da sua credibilidade e redencao, retomando a
mais pura tradigdo da igreja primitiva: Vejam como eles se amgm! E no
testemunho do amor-agapé podemos constatar uma pericorose entre a

¥ PAUL RICOEUR «Re.ligion, athéisme, foiv, in Le corflif des interprétations. Essais d ‘her-
méneutique, Paris, Seuil, 1969, pp. 441ss. o ) .

3 ngesse hindoue, Mystique chrétienne. Du védanta i 1a Trinité, Centurion, Parls,.19.66.
Cf. Ramond PANIKKAR, The Trintity and World Religions, Icon-Person-Muystery, Christian
Institut for the Stedy of Religion and Society, Madras, Ban_galor!a, 1970, o ,

2 Mt 7, 16; 21: «A fructibus eorum cognoscelis eos nunquid colligunt de spinis svas aut de
tribulis ficus?» )

H C?. Jean-Louis CHRETIEN, «La parcle blessée», in L'arche de la parcle, Paris, PUF, 1999,
PP- 23-54.
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fides qua e a fides quae, que reenviam sempre uma para a outra, e ambas

para uma carifas em acto como unica fonte de credibilidade. Citamos a
Carta de Tiago, 2,14-18.26:

«De que aproveita, irmdos, que alguém diga que tem {8, se nio tiver
obras de fé? Acaso essa fé poderd salva-lo? Se um irmdo ou uma irma
estiverem nus e precisarem de alimento quotidiano, e um de vés lhe
disser: “Ide em paz, tratai de vos aquecer e de matar a fome”, mas nio
Ihe dais o que é necessdrio ao corpo, de que lhes aproveitara? Assim
também a fé: se ela niio tiver obras, ests completamente morta. Mais
ainda: poderd alguém alegar sensatamente: “Tu tens a £é, e eu tenho as
obras; mostra-me entdo a tua £é sem obras, que eu, pelas minhas obras,
te mostrarei a minha £, [...] Assim como um corpo sem alma est4
morto, assim também a f&, sem obras, estd morta.»

Ainda que em nos esta relacio activa entre fé e ac6ao seja ainda uma
promessa nao cumprida, ¢ preciso ler nestas palavras de Tiago uma
possibilidade real de que a caridade encarne em vida e em acto, para
que a fé, mais do que credivel, seja crivel e para que a nossa creduli-
dade, como diria Bergson, nio nos torne em mdquinags de fazer deuses™.

Ponto III - A credibilidade da fides quae

A proposito da credibilidade da fides quae - i.e., a respeito dos con-
tetidos doutrinais que uma dada religido propde para ser acreditados —
ndo se pode iludir aqui algumas dificuldades de monta. Podemos
comegar por dizer que, enquanto que ao nivel da fides qua, i.e., da di-
mensdo subjectiva da crenga, hd uma pertinéncia fenomenoldgica na
passagem do dominio natural ao dominio da fé religiosa, o mesmo jd
néo se verifica ao nivel da fides quae pelo facto de a natureza do que é
afirmado ser radicalmente diferente num e noutro caso: no primeiro,
totalmente acessivel & razdo, no segundo, s6 parcialmente acessivel, re-

* HENRI BERGSON, Les deux sources de In morale cf de la religion, Paris, PUF, 1948, p. 220:
«Mais voyans de plus prés pourquoi cette faculié fabulatrice impose ses inventions avec
une force exceptionnelle quand elle s’exerce dans le domaine religieux. Elle est 12 chez
elle, sans aucun doute; elle est faite pour fabriquer des esprits et des dieux.»

24

velando-se af um nicleo que jamais se deixa esgotar racionalmente.
Assim, para determinar a credibilidade de uma fides quae, face a outras
propostas religiosas, o critério terd mais de negativo do que de posi-
tivo. Concretizando o problema: ¢ que é que poderia permitir credibili-
zar diferentemente, v.g., o credo cristdo, o sh'ma judaico, ou a submissdo
mugulmana, apenas para dar estes exemplos conhecidos? Sem ditvida
que, em todos estes exemplos, existem denominadores comuns, exis-
tem textos sujeitos a uma tradigio exegética que, em maior ou menor
grau, procura esclarecé-los racionalmente; existem acontecimentos his-
toricos e testemunhos deles; existern narrativas de acontecimentos ma-
ravithosos, miraculosos, taumatiirgicos; hd conhecimento histérico dos
contextos e das formula¢es doutrinais; hd, em maior ou menor grau,
pensamento filosdfico e teoldgico que visa esclarecer e aprofundar o
significado desta ou daquela proposigdo. Enfim, temos um quadro que
distingue as religides, com base histérica sustentdvel, daqueles fens-
menos puramente inventados, fruto das fantasias e dos sonhos visio-
ndrios, sem qualquer referéncia histérica.

Mas, apesar destas distingdes fundamentais, quando queremos fun-
damentar a credibilidade de cada uma delas, andamos sempre na
periferia da questio, porque o problema coloca-se sempre ao nivel da
significagdo mais profunda, do sentido soterioldgico de tais aconteci-
mentos, s6 dado precisamente adentro da confissdo de fé. Enfim, ao
nivel da «verdade» das religides, temos aqui um circulo complexo en-
tre escritura, acontecimentos e fé, talvez porque a «verdade» destes fe-
némenos ndo deva nem possa ser colocada do ponto de vista de uma
critica do conhecimento, de uma epistemologia exterior, cujos critérios
fossem pedidos de empréstimo aos da verificagdo das ciéncias ou
mesmo a historiografia, mas antes ser entendida no sentide de uma re-
velagdo de possibilidades ao homem, que para isso utiliza simbolos, pa-
rédbolas, narrativas, preceitos, etc., enfim, recorre a todos os géneros de
linguagem humana, mormente a linguagem natural que ¢ o repositério
comum de todas as experiéncias antropoldgicas fundamentais.

Dando um exemplo: sabemos hoje que a narrativa de origem, pre-
sente no livro do Génesis, nio é histérica®. Mas poderfamos nos dizer,

* Cf. ARMINDO VazZ, A Visdo das Origens em Génesis 2,4b — 3,24, Didaskalia/Carmelo,
Lisboa, 1996.
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do mesmo modo e com a mesma facilidade, que néo € real? Poderiamos
nés dizer que ela, longe de qualquer mitica ingenuidade, ndo traduz
uma consciéncia extremamente apurada sobre a condigdo humana? Po-
derfamos nds sustentar que ela nao nos faz penetrar mais no enigma da
existéncia humana do que quantas obras de palecantropologia ou de
histéria? * Nio € verdade que esse é um daqueles textos imemoriais¥
que nos olham e nos léem antes de os lermos?

Mas apesar destas dificuldades e fragilidades, nao queremos deixar
de tragar um percurso possivel para a credibilizagdo da fides quae. Tal
como no primeiro caso, comegamos por esbogar a posigao agostiniana,
para depois a alargar ao ponto de vista da sua formulagio substantiva.

No Sermdo 43, Agostinho sintetiza ao seu jeito judicidrio a passagem
do dominio da fides gua para o dominio da fides guae. Démos-lhe entéo
a palavra:

«Todo o homem gquer entender; nio existe ninguém que néo o
queira. Mas nem todos querem czer. Diz-me entdo alguém: “Entenda eu
e acreditarei.” Respondo-lhe: “Cré e entenderds.” Tendo, assim, surgido
entre nés uma espécie de controvérsia a este respeito ...}, levemos o
pleito ao juiz. Concede-me que na controvérsia o juiz seja v profeta (.0
“Se ndo acreditardes ndo compreendereis” (Nisi credideritis non infelle-
getis), {cf. 1s 7,9). [Todavia] aquele suposto adversdrio {...) ndo emite pa-
lavras vazias de sentido quando diz: “Entenda eu e acreditarei”. {...) De
certo modo é verdade o que ele diz. Mas também o é 0 que eu digo, com
o profeta: “antes cré para entenderes.” Ambos dizemos a verdade; po-
nhamo-nos entdo de acordo. Por conseguinte, entende para crer, cré
para entender {intellege, uf credas; crede, ut intellegas). Vou dizer-vos em
poucas palavras como devermnos compreender iste sem nenhuma con-
trovérsia: entende para cret na minha palavra; cré para entender a pa-
lavra de Deus (intellege, ut credas, verbum meuny; crede, ut intellegas, ver-
bum Dei).»®

E justamente famosa esta passagem. Vemos que o Agostinho pro-
cura aqui uma instincia onde a compreensio, em geral, € o acreditar na

* (Cf, PaUL RiCOEUR, «Herméneutique des symboles et réflexion philosophique {I}»,
Pp. 301ss.

¥ Vide JEaAN-Louls CHRETIEN, L'arche de In parole, Paris, PUF, 1999,

™ Sermo 43, passin.
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Palavra de Deus, em particular, ndo litiguem, porque ele intuiu que a
credibilidade da fé reside numa leitura mais profunda do profeta Isaias, e
ndo numa leitura superficial e linear que coloca antecipadamente a fé
como condigdo exclusiva e sine qua non da compreensio.

Alids, o Apdstolo Paulo, na Carta aos Romanos (10,14), perguntava-
-se aparentemente ao arrepio do Profeta: «Como hédo-de invocar aquele
em quem ndo acreditaram? E como hdo-de acreditar naquele de quemn
néo ouviram falar? E como h&o-de ouvir falar, sem alguém que o anun-
cie?» Nesta passagem, Paulo dd como suposto que, em primeiro lugar,
estd 0 aniincio e a sua compreensdo e 5o depois pode vir a fé. Fstard a
Escritura em contradicdo consigo mesma? «Jamais», diz Agostinho. O
«escuta o aniincio para que acredites» do Apdstolo é o horizonte antropo-
l6gico da compreensdo em geral (a linguagem, o contexto, etc.), que se
torna indispensavel & pregacdo, pois € a base minima para que os inter-
locutores se possam entender. A revelagdo supde sempre uma condigdo
antropolégica capaz de acolher o kerigma. E neste sentido que, em
nosso entender, Agostinho interpreta o «nisi credideritis non intellegetis»
do profeta, e ndo como se ele defendesse que a fé precisa de uma espé-
cie de vazio antropoldgico e racional inicial para se afirmar como £§,
quase a pisar a linha do fidefsmo irracionalista, que fez histéria desde Ta-
ciano a Karl Barth, depois filosoficamente canonizada em Heidegger .

Ora, ao nivel do «compreende para que acredites» € necessdrio exami-
nar racionalmente as garantias do testemunho para ver se é credivel.
Este cometimento ao exercicio racicnal antecede e prepara ¢ acto da fé,
cujo contetido material a razéio ndo consegue compreender completa-
mente, v.g., na afirmagdo «Jesus Cristo é o Filho de Deus». Por esta
razdo, isto é, pelo facto de se compreender apenas em parte, mas nao
tudo, segue-se o «cré para compreenderes». Avanga-se assim num movi-
mento reciproco e espiralado de miitua potenciagdo.

Donde, conclui Agostinho, que a fé preceda a razdo seja uma ordem
perfeitamente razodvel. «Proinde it fides praecedat rationem, rationabiliter
tussum est» (Epistula 120,2). O que é que nesta férmula vem em pri-
meiro lugar: a fé ou a razdo? E indecidivel, porque a pergunta estd mal
formulada. Aquela férmula provocatdria e paradoxal impede que o

» Cf. JEAN-LUC MARION, Dieu sans I'étre, Paris, Librairie Artheme Fayard, 1982,
pp. %1ss.
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relacionamento entre a fé e a razio seja colocado em termos de simples
precedéncia cronologica de uma sobre a outra, dos contetidos objec-
tivos sobre a atitude crente, e vice-versa, esquema que cai sempre nu-
ma regressao ad infinitum. A relacdo entre fé e razdo s6 se acede porum
exercicio de diferenciagao, por uma pericorose infinitamente mais com-
plexa. Por isso, j4 em ambiente propriamente de fides quae, i.e., na com-
preensao dos contetidos doutrinais, Agostinho retoma a formula inicial
— intellege ut credas — insistindo na possibilidade de a inteligéncia se po-
der continuar a exercer jd adentro da mesma f&.

Exemplifiquemos de novo com a afirmagdo de fé acima referida:
«Creio que Jesus Cristo € o Filho de Deus.» Compreendo logicamente
este enunciado, no qual se predica «b de a», isto ¢, onde o predicado ‘b’
«fitho de Deus» € atribuido a um sujeito ‘e’ «Jesus Cristo» através da
cépula verbal “¢’. Sei por testemunhos em que acredito, e que chega-
ram até mim, que Jesus Cristo existiu, que disse determinadas palavras
e realizou determinados gestos, que morreu e ressuscitou conforme
testemunharam os discipulos; sei o que € ser filho de alguém; tenho
uma ideia aproximada, ainda que imperfeita, do que significa ser
«Deus»; etc. Posso, além do mais, averiguar da credibilidade dos teste-
munhos; posso interrogar-me sobre se alguém jd tinha alguma vez feito
antes o que ele disse e realizou — a sua mensagem e os seus milagres;
posso comparar a ideia que tenho de homem para ver de que modo
nele é confirmada ou excedida; posso perguntar porque razao o centu-
rifio romano terd concluido que «este era verdadeiramente o Filho de
Deus», etc. Posso ir mesmo mais além e perguntar se, e como, Deus po-
de ou ndo ter um filho®, etc. Em suma: posso acreditar*. «Fides quaerit,
intellectus inuenit» (a fé procura, a inteligéncia encontra)*.

Certamente que daqui ndo resultard uma conclusio l6gica como se
fosse retirada a partir de duas ou mais premissas, A maneira de um si-
logismo/epiquerema. A este nivel, inteligéncia encontra que nio encontra

“ Vide BERNARD SESBOUE, BERNARD MEUNIER, Diew peut-il avoir un fils? Le débat trinitaire
du IVe siecle, Paris, Cerf, 1993,

“ No pensamento fenomenoldgico e ético contemporaneos, o «eu posso» SUrge como
a dimensdc mais radicalmente transcendental no humano (v.g., Michel Henry, Paut Ri-
coeur), ainda gue o acfo de fé crista suponha, mas nunca se esgote, neste posso, porque o
initium fidei parte de Deus.

2 De Trinitate, 15, 2.
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completamente*, Mas funda-se uma determinada razoabilidade.
E manifesta-se que a revelagdo, mesmo nas suas expressdes mais ines-
peradas, nao ¢ um obstdculo & razéo, mas, ac invés, uma oportunidade
e um convite. Isto significa que a revelagdo nao é sé revelagdo de uma
realidade transcendente, de uma verdade eterna e acabada de que o
homem teria de se apropriar sem mais, mas antes a revelagéo de possi-
bilidades para a existéncia humana. Se, depois disto, ainda quisésse-
mos ver como é que Agostinho desenvolve este programa do intellec-
tus fidei e se aplica no intento de dar credibilidade a f¢, i.e., a fides quae,
desde a existéncia de Deus, a Encarnacio, a Trindade, etc,, teriamos de
percorrer toda a sua imensa obra.

Mas, ainda em termos de grandes principios, devemos acrescentar
que, se no plano natural, a razio tende a crescer e a fé a diminuir - o
que vamos sabendo diminui o universo do acreditdvel —, no plano da
fides quae religiosa a razZo-ndo esgota o que hd a compreender em vir-
tude da excedéncia da mensagem que é proposta. A razdo aumenta na
proporg¢ao em que aprofunda o que a fé lhe propoe e a fé (fides qua), ie,,
a disposi¢do para crer, fortalece-se 8 medida que a razdo traz mais
motivos para continuar a acreditar. E também, neste dominio, da-se
uma potenciagdo cada vez maior que s6 culminara na visao face a face,
onde tanto a fé como a razdo desaparecerdo para dar lugar ao amor
contemplativo. Até 1d videmus per speculum et in aenigmate e, enquanto
vivermos, a fides quae nunca poderd ser esgotada. Por isso, agora, uma
nio diminui para outra aumentar, mas crescem ambas.

Este esquema que expusemos pode parecer-nos, prima facie, datado,
demasiado escolar, dependente de uma certa concepgio de racionali-
dade e de um modelo demasiado retdérico de linguagem, o que nao dei-
xa de ser verdade até certo ponto. Mas cremos que, por detrds deste
tipo de argumentagdo, se esconde uma experiéncia verdadeira e pro-
funda, que é a descoberta de algo sempre excedente na existéncia
crente, uma espécie de intuigdo de um horizonte infinito, sempre
aberto 3 novidade, ainda que na férmula mil vezes repetida.

Esta &, grosso modo, a linha geral da resposta agostiniana e, apesar
de traduzir fundamentalmente o percurso da sua exegese e da sua pro-

“ De Trinitate, 9,1, 1: «Adhuc enim quaerimus... Sic ergo quaeramus tanquam inuen-
tur, et sic inueniarnus tamquam quaesituri.»
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gressdo na compreensido da fé, revela-se bastante andloga a um mo-
delo noético de verdade, ainda que a escapar para a sua consumagio
escatologica, perfeitamente consonante, alids, com a defini¢io de fé da
Carta aos Hebreus (11,1): «A fé é garantia das coisas que se esperam e
certeza daquelas que ndo se véem.» Importa, contudo, como contra-
ponto, meditar bem nas palavras de ].-L. Marion: «A fé, longe de des-
truir as questdes pela prolepse imbecil de uma certeza bruta {como
muitos, e ndo dos menores, imaginam) pode abrir para certos abismos
que nem sequer toda a meditag@o do mundo poderia entrever» *.

Assim, apesar da validade actual da fenomenologia da existéncia
crente, feita por Agostinho, estamos em crer que neste segundo aspec-
to, i.e., no tentar esclarecer racionalmente os contetidos da revelagio, o
nosso tempo terd algumas dificuldades em segui-lo. A enciclica papal
Fides et Ratio e os principios que a enformam, nomeadamente a hiper-
valorizagdo da relagdo razdo e fé e uma certa concepgio de verdade
ainda como adeguatio podem ser vistos, a este respeito, como um exerci-
cio elucidativo relativamente as possibilidades e as dificuldades de es-
clarecimento e de fundamentagao racionais da fé. Talvez porque, como
dissemos acima, haja um circuloe virtuose entre a f¢ em gue acreditamos
e a fé com que acreditamos, remetendo ambas para a linguagem do tes-
temunho e da caridade em acto: «vejam como eles se amam.» Poderemos
ir muito além disto?

“ Dieu sans Uétre, p. 107.
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MODELOS DE TRANSMISSAO DA FE NA BiBLIA

ARMINDO DOS SANTOS VAZ

Ao fazermos um acto reflexo sobre a nossa fé, aquile que acredita-
mos apresenta-se-nos como revelagdo divina, mas sempre como revela-
¢do transmitida: chega até nos, mediada pela tradi¢io biblica e na tra-
di¢do oral. E o sinal mais notério dessa referéncia é a transmissdo
inalterdvel das Sagradas Escrituras dentro da comunidade que cré se-
rem inspiradas pelo Espirito de Deus. Nessa cadeia de tradigdo, a pes-
soa de Jesus Cristo e 0 que estd historicamente vinculado a ele situa-se
no coragao daquilo que a fé da Igreja € e transmite.

A transmissdo da fé é correlativa a recepgdo da mesma fé numa comu-
nidade crente, que nesse movimento de «doagio e aceitagdo» assegura
uma identidade & comunidade, a une e a dirige por dentro, o decorrer
do tempo, em vista do grande objectivo: a comunhio com Deus («o
que nds vimos e cuvimos, 1SS0 vos anunciamaos, para que também vos
estejais em comunhao connosco. E nés estamos em comunhdo com o
Pai e com seu Filho, Jesus Cristo», 1 Jo 1,3).

O Concilio Vaticano II supde essa dindmica, ao descrever a trans-
missdo da revelagio divina:

«Deus quis que o que tinha revelado para a salvacdo de todos os
povos se conservasse para sempre integro e fosse transmitide ao longo
de todos os tempos. Por isso, Cristo... mandou aos apdstolos pregar a to-
do 0 mundo o evangelho... Este mandato cumpriu-se fielmente, pois os
apostolos transmitiram por palavras o que tinham aprendide das obras
¢ palavras de Cristo... Os mesmos apdstolos e outros da sua geragao
puseram por escrifo a mensagein da salvagdo... A pregagio apostdlica, ex~
pressa de modo especial nos livros sagrados, deve conservar-se por
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