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APRESENTACAO

Michel Henry — Questdes de heranga

Florinda Martins / Adeline Cardoso

I — Michel Henry fez estadia na terra entre 1922-2002. Desde entdo muito se
tem falado da sua herang¢a. Mas que heranga pode ter deixado quem afirmou ser
protétipo do humano a imemorial relagio da vida consigo propria e, por conse-
quéncia, procurou fora da terra o sentido para a terra? Que diria ele de alguns dos
inventarios até agora feitos? O livro Le bonheur de Spinoza, suivi de Etude sur le
spinozisme de Michel Henry inventaria dividas e duvidas, em torno da heranga de
Henry, admoestando ainda para a salvaguarda do patrimonio. Ora o testamento de
Henry a este propdsito € claro: «essencial é a pobreza que se desprende, em vez de
acumular as multiplas configura¢es do ser, da forma prépria da sua estadia na
terra, a Casa e 0 Ano»'.

Em entrevista a Roland Vaschalde, aquando do Coléquio internacional
Michel Henry, L’épreuve de la vie, Henry confirmava assim este seu testamento:
«Nasci na vida cuja fonte jamais alguém encontrou em continente algum». O filé-
sofo respondia a questio do entrevistador acerca das possiveis marcas na sua
fenomenologia deixadas pelo facto ter nascido em Haipong, ter ficado 6rfao de pai
muito cedo..., por conseguinte a um dos aspectos da heranga, a recebida. O per-
curso filosofico de Henry jamais € referenciado por ele proprio a quaisquer cir-
cunstancias exteriores, mas apenas a intuicdo da importdncia da vida transcendental
na fenomenologia de Husserl, Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty ao mesmo tempo
que a reiterada confissfio, neles, de impossibilidade de acesso a fonte originaria
dessa mesma vida. Se a fenomenologia € a via metodolégica para o seu trabalho, a
intui¢do que o anima orienta-o numa direc¢do completamente inovadora. 4 essén-
cia da manifestagdo (1963) ¢ redigida em constante confronto com a ja reconhe-
cida «fenomenologia tradicional», apresentande-a como antitese d sua propria tese.
A transcendéncia da vida Henry opde a causalidade imanente.

! Michel Henry, L'essence de la manifestation, p. 351
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homens embrutecem, sdo votados a espectros, a especticulos que expdem a sua Da esséncia trinitaria da ‘ Fenomenologia da Vida
nuliddde e decadéncia; votados a falsos saberes, reduzidos a cascas ocas, a cabegas de Michel Henry

desabitadas — a “cérebros”.. Os homens cujas emogdes e amores mais nio sdo do
que secregdes glandulares. Homens que se dizem livres e que acreditam que a
sexualidade ¢ um processo natural, substituto do seu Desejo de infinito. Homens José Maria Sitva Rosa
para quem a responsabilidade e a dignidade ndo ocupam um lugar de relevo. UNIVERSIDADE DA BERAINTERIOR
Homens que no aviltamento geral invejardo os animais.”

9. “Podem os homens querer morrer — mas nfo a Vida!

Nio € um deus qualquer que pode salvar-nos hojel Quando cresce ¢ se in memoriam de Michel Henry (n. 10.1.1922/m. 3.7.2002);
estende sobre o mundo a morte s6 Aquele que € Vivo pode salvar!” (277) | Ao Professor Manuel Barbosa da Costa Freitas

Nota Infrodutéria

Algumas das recentes leituras e interpretagdes do pensamento de Michel
Henry — por exemplo, o artigo de Ruud Welten, intitulado “God is Life”, integrado
num conjunto de estudos sobre o lugar de Deus no pensamento francés contempo-
rineo, estudos acabados de editar pela Editora Peeters com o titulo God in France';
ou a recentissima obra de Sébastien Laoureux, L immanence ¢ la limite?, publicada
hd menos de um més nas Editions du Cerf — exemplificam bem como a metodolo-
gia fenomenolégica henriana, ao regredir do dominio dos fendmenos para o mbito
‘ da fenomenalidade do fendmeno, quer dizer: para o aparecer de tudo o que aparece,

traz novos e decisivos contributos para a reformulagiio da vexata quaestio das rela-
¢0es entre Fé e Razdo, na medida em que regride para a fenomenalizag8o origindria
da Vida como condi¢fio de toda a manifestagio e revelagio.

Considera-se, alids, que o proprio Husserl nfio terd sido indiferente a esta
possibilidade, a acreditar nos manuscritos que Angela Alles Bello trouxe a lume,
por exemplo, uma carta dirigida a Rudolf Otto, em 5 de Margo de 1919, depois da

‘ publicagio da famosa obra Das Heillige, onde manifesta a sua concordéncia acerca
da legitimidade da fenomenologia da consciéncia religiosa ali praticada por Otto.
Numa outra carta a Erich Przywara, no dia 15 de Julho de 1932, afirma Husserl que
“o método fenomenologico satisfaz todos os genuinos problemas da evidéncia (...},
o que vale igualmente para as evidéncias religiosas”. Deste terminus a quo, ndo €
verdade que o anelo fenomenoldgico de “refornar ao ver sem pressupostos”, bem

' Peter JONKERS & Ruud WELTEN {orgs.), God in France. Eight Contemporary French Thinkers on God,
Leuven / Paris, Dudley MA, Peeters, 2003, pp. 119-142.

* Sébastien LAQUREUX, L immanence & la Iimite, Paris, Editions du Cerf, 2005 (seplembre}, sobretudo
Cap. 101, §§ 23-33, pp. 139-232.
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enraizado na tradi¢io optica do pensamento ocidental, nio guarda ainda uma
secreta nostalgia das antigas experiéncias hierofinicas e teofinicas? Nio mima a
Fenomenologia, a seu modo, o antigo desejo de “ver Deus face a face”?? Inequivo-
camente, a fenomenoldgica insisténcia no ver e no ideal de ‘evidéncia’ absoluta
mergulha as suas raizes bem fundo na linguagem religiosa da revelagdo e da fé. E
esta convergéncia € importante para possibilidade de coordenacio entre as lingua-
gens da manifestagdo do ser e as da revelagfio divina, visto que se visa aqui regredir
para um plano prévio ao do tradicional litigio entre a razio — conhecimento natural
— ¢ a revelagdo — conhecimento sobrenatural. Uma fenomenologia radical da Vida
supera tal serbdia cisdo e abre uma via até aqui pouco trilhada. Reciprocamente,
ndo nos esquegamos de que o imperativo do “dar-se em pessoa®, antes de ser feno-
menoldgico, fora pneumatologico: designava na tradico cristd o Dom do Espirito
em Pessoa.

Deste modo, portanto, a haver um suposto “fournant théologique de la Phé-
noménologie frangaise” — segundo a expressio depreciativa de D. Janicaud* tam-
bém subscrita por alguns entre nds —, a sua génese deveria encontrar-se, quicd, na
heterodoxia do préprio Pai da metodologia fenomenolégica ¢ ndo na pretensa apo-
logética da Fenomenologia francesa. Talvez por isso alguns facam tanto esforgo
por esquecer certos escritos de Husserl. Além do mais, no que a M. Henry diz res-
peito — mas cremos que o asserto, mutatis mutandis, valeria também para E. Lévi-
nas, J.-L. Marion, S. Breton ou J.-L. Chrétien —, bem ao contrario de um “fournant
théologigue”, deve dizer-se antes “inversion phénoménologique™ — inversio in
radice que constitui, afinal, o seu prolongamento rigoroso € o cumprimento das
suas melhores promessas.

I-Dainversdo da Fenomenologia por via da “auto-revelagio Vida”

A Fenomenologia, nas palavras do seu Pai fundador, em fdeias para uma
Fenomenologia Pura, é “a ciéncia dos fendmenos.”® Sabemos o que isto significa:
regredir do plano fenoménico para o dmbito da constitui¢do transcendental do
fenémeno, porque, em termos fenomenoldgicos, “qualquer verdade éntica remete

*Ex 33, 13:“Si ergo inugni gratiam ante te, ostende mihi temetipsum manifeste ut uideam te ¢...)", Jo 14, 9:
“Dicit ei Philippus: “Domine ostende nobis Patrem et sufTicit nobis” " ’

* Le tournant thévlogigue de la phénoménologie frangaise, Combas, L'Eclat, 1991, Sobre a questio do “tour-
nant théclogique™ cf. Jocelyn BENOIST, L idée de phénoménciogic, Paris, Beauchesne, 2001, pp. 81-103.

) O primeiro capitulo da suva obra, Jncarnation. Une philosophie de la chair, Paris, Seuil, 2000, intitula-se
precisamente “A inversdo da Fenomenologia™,

Edmund HUSSERL, ldeen zu einer reiner Phiinomenoiogie. .., “Einleitung™, p. 1.
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sempre para wma verdade fenomenolégica pura™. Por outras palavras, remete
sempre para a fenomenalidade do fendmeno.

Assim, quando tenta clarificar tal fenomenalidade, i.e., 0 Modo ¢ o Cono do
aparecer dos fendmenos, o processo de redugiio fenomenoloégica recua para a cons-
ciéncia, onde se ddo as intui¢des origindrias doadoras de sentido. E a consciéncia €
sempre “consciéncia de”, quer dizer: de algo, intencional e constituinte nos limites
do horizonte mundano. Isto significa, porém, que o famoso principio dos principios
da fenomenologia husserliana — “zu den Sachen selbst!”, “voltar as préprias coi-
sas”, o “retorno ao ver” —, permanece ainda dependente e néo é capaz de dar o que
promete: uma “fenomenalidade sem condigdes”, porque se a intuicio origindria
doadora justifica todo o fendmeno, s6 o pode fazer “no interior dos limites em que
se dd o fenémeno.” A prépria intuicdo tem de se inscrever nos limites de um hori-
zonte. A fenomenalidade da filosofia husserliana, tal como a da filosefia kantiana,
acaba por ser, afinal, afirma J.-L. Marion, uma fenomenalidade de peniivia. A exi-
géncia de horizonte e a de redugdo ao Eu constituinie sfo impedimentos efectivos
a0 cardcter origindrio da doagdo e, por conseguinte, a fenomenologia estaria con-
denada a fazer curto-circuitar o que “a intuigdo doadora lhe assinala como sua
finalidade mais peculiar: libertar a possibilidade do aparecer como tal.” (Marion) E
por isto que M. Henry sente necessidade de radicalizar ainda mais o tal “principio
dos principios™: mais do que “voltar as proprias coisas”, urge “voltar ao proprio
aparecer™, a “l'apparaitre lui-méme” que, afinal, a Fenomenologia tradicional
esqueceu.

Neste sentido, a pergunta que se pode e deve fazer ¢ esta: Se a intencionali-
dade da consciéncia tudo revela, como € que se revela a si propria? Ou nas palavras
de M. Henry: “Haverd outro modo de revelagdo que ndo o fazer ver da intencio-
nalidade — uma revelagdo cuja fenomenalidade ja néo seria a da exterioridade,
[a] desse nltimo anteplano de luz que é o mundo?™

A Fenomenologia responde sempre e s6 no horizonte do mundo’, ¢ neste que
¢la se move, sem poder perguntar, ¢ muito menos responder, por qualquer outro
“poder que faga aparecer” senfio o proprio poder de dar a ver da consciéneia cons-
tituinte. A Fenomenologia classica é sempre uma Fenomenologia intencional e, por
isso, reduz o aparecer ao “aparecer do mundo” como correlato da consciéncia,
excluindo qualquer ontro poder. Por outras palavras: nada pode dizer sobre a pos-
sibilidade de uma Fenomenologia ndo-intencional, uma Fenomenologia da auto-
-manifestagio, da auto-afec¢do e da auto-revelacdo em si mesmas.

T Michel HENRY, C'est moi la vérité..., p. 23,

¥ 1d., Mcarnation..., § 3, p. 54; Relacione-se com o que afirma o tradutor de Jdeen para francés, Paul
RICOEUR, na “Introduction du traducteur”, Idées direcirices pour une phénomeénnlogic (tradugiio de Paul Ricoeur, de
19503, Paris, Gallimard, 2001, p. XX.

“ Este reparo j4 estava presente em L essence de la manifestation, 1.2, pp. 547 e ss.
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Esta limitagdo € - citamos de novo — “um deslize fraudulento da investiga-
¢do”, porque podem existir “modos essenciais de aparecer” que, deste modo,
foram excluidos a priori por uma filosofia que se pretendia “/ivre de quaisquer
pressupostos™'’,

A que eventuais modos de aparecer se refere Michel Henry? Precisamente a
modos que nfio dependem da consciéncia nem sdo mundanos, mas ante-mudanos,
tal como encontramos no Evangelho de Jodo, onde s¢ afirma a existéncia de um
modo de aparecer que ndo pertence ao mundo'', que Ihe ¢ alheio e que nada deve
ao mundo constituido no horizonte do /6gos grego e da intencionalidade. Pode por
isso denunciar M. Henry:

“A confusdio do aparecer do mundo com fodo o aparecer concebivel néo
impede apenas o acesso ao cristionismo; [esta confusio] corrompe o conjunto da
filosofia ocidental antes de atingir a propria fenomenologia. E a fenomenologia
husserliana, e o sew mais famoso principio, ‘o principio dos principios”, que
apresenta esta confus@o em toda a sua amplitude.”* A contundéncia desta afirma-
¢do deve ser sublinhada, nfio s6 porque ¢ um dos momentos essenciais do percurso
de inversio da fenomenologia visada por Michel Henry, mas porque, como tere-
mos oportunidade de notar, abre outras possibilidades a uma meditagio sobre a
auto-manifesta¢io imprincipiada e imemorial. E, finalmente, como se vera, aponta
para a propria relagdo trinitaria como auto-revelagio ¢ auto-doagdo origindrias',
Sé a reciprocidade pericorética trinitdria realiza, afinal, o paraiso perdido da cons-
ciéncia: conciliat o em-si ¢ o para-si, sem dissolu¢do de nenhuma singularidade.
Antes disto, porém, cumpre ver como ¢ que Michel Henry “inverte” a fenomenolo-
gia para, com rigor légico, ser levado a alargar as possibilidades da fenomenali-
dade, aquém da fenomenologia mundana gite sempre fala grego.

Regredindo da exterioridade dos fendmenos regionais das ciéncias naturais
para a fenomenalidade dos fendémenos, a Fenomenologia descreve o aparecer, mas
jamais diz o gue ele é em si mesmo, jamais diz o que é “[apparaitre [ui-méme”.
Este permanece indeterminado. Nada se diz sobre “a natureza do clardo ou da
luminosidade da luz" que da a ver', ¥ incapaz de dizer que tal “como o clardo que
fende a noite, é a sua propria luz que da a ver”". Nesta afirmagio de inconfun-
divel sabor jodnico—— “ef lux in tenebris fucet” ! “a Luz britha nas trevas” (Jo 1, 5)
— verifica-se que coincidem o Como ¢ 0 Que da elucidagio fenomenolégica, isto ¢é,

1 Michel HENRY, Incarnation..., § 3, p. 48.

"Jo 1, 5: “Sed lux in tenebris lucet, et tenebrae cam non comprehenderunt.” CLL Philippe CAVELLE, Phéno-
ménologie et clwistianisme chez Michel Henry: les derniers écrits de Michel Henry en débat, Paris, Cerf, 2004

2 Michel HENRY, lncarnation ..., § 3,p. 49.

B Cf. Taymaus D'EYPERMON, Le nnstére primordiale: la Trinité daps sa vivanie image, Louvain, Desclée
de Brauwer, 1950,

¥ Michel HENRY, Incarnation..., § 2, p- 43.

¥ Michel HENRY, Incarnation..., § 2, p. 45.

Da esséncia trinitdria da 'Fenomenalogia da Vida® de Miche! Henry

a luz e a figura, lumen et species e, nessa medida, se quiser ser fiel a “I'apparaitre
lui-méme”, a Fenomenologia ja ndo podera permanecer s0 um método rigoroso e
fiel de descrigdo da fenomenalidade, mas deverd reconhecer que “¢ 0 objecto que
constitui o método”.

Formulamos acima a interrogagfio decisiva de Michel Henry: “Se a intencio-
nalidade tudo revela, como se revelara a si mesma?” E por esta pergunta insistente
nos textos do autor que passa a inversdo da fenomenologia em ordem a uma feno-
menalidade “ndo mundana” e sem condiges. O autor de Jncarnation afirma que o
proprio Husserl pos e tentou responder a pergunta, concluindo pela existéncia de
uma dimensdo impressional ou patética da consciéncia. De facto, “alguns textos
{de Husserl], tdo raros como lacdnicos {...), deixam entrever que a consciéncia
(...) € em si mesma uma impressdo, uma consciéncia impressional. A consciéncia
impressionar-se-ia a si mesma de tal modo que esta sua auto-impressdo originaria
seria que a revela a si mesma, fornando possivel a sua propria revelacéo.”'® Hus-
serl vislumbrara, portanto, uma passividade radical na consciéncia, um poder auto-
-impressionante que nada devia ao mundo nem ao aparecer deste. Todavia, a pura
matéria fenomenolégica em si mesma, possibilidade que constituia a melhor pro-
messa da Fenomenologia, rapidamente se perdeu em fungio de uma recuperagio
apressada do antigo esquema hilemorfico, onde a Ay/é (matéria) € apenas uma
“matéria indeterminada e cega” que aspira a uma forma — que, para Husserl, é a
intencionalidade — que assim a constitui como fendémeno'’. “O pensamento de Hus-
serl vem morrer precisamente perante esta impressdo, cuja esséncia é incapaz de
captar e que, todavia, ndo é diferente da vida"'® E assim fica totalmente com-
prometida a doacfio origindria que a dimensdo pafética da consciéncia possibili-
tava, visto que a impressdo foi constituida como fendémeno pela intencionalidade e
anexada pelo poder de evidenciagio desta. Ora com a “irrupgdo triunfante da exte-
rioridade”"’, finalmente, “se encerra o ciclo de que a fenomenologia husserliana
Jjamais saird.”*®

Inversamente, ¢ o cardcter originario da impressio como auto-afeccdo’’,
como poder de se autovivenciar fora do mundo — s°'éprouver soi-méme aquém da
consciéncia intencional constituinte, da consciéneia de — que importa recuperar,
mostrando e denunciando a deslocac¢fio sub-repticia para a exterioridade do mundo
de onde “Jamais impressdo alguma advém”. De onde vem, entdo, a impressao? Por

1 Michel HENRY, Jncarnation.. ., §7,p. 70

"7 Michel HENRY, Incarnation..., § 7,p. 73.

" Cf. Michel HENRY, Vie et Révélation, p. 9.

' Michel HENRY, Fie et Révélation, p. 9, passim.

® Michel HenRY, fncarnation. .., § 7, p. 72; ¢t a contrario Anne MONTAVONT, De la passivité dans la phé-
noménologie de Husserl, Paris, PUF, 1999,

I Nogaio central em [, ‘essence de la manifestation; of, igualmente Cest moi la vérité..., pp. 133 ess.
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outras palavras: como € que “fora do mundo e independentemente do seu aparecer,
antes dele, “no principio”, uma impresséo origindgria se edifica interiormente a si
mesma, de modo a advir em si, a provar-se e impressionar-se (...)7?” Responde M.
Henry: nenhuma impressdo, nenhuma das suas modalidades efectivas, por mais
originaria que se¢ja, v.g., na alegria, na tristeza, na vergonha, no pudor ou na angis-
tia, tem poder para se fundar a si propria ¢ para se determinar a si mesma como tal
impressio: “nenhuma impressdo se traz a si propria em si”*. Qual é entdo a ori-
gem da auto-impressionalidade? Resposta: “A Vida na sua fenomenalizacdo origi-
naria*®. Foi “por ter ignorado [a auto-impressionalidade da Vida que] Husser!
desconheceu a esséncia mais origindria da passividade”, que niio depende da
intencionalidade nem ¢ redutivel a qualquer representagiio. As proprias sinteses
passivas sdo “dadas a si mesmas numa passividade muito mais origindgria, invisi-
vel, inextdtica (... do que Husserl pode reconhecer quando, finalmente, se fixou
na forma do fluxo da consciéncia®. Por outras palavras: Husserl quis pensar a vida
separando-se dela, fugindo-lhe. E o seu pensamento fracassou no preciso momento
em que pensa té-la reconhecido, quando afirma nas Ideias para uma Fenomenolo-
gia Pura: “Eu sou, esta vida é, vivo: cogito.”® M. Henry, porém, considera que
Husserl estava bem consciente das imensas dificuldades da sua solucfo, razio por
que sempre forcejou por clarificar mais e mais o seu pensamento. Mas no §20 das
Meditagdes Cartesianas chegou a considerar duvidosa a possibilidade de realizar
uma “fenomenologia da consciéncia pura” por causa do cardcter evanescente dos
fendmenos subjectivos. E no §52 de Die Krisis acabou por se referir & vida sim-
plesmente como “fluxo inapreensivel”™.

Deste modo, niio podendo responder 4 vida real, 4 vida singular que a si
mesma se experimenta, Husserl virou-se de novo para a esséncia transcendental da
vida, para a forma do fluxo, substituindo a vida concreta por um “eidetismo” onde

* Michel HENRY, [ncarnation. .., § 9, p. 83 (italico do autor).

* Michel HENRY, Incarnation..., § 9, p. 84,

* Michel HENRY, fnearnation..., § 10, p. 88; jd Husserl sublinhara a importancia da carne (Leib) e até
mesmo de uma enalogia carnis como estrutura primeira da intersubjectividade (cf. a expressio “Leibanelogon” em
Edmurd HusSERL, Zur Philnomenologie der Intersubjektivitat (Texte aus dem Nachiass), Zweiter Teil: 1921-1928
{Herausgegeben ven 1sse Kern), Husseriiana, Band X1V, p. 338, 15 (Beilage XLI1), Den Haag, Maninus NijhofT,
1873, cf. Jean-Frangois COURTINE, “L’étre et "autre. Analogie...”, p. 379).

3 Cf. a constituigio das sinfeses passivas, Edmund HUSSERL, Analysen zur Passiven Synthesis, (Herausgege-
ben von Margot Fleischer), Martinus Nijhoft, The Haugue, 1966,

* Edmund HUSSERL, fdeen zu einer reiner Phiinomenologie..., § 46, p. 85: *(...) sowic ich auf das
strimende Leben in seiner wirklichen Gegenwart hinblicke und mich selbst dabei als reine Subjekt dieses Lebens
fasse (...}, sage ich schlechthin und notwendig: Jch bin, dieses Lehen ist, fche lebe; cogito.™

¥ Edmund HUSSERL, Die Krisis..., Husserliona, Band VI, § 52, p. 181, 14.34: “(...) der "Heraklitische
Fluss" des (...) Lebens” / (...} diesem unfassbar strtdmenden Leben (...)."; La Crise..., § 52, p. 202: %(...) ce flux
“héraclitéen” de la vie™ / “(._.} ce flux inssaisissable de la vie™.

Da esséncig trinitdria da ‘Fenomenolagia da Vida' de Michel Henry

a vida real estd ausente™. No eidos (esséncia) husserliano a vida estd exangue,
morta numa esséncia ideal. Pelo que esta tentativa de pensar a vida substituindo-a
pela “forma da esséncia da subjectividade transcendental”, quer dizer: pela intui-
¢do da sua esséncia exemplar, apenas manifesta mais uma vez a impoténcia da
Fenomenologia para dar conta da vida patética, essa que a si mesma se abraga e
experimenta, precisamente quando pensa té-1a resolvido. “Ta/ é a aporia contra a
qual o método fenomenoldgico se vem quebrar”: a incapacidade de construir de
fora uma fenomenologia da vida, porque a vida ¢ invisivel.

A ultima e gorada tentativa de Husser! para resolver a aporese do pensa-
mento da vida consistiu, entdo, em tentar substituir os “dados inexistentes das
cogitationes reais pelos dados-em-imagem. Segunda substituicdo na qual se detém
agora a aporia. como é que, e q partir de qué, se pode formar uma imagem do que
nada se sabe?” A tentativa de resposta surgiu na sexta Meditagdo cartesiana, atra-
vés da afirmacgio de que esse saber, ou essa visfio, se dd no “pdr fora de si esta
vida, na diviséo consigo. (...) E (...) nesta vinda para fora de si, e nesta cisdo con-
sigo, que a vida se dd a ver [ao] fenomendlogo.” Esta cisdo na vida, afirmava Hus-
serl, intencionalmente citado por Michel Henry, “é a condi¢do de possibilidade do
advir a si mesmo da subjectividade transcendental”. Ora, nesta cisfo da vida
reside justamente o ultimo beco sem saida da fenomenologia, porque “empresta
vida um modo de aparecer incompativel” com aquilo que ela é. Afirma que ¢ cisfo,
clivagem, divisfo, ekstase, vinda para fora, quando, ao contririo, a Vida € reunifio,
sintese, afectividade, passividade radical, pathos, abrago patético auto-revelador de
siasi.

A Fenomenologia transcendental husserliana € incapaz de nos ensinar
alguma coisa sobre a Vida, sobre a Vida real ¢ concreta dos viventes, porque em
gitima instincia “a vida é sem porgué. (...} A auto-revela¢do da vida é a sua auto-
~justificacdio.””® “A vida permanece em si mesma. Ndo tem fora, nenhuma face do
seu ser se dd a captagdo de um olhar tedrico ou sensivel, nem se apresenta como
objecto para uma qualquer ac¢do. Nunca ninguém viu a vida nem jamais alguém a
verd. A vida é uma dimenséo de imanéncia radical. (...) Significa portanto a exclu-
sdo de toda a exterioridade, a auséncia do horizonte transcendental de visibilidade

™ Michel HENRY, Vie ef Révélation, pp. 14.15: o ser, devemos dizé-ie com toda a forga contra Heidegger,
nio ¢ aquilo que deve ser pensado; ele ndo o pode ser {...). A vida nio é como um rio indiferente & natureza das rodas
que tem qgue rodar, ¢ ser n3o tem necessidade de se negar na sua universalidade para se dar o momento da sua parti-
cularidade. Muito pelo contrério, o particular, se se quiser utilizar esta linguagem, € a esséncia do ser, a sua possibili-
dade mais intima e desdobramento da sua positividade. {...) O principium individuationis nada deve is categorias da
exterioridade.”

* Michel HENRY, fncarnation..., § 13, p. 114,

3 Michel HENRY, fncarnation..., § 44, p. 320
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onde qualquer coisa é susceptivel de se tornar visivel e que se chama mundo. A4
vida é invisivel.”'

Apenas uma palavra en passant para dizer que esta critica dirigida a Feno-
menologia husserliana € também dirigida a Heidegger. A caréncia de atengiio a
Vida no pensamento ocidental, particularmente na Modernidade™, patenteia-se de
forma exemplar no “monismo ontolégico™ de Heidegger e na sua incapacidade para
acolher uma doagfo originaria que sempre ja 14 estd, e em relagio 4 qual o mundo e
o seu horizonte transcendental de visibilidade sdo sempre algo que vem ‘depois™.
“0 ‘monismo ontoldgico’ torna invisivel a esséncia da manifestagdo™, afirmava
M. Henry ja em L'essence de la manifestation. Por isso Heidegger, ao criticar o
esquecimento do Ser, esqueceu ele proprio a Vida, a qual permanece nele sempre
arrolada ao exterior, 4 ek-sisténcia do Dasein, sem estabelecer qualquer relagio
entre este ¢ a Vida que se auto-revela e auto-experiencia em si e a partir de si. £
certo que M. Henry reconhece que Heidegger foi importante no processo de inver-
sdo da Fenomenologia, pois chamou-lhe a atengfio para o outro sentido de verdade
nio como concordancia (adaequatio rei et intellectus), esquema ainda presente em
Husserl, mas antes como revelabilidade primordial, como poder de desvelamento
do ser’>. Mas uma coisa € afirmar a verdade como fenomenalidade pura e poder de
manifestagfio; outra, muito diferente, é dizer o que ¢ a esséncia dessa verdade ori-
gindria. Ora Heidegger, ao recuar para as raizes da fenomenologia grega ¢ ao trazer
para o centro do questionamento o “fendmeno mais origindrio da verdade”, nio
captou a esséncia mais intima da verdade. Tal como em Husserl, também em Hei-
degger “os pressupostos da fenomenologia permanecem totalmente indetermina-
dos™, porque se a verdade é afirmada como fenomenalidade pura, nada se diz
sobre o que ela €. “Assim se revela a caréncia da interpretagdo heideggeriana, (...)
Ndo considera a vida como essencialmente fenomenolégica e como poder de se
revelar. F ao ser-no-mundo que compete fazer-nos aceder ao ser vivo.”*’ Tal Feno-
menologia voyeur {ica sempre “do lado de fora” da Vida, pela exterioridade, pela

*! Michel HENRY, Vie ef Révélation, p. 12.

2 Cf, Michel HENRY, La Borbarie, Paris, Grasset, 1987 (cons. na edigio da PUE, 2001); ID., Paroles du
Christ, p. 13. Cf. Claude BRUAIRE, L ‘étre et le exprit, p. 43.

* Cf. Michel HENRY, Cest moi la vérité..., p. 62; Talvez M. Henry nio seja totalmente justo com Heideg-
ger, se tivermos em conta a expressdo com que Heidegger conclui o Semindrio de Zihringen, em 1973, comentando a
alétheia de Parménides. Martin HEIDEGGER, Seminar in Zdkringen 1973, Gesamtausgube, 1. Abteilung, Band 15:
Verdffertliche Schriften 1910-1976, (Herausgegeben von Curd Ochwadt), Vittorio Klostermann, Frankfurt am Main,
1986, p. 395: «Diese Phiinomenologie ist eine Phdnomenologie des Unscheinbaren.» / «Esta fenomenologia é uma
fenomenologia do inaparente.»

¥ Cf. Michel HENRY, L essence de la manifesiation, pp. 59-164; Ruud WELTEN, “God is Life™, in God in
France,p. 131 (artige completo: pp. 119-142).

€L Cf. Jean GRONDIN vai no mesmo sentido, em Le tournant herménentique de la phéraménologie, p. 6.

*% Michel HENRY, lncarnation..., § 2, p. 40.

3 Michel HENRY, C'est moi la vérité. .., p. 64.

Da esséneia trinitdria da *Fenomenologia da Vida' de Michel Henry

temporalidade. Para uma Fenomenologia de matriz grega, sempre carente de Luz,
como a husserliana e¢ heideggeriana, o pathos origindric da Vida, no seu enlace
patético, no seu Abraco sem falha, € como se fosse uma “caixa negra”. Verdadei-
ramente, mais do que esquecer o ser, o pensamento ocidental esqueceu a Vida.

Il - Da esséncia trinitaria da “Ffenomenologia da Vida’ de M. Henry

Todos conhecem a afirmacdo central de L’essence de la manifestation, em
1963: a esséncia da manifesta¢do é uma passividade radical que “s’éprouve soi-
-méme” como afectividade originaria®. A esséncia original da fenomenalidade é,
pois, esta afectividade. Podemos dizer que se encontra aqui o rumo da posterior
evolucio intelectual de M. Henry. Com efeito, na p. 14 de Vie ef Révélation, de
1996, retomando um artigo de 1977, continua a reafirmar: “Ce qui se sent ef
s ‘éprouve soi-méme, sans que ce soit par Uintermédiaire d'un sens, est dans son
essence affectivité. L affectivité est |'essence originaive de la révélation, 'auto-
-affection phénoménologique de I'étre et son surgissement premier. (...} Conime
éprewve de soi, ingorante de |'Ex-tase, la vie n’en n'est pas moins phénoménologi-
que, dans le tréfonds de son étre, la phénoménalité de cette épreuve de soi est un
pathos, est I'affectivité.”’

Foram os mais de quarenta anos de rigorosa disciplina fenomenoldgica e o
contacto ruminado com os textos do Novo Testamento, em especial o Evangelho
de Jodo, onde o discurso de Cristo acerca de Si mesmo e da sua refagdo com o Pai,
relagdo cuja esséncia € fenomenologica — “Quem me vé, vé o Pai” (Jo 14, 9) — bem
como o contacto com outros textos da tradigdo ¢ da experiéncia cristd: [rencu de
Lido, Cirilo de Alexandria, Agostinho de Hipona, Mestre Eckhart, que o levaram a
reconhecer que a intengdio origindria do projecto fenomenologico e as exigéncias
mais intimas e radicais da Fenomenologia da Vida haviam sido cumpridas, par
excés ef par avance, na “verdade do cristianismo”, quer dizer, nas afirmaces de
Cristo sobre Deus, sobre Si e sobre o Homem, ¢ ndo na Fenomenologia que fala
grego ¢ que considera a “verdade” como desvelamento do ser (alétheia) no hori-
zonte do mundo. Para a tradi¢fo eclesial confessante Deus é Vida (Ap 1, 17), quer
dizer, exuberincia ad intra et ad extra, auto-revelagio, e a expressdo plena dessa
exuberincia encontra-se na “eferna danga da Vida”, isto €, na pericorese / circu-
mincessio trinitdria qual eterna, invisivel e continua auto-geragdo da Vida pela

3 Miche! HENRY, L ‘essence de la manifestation, p. 581.

3 Michel HENRY, “Qu'esi-ce que cela que nos appelons la Vie?", in Fie ef Révélation, Beyrouth, Publica-
tions de 1a Faculté des Lettres ot des Sciences Humaines de I'Université Saint-Joseph, 1996, p. 14; “L. éthique et ia
crise de la culture contemporaine”, inId., p. 47
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Vida. Esta ndo ¢ aqui wma qualquer metifora, uma representacio ou um objecto
intencignal: a Vida ¢ o que hd de mais concreto e real, mais proximo e mais intimo
na experiéncia dos viventes. E por esta Vida subjectiva absoluta, e nio pela vida
objectiva da Biologia, que a Fenomenologia radical se interessa e a qual se devota.
No mesmo movimento, fica legitimada a aplicagio, de forma radical e rigo-
rosa, do método fenomenologico ao cristianismo ¢ a constituigdo daquilo a que, em
C’est moi la Vérité, chama uma filosofia do cristianismo, pois “a Filosofia ¢ a
Teologia ndo sdo concorrentes”™ desde que reconhecam o lugar de onde ambas
colhem a sua inteligibilidade, sc., na auto-revelagio da Vida. Apesar da provocagio
que certa Teologia viu no pensamento de M. Henry, designadamente quando
reformula as no¢des de “transcendéncia e de alteridade” divinas, este nio se inti-
midou. A Arqui-intelibibilidade de que fala ndo vem revelar uma nova Teologia,
mas uma nova Fenomenologia®. Mais ainda até, nas palavras de Ruud Welten:
para Michel Henry “the New Testament does not speak theology, but phenomeno-
logy. (...) Radical phenomenology and Christianity are congenial in structure.”™
Por isso, € para ele claro, pelo menos nas altimas obras, que o Cristianismo
pode encontrar na Fenomenologia radical da Vida uma oportunidade de explicita-
¢lo da sua auto-compreensdo como “revelacio” e das suas afirmagbes nucleares:
Deus como relagdo Arquipassiva que se auto-revela e manifesta; o Verbo que se
faz carne ¢ o pathos desta relagio do Pai e do Filho como Vida, Abrago, Espirito,
“nexus amborum”, «amplexus amborumy». A identifica¢do cristd da “Verdade com
a Vida (...) designa a auto-revelagdo da Vida (a Revelagdo de Deus) na Ipseidade
de wm Si origindrio como o modo fenomenoldgico do seu cumprimento.” “Que «
singularidade irredutivel de cada um seja gerada no proprio principio de toda a
geracdo e que, mais ainda, venha a cada um e dele se apodere no processo sem
Fundo da Vida absoluta, eis uma das intuicdes mais extraordindgrias do cristia-
nismo. (...) Dando cada si a si mesmo, permite-lhe crescer a partir de si, num pro-
cesso de autocrescimento continuo que faz dele um devir (o contrario de uma
“substancia” ou de uma “coisa’) — processo que, no jundo, é tdo-so o processo da
Vida absoluta.”** A Fenomenologia dirige, assim, & religidio cristd questdes radicais
sobre o seu sentido, cortando o passo a todas as tentagdes quer fideistas quer gnos-
ticas, e se acaba por reconhecer a esséneia fenomenologica das suas afirmagdes
sobre Deus, nfio € porque se tenha convertido ou tornado em misticologia ou em
teosofia, mas porque ai ela encontrou a “matéria fenomenologica™ adequada ao

¥ Michel HENRY, frncarnation. . ., p. 361

* Cf. Ruud WELTEN, “God is Life”, in Ged in France,p, 131.

* Ruud WELTEN, “God is Life”, in God in France, pp. 132.135.

# Michel HENRY, [fncarnation. .., § 35, p. 260; ¢f. ID., Paroles du Christ, p. 98; ID., Vie et Révélation,

* Miche!l HENRY, fncarnation..., § 48, pp. 353.357; Vincent HOLZER, Le Dieu Trinité..., p. 100,
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preenchimento rigoroso das suas exigéncias. Reconhece, em contrapartida, que a
experiéncia cristd ¢ capaz de aceitar um dialogo com a 1'aciona1idad§:, a partir de
dentro, sem trunfos na manga, sem sobranceria triunfalista dos que ja se pensam
salvos e detentores da verdade, sem a apologética apressada e com intuitos de con-
versdo, mas respondendo tio-s6 com o reiterado discurso de Cristo sobre si proprio
— por outras palavras, com o que M. Henry chama a sua Verdade. Afirma no
mesmo sentido Costa Freitas, na Apresentagdo da tradugio portuguesa de Clest
moi la vérité, que “sendo embora uma religido, o Cristianismo é portador de um
conjunto de principios e de intui¢des de cardcter tedrico que se prestan (...) a uma
interpretacio inteligivel e coerente... [A experiéncia cristd] entra na historia
introduzindo wma novidade e um excesso (... 7%, que ndo s6 ddo que pensar, mas
sdo originariamente um modo de Vida.

Assim, quando os textos biblicos fundadores da experiéncia cristd — vetero e
neotestamentarios — falam de Vida, referem-se em primeiro lugar ac Deus dos
Vivos, ao Deus Vivo — Deus vivens ef aeternus (n 12, 7) % Isto mesmo reconhece
Michel Henry, ao afirmar: a “Vida de que fala Jodo é a que, apreendendo-se por
inteiro como a tnica vida possivel, uma vida que advém em si mesma, ele chama
Deus.” Eis o que toda a tradi¢io quer dizer quando afirma que “Deus é Vida”. “A
palavra reiterada que determinou o judaisno e enconfrou o seu acabamento no
cristianismo — “Deus criou o homem ¢& sua imagem’™ — encontra uma explicagdo
radical na fenomenologia da vida. (...) A geragdo do homem no Verbo (...) repete
a geragdo do Verbo em Deus como sua auto-revelacdo.”™® Nio clamava ainga
Santo Agostinho, nas Confissoes, dirigindo-se a Deus, “6 Vida da minha vida™?
Por isso, o Cristianismo ao afirmar a identificagfio entre Verdade e Vida possibilita
uma Fenomenologia ndo-intencional, uma Fenomenologia radical da Vida, Note-
-se, porém, que, ao reconhecer isto, nfo ha no pensamento de Michel Henry 0 que
poderia chamar exteriormente “unma converséo” {que no fundo, era o D. Jamca‘md
pretendia fazer passar com a expressdo “fournant théologique™). O autor de C'est
noi la Verité mantém-se dentro do desenvolvimento rigoroso de uma fenomenolo-

55 Manuel Barbosa da Costa FREITAS, “Apresentagio”, in Michel HENRY, Eu sou a Verdade..., p. 8; Bemard
SESBOUL ¢ Bernard MEUNIER, Dieu pent-il avoir tin fils?, p. 10; Michel HENRY, Paroles du Christ, p. 87.

6 Dn 6, 26; 12, 7; Ir £0,10: “Dominus artem Deus verus est ipse Des vivens™.

47 Michel HENRY, fncarnation..., § 11, p. 97.CL. Nm 14, 21.28; Dt §, 26;32,40; 15 3, 10; | Sm 17, 26.36; 2
Rs 19, 4.16; S1 42, 2; 84,2; 15 37, 4.17; 49, 18; Jr 22, 24; 46, 18; Ez 5. 11; 14, 16; ef passin, Dn 6, 20; ML 16, 16; 26,
63; Jo 6, 57.69; AL 14, 15;Rm 9,26; 14, 11,2 Cor 3,3, 6,16, Tss 1,9, 1 Tg 3,15:4, 10; 6, 17; HB 3, 12; 9, 14, 10,
3§; 12,22, Ap 1, 18; 7,2, o

% Michel HENRY, Jncarnaiion...., §§ 35,45, pp. 263.328 e ss. CfL Clest moi la vérité..., pp. 130 e S%;‘Ruud
WELTEN, “God is Life™, in God in France, p. 135; Florinda Leonilde Ferreita MARTINS, O fumanisme ﬁl’()ﬁ'(y‘(lf‘o _dc
Michel Henry: para uma onfologia do sentir, Lisboa, Universidade Calélica PDﬁugl'lf:Sil, 'Faculc_iade de Cxcnc‘las
Humanas, 2000 [Tese de douroramento, dact]), Emilio BriTo, “La différence phéneménologique du Mystére
absolu...", pp. 354-336. .

9 Santo AGOSTINIG, Confessiones, V1L, |, 2: “uita uitae mege”,
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gia radical, invertida por dentro, reconhecendo, nio apesar disso, mas por causa
disso mesmo que tal logica fenomenolégica, transgredida ou invertida por via da
Vida, tem no Cristianismo o seu cumprimento verdadeiro par exces el par
avance™. E uma Fenomenologia que se quis rigorosa desde o principio ndo pode
excluir @ priori possibilidades ¢ modos essenciais de aparecer, muito menos eva-
cuar gratuitamente testemunhos nesse sentido. Sublinhe-se bem outra vez: Michel
“Henry ndo nos diz que temos de acreditar no Novo Testamento oi tornarmo-nos
Cristdos para ver a Verdade. Afirma apenas que a estrutura Jenomenolégica do
Cristianismo revela a auto-manifestagéo. Por conseguinte, s6 podemos reconhecer
Deus na Vida e apenas na Vida.”'

As exigéncias fenomenologicas chegaram assim a uma Afectividade origina-
ria ou Arquipassividade que € para si mesma auto-revelagio como Vida. E a essén-
cia da Vida € isto mesmo: auto-revelagio onde se manifestam no mesmo movi-
mento € sem ruptura, agir e padecer. “4 vida sente-se, experimenta-se a si mesma.
Ndo que ela seja qualguer coisa que, ademais, teria a propriedade de se sentir a si
mesma, mas que ai reside a sua esséncia: a pura experiéncia de si, o Jacto de se
sentir a si mesma. A esséncia da vida reside na anto-afecgdo.”™

Esta impressionabilidade transcendental pura nio ¢ passageira, como acon-
tece nas nossas impressdes mais triviais, porque a Vida que a possibilita esta sem-
pre presente, sempre unida a si mesma, num abraco sem falha®, “4 afectividade é a
esséncia origindria da revelag¢do, a auto-afeccio Jenomenologica do ser e o seu
primeivo surgimento”™ “O eterno presente vivo da Vida, a Morada que a si
mesma assinalou — a Morada da Vida na qual tudo é vida, e Jora da qual
nenhuma vida ¢é possivel — é também a nossa, a de todos os seres vivos. Razdo

pela qual existem tantos lugares nesta Morada.” Assim, a partir da Vida origina-
ria que eternamente a si mesma se auto-revela, se vive e se frui, somos surpreendi-
dos como doagdo origindria a nés mesmos, no Nosso auto-experimentar-nos, na
nossa impressio mais humilde, porque “a eternidade é apenas a relagdo indissolti-
vel da auto-afecgdo, a eternidade é a esséncia da vida”.*® Somos dom, fomos trazi-
dos ao espago da manifestagdo e da revelagdo por uma antecedéncia excedente, que
¢ a esséncia de toda a imanéncia®’ e que a possibilita, pois esta jamais teria o poder

0 Michel HENRY, C'est moi la vérité..., p. H09: “Substituir uma fenomenologia per oulra, a da Vida e do

*Logos’ [jodnico] pela do mundo, ndo ¢ desconhecer o poder de manifestaglio que perlence a esta ¢ltima, mas circuns-
crever-lhe o dominic ¢ a conpeténeia”?

*!' Ruud WELTEN, “God is Life", in God in France, p. 133,

*2 Michel HENRY, Vie er Révéfation, p. 13.

* Thierry DELOOZ, Pour trie ontologie de la relation. L'étre et la relation, vol. 1, p. 277
 Michel HENRY, Vic et Révélation, p. 14,

3 Michel HENRY, fnearnation..., § 10, p. 91.

* Michel HENRY, Vie et Révélation, p. 18.

*7 Michel HENRY, L 'essence de fa manifestation, .1, pp. 279-280; Michet HENRY, Paroles du Christ, p. 98.
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de chegar até si. Por isso, a Vida ¢ doada, arqui-doada no ~seu par/aloa;, ?élit()e: e(_j,;:
qualquer consciéncia, intencionalidadf: ou ;?f:psglllento, que sdo ??mpsetax os em
relagiio a esta auto-doagio arqui-principial. “4 vida que € capaz de ;e ;z:rdager ar
que o cristianismo chama Deus, nés chamamos I./zda‘ absoluta ou Vi cff!engr);c;
noldgica absoluta. A relagdo da Vida com o ser vivo joga-se no interior de Deu
58
e Chegamos aqui ao cerne do nosso tema acerca da ess.iinc'fa tri'nifén}ii da
Fenomenologia da Vida. Porque 4 Vida intima de Deus a experiéncia crlsFa ;: c‘;imfi
“Trindade”, relagiio essencial do Pai e do Filho e do Espir:tc.J Santo.. A '.Frm afe: ei
para a expetiéncia cristd, a figuragdo extrema da exuberdncia da Vida 11~1@sg.(()) ?.:)fee
gue gera sempre mais Vida, sem nadg perder nessa eterna auto-tgelrac,-_ao,f ejn (%me-
danga que constifui as pessoas, em pericorese de ~Amor. NHmadonﬂo‘orggalevekI -
nolégica da Trindade, as nogdes de “manifestacdo do ser” e de “au (.)—Id V‘gda
divina” convergem ¢ s30 sobreassumidas na fex}omenah-zagao antagfi a Vi (;
Eis o que significa “gerar do Filho na autogeragao do Pai na unidade lc urh c;);; °
outro. (...) A Vida engendra-se a si mesma como es‘te Vivente qu;: eda f:.er;ﬁI o
autogeracdo. (...) O contelido do cristignismo consiste numd rlec.e- .e]) ‘Ng j.ﬂ
transcendentais, acosmicas, invisiveis, que podemos forjmuiar assim: re agg? ‘C
Vida absoluta com o Primeiro Vivente — do Pai e do Filho, de. Deus e de r isto.
(...) Normalmente, chamamos relac@o ao vinculo que une dois ou mais CJ;G! mos.
Mas a possibilidade titima de tal relagdo e fe‘nomenollogica (...). Quan o)zgnji
fruigdo se experimenta a si mesma ¢ assim jubila consigo, o lago que’a zmcf '
mesma ndo The é exterior e ndo pode surgir no mu{’rda; 0 que a um.f é (; marté
fenomenologica da vida. (...) A vida, vimo-lo (...}, é {‘elagf}o que ge! a ela .rne(.si*.i;za
os seus “fins”. O conteiido do cristianismo éa elztcrydacao szsfte'manca, ;’.‘ra;f i ;rS
desta relagdo da Vida com os viventes como geragdo ou nascrme;’:fo; .'fa ;f:;e
desta geracdo do Primeiro vivente na am‘og_eragao da Vida c~amo~rev agdo fdamdm
do Filho que constitui a primeira e mais zmpgrfanfe das_;e."ag.oes conside / v;)
pelo cristianismo. A fenomenologia da vida agui desenvq!wdafm nece-110s @ cha ¢
para a inteligibilidade desta relagdo essencial. Se cofs:dergrnle Cf)m .njzazts afer)r
cdo o contetido do cristianismo, vemos que re!qq:ao PailF :.H?(') coi':r:st.rfzu 10' icz{
niicleo essencial ao mesmo tempo que faz dele objecto de um dzs.czuso‘ exp zfs.'goé
um discurso reiterado que Cristo considera e refere como o tinico :m{?m racirfg. .
esta “a Verdade” da experiéneia cristd, profundamente diferente da “Verdade™ do
mundoAssim, na fenomenalidade pura da Vidg ilue s ’é,tirom{e.s’or-—mfi\rlnie , (s)i:l?;
espectador, reconhece-se a “gereratio spiritualis”, a relagdo trimtania. Nao p

38 Michel HENRY, C'est moi la vérité..., p. 68.
% Michel HENRY, C 'est moi Ia vérité, .., pp. 79-80.
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ser mais explicita em Michel Henry a dimensdo trinitiria da fenomenologia da
Vida. E embora no texto que se acabou de citar se refira ao Espirito como “uni-
dade” do. abrago eterno ¢ auto-revelador entre o Pai ¢ o F ilho, noutros, como
veremos ja de seguida, afirma o Espirito sem titubeios. Diga-se, por conseguinte
que na rela.g:e‘lo essencial da Vida de si consigo a passibilidade ou a Arquipassibili-’
dade é an:ftlva, porque coincide com o seu movimento auto-gerador, simultanea-
mente unificante e diferenciador. Longe de se oporem, a passibilidade ¢ a activi-
dadiosupc‘)em-se nessa autodoagio originiria & maneira da coincidentia opposito-
rum’ . N_ote~se, por outro lado, que a ideia de um pathos em Deus, nio rejeitada
pela tradi¢do cristd, € ainda um dos lugares teoldgicos mais importantes do pensa-
mento contempordnco, como defendem Jiirgen Moltmann e Hans Jonas®. Nio
afinmava jd Origenes que nem o proprio Pai € impassivel? “Qual é pois esta paixdo
(passio} que ele sofreu por nds? A paixdo da caridade (caritatis est passio). E ndo &
wlerdade que o proprio pai, Deus do universo, “cheio de indulgéneia, de misericor-
dia” e de piedade, sofre de algum modo {quodammodo patitur)? (...) Deus portanto
toma sobre si (supportar) a nossa maneira de ser, como o Filho de Deus toma (por-
laf) as nossas paixdes. O proprio Pai nio & impassivel (ipse Pater non est
impassibilis). Se lhe pedimos, tem piedade, compadece-se e experimenta a paixdo
da caridade (...).”*

Se Michel Henry, portanto, outorga a maior relevincia ao pathos da Vida é
para']evar a fenomenologia a admitir dois modos de fenomenalizagio possiveis
mas irredutiveis entre si: um que, ao dar a ver, nio tem forga para dar ser ao que de';
a ver; o outro, onde o contetido, como impressdo originaria, se une indissoluvel-
mente com a sua Parusia: a passividade. Ora esta “8 uma propriedade de esséncia
a pre_'sszg)osigﬁa Jenomenoldgica incontorngvel de qualquer impresséo.”™ A Vidf,l
Jamais se chega do exterior, pelo pensamento, pelo olhar: “ndo € o pensamento que
nos de o acesso a vida, é a vida que permite ao pensamento aceder a 5i”**. Tentar
pensar a vida por um esforgo do pensamento ¢ um logro que s6 pode conduzir as
mais refinadas ilusdes. Ndo se pode ver a Vida e continuar a viver. Por isso, M.
Henr}f nﬁg cala a Vida em si, ndo porque ela seja sua pertenca, mas porque e]Je se
experiencia dela pertencente. Néo ha nele qualquer veleidade de ser o “secretario
da Vida”, pois “acesso @ Vida néo o hé sendo nela, por ela e a partir dela.” “(...)

:’? Eberhard JONGEL, Dios como misterip del mundo, p. 59.
- Ci Jurge:? Moitmann,_ Tri{rr'!fiz tnd Reich Gottes: zur Gottestehr, Minchen, Christian Kaiser Verlag, 1980;
“berhard JUT‘iGEL. Dios cono misterio del mundo, p. 474; Joaquim Cerqueira GONGALVES, “Quando Deus taml}ém’
solre. Reflexdes sobre o softrimento”, in Communio 15 (1998/1), pp. 36 ¢ s5; Gisberl GRESHAKE, Creer en ef Dios

zlagc9;4y trino, pp. 74 ¢ ss; Mans lonas, Le concept de Dieu aprés Auschwitz, Une voix fuive, Paris, Payot & Rivages

zj qu!."."cze in Lzechielem, VI, 6; SC 352, pp. 230-231,
o m:glllsi ::;:Ei, ‘{nc"m:.l;'a?on..., § 0, p. 89; _\v’ir‘lccr{t HOLZER, Le Qieu Trinité..., p. 92,
s thcarnation.. ., § 15, p. 125; ¢l Michel HENRY, Vie e Revélation, p. 14,
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A esséncia divina consiste na Revelagfio como revelagdo de si, em si, a pariir de
si”®; ela é este em-si, por-si e para-si em relagio: formulas henrianas que recor-

dam ou recuperam deliberadamente antigas doxologias trinitarias.

Il - Do “Deus real que vive em cada Si vivo”

Concluamos citando ainda Michel Henry: “(...) Antes de nos, desde sempre,
no Comego e como neste mesmo Comego, uma vida absoluta (a vida unica e
absoluta de Deus) veio a si, experienciando-se a si mesma {...)."%. “4 Arqui-
-Inteligibilidade é da Vida — do Invisivel Na Arqui-Inteligibilidade da Vida torna-
-se inteligivel a propria vida — o processo da sua autogeragdo como a geragdo
nela do Primeiro Si vivente em que ela se experiencia a si mesma e, deste modo, a
st mesma se revela —, a gerago do seu Verbo que, com efeito, vem no principio,
pois que a vida ndo advém a si nem se experiencia sendio em si (...). E este pro-
cesso de autogeragdo da vida como sua auto-revelagdo, no Verbo, que constitui a
Arqui-Inteligibilidade de que fala Jodo. Ndo [é] uma gnose, porgue nada deve a
contempliagdo da Inteligibilidade, ou a uma gqualquer contemplagdo, mas é uma
Arquignose.”™ A “Arquignose é a gnose dos simples™,

“O Antigo Testamento dizia ja do Deus de Abrado, de Isaac e de Jacob que
ele é 0 Deus dos Vivos. Com esta Vida, trata-se da vida absoluta que advém a si
mesma. Como o reconhece, por seu turno, Cirilo de Alexandria: “Sé de Deus
podemos dizer que 8 naturalmente Vida” (...). Ndo ¢ que Deus obedeca a alguma
determinagdo prévia, a alguma Razédo a qual ele proprio se ndo pudesse subtrair,
mas porque ele é a Vida e, deste modo, o Deus dos vivos. Ndo ha vivente sem a
Vida, mas néo ha Vida sem a Arquipassibilidade da sua Arqui-revelagdo. Porque
fudo isto se deve compreender dinamicamente, a possibilidade a priori da Vida
Jamais € uma “pura possibilidade”: sempre e ja a vida veio a si mesma, € a eterna
vinda a si na Arquipassividade em que se experiencia sem cessar a si mesma e frui
de si no amor infinito com que eternamente a si mesma se ama. O Deus cristdo nio
é, pois, o deus grego.”™ A fenomenologia da vida conduziu Michel Henry a um
pensamento relacional em registo trinitario. Nela, na Vida, “revela-se a originali-
dade do monoteismo cristdo que se ndo pode reduzir a afirmagdo formal e con-

s Michel HENRY, C est moi la vérité..., p. 17,

% Michel HENRY, ficarnation. .., § 15, pp. 122-123.

5 Michel 1IENRY, fncarnation..., § 15, pp. 124-125; pp. 373.374: “A Arqui-Inteligibilidade joanica (...)
nile serd necessario chamar uma Arquignose? Uma forma superior de conhecimento, um conhecimento do terceiro
género (...)? O cristianismo, ha que reconhecé-lo, é uma Arquignose. lreneu, por cxemplo, niie eritica de ferma
alguma a gnose enquanto tal, mas sé “a falsa gnose™.” Por isso, “a Arguignese ¢ a gnose dos simples.”

 Michel HENRY, fncarnation..., § 23, p. 175,
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ceptual de um Deus tinico. {...) A Vida absoluta vem a si no seu Verbo, sentindo-se
nele {...), na interioridade fenomenolégica reciproca que ¢ o seu Espirito comum.
E assim que, por oposi¢io ao Deus formal do monoteismo, o Deus trinitario do
cristianismo € o Deus real que vive em cada Si vivo, sem o qual vivente algum
viveria, do qual cada vivente da testemunho na sua prépria condicéo de vivente.”
Eis a “interioridade fenomenoldgica reciproca de todos os viventes no Si iinico da
Vida absoluta, na interioridade fenomenoldgica reciproca deste Si e desta Vida, do
Pai e do Fitho.”" *(...) O seio de Deus é a vida invisivel anterior a qualguer
mundo. vida invisivel que permanece no seio invisivel de Deus, que da a conhecer
Deus na invisibilidade, onde Deus se auto-revela no e como Arqui-F itho.”"

“A primordial relagdo Pai/Filho néo é 5o esta relagdo cuja esséncia é cons-
tituida pela Vida, também ndo é so esta geragdo cuja esséncia gera os termos, mas
gera-os cono interiores um ao oulro, de modo a co-perfencerem-se um ao oufro,
muna co-pertenca mais forte que qualquer unidade concebivel, na unidade incon-
cebivel da Vida cuja autogeragdo se faz na unidade de geracéio e de Gerado. O
monoteismo é uma religido ingénua, uma religido do entendimento, do pensamento
abstracto que pensa a unidade abstracta;, o Deus do monoteismo é esta unidade
abstracta acompanhada, se possivel, de uma consciéncia que a pensa {...). [Mas]
quando Deus jd (...) ndo é um objecto da razdo, nem a unidade absoluta que o
pensa (...), nem nada que se possa ver ou compreender; quando a esséncia divina
renuncia a toda e qualquer mediagdo fenomenoldgica estranha & sua fenomenali-
dade prdpria e se impde como efectuagdo fenomenologica da Vida absoluta {...),
entdo os conceifos abstractos déio lugar as determinagdes fenomenoldgicas funda-
mentais da vida e a rede de relagdes que as liga. A interioridade reciproca do Pai
com o Filho — a autogeragdo da Vigﬁa enquanto geracdo do Primeiro Vivente — [&]

372

Assim, “antes do mundo e do seu “aparecer”, a Arqui-Inteligibilidade abriu
desde sempre a dimensdo fenomenoldgica do invisivel — o qual é mudo menos um
conceito negativo, quer dizer, um conceito antitético do visivel. Invisivel é a reve-
lagdo origindria que cumpre a obra da revelagdo em relagiic a si mesma — antes de
qualquer outra coisa. Pois o aparecer ndo pode fazer aparecer o que quer que seja
além dele, se primeiro ndo aparecer ele préprio, enquanto tal. 56 a Vida absoluta
efectiva a gquto-revelacdo do Comeco. E aqui que a preftensdo do pensamento
humano de alcancar a Verdade pela propria forga do seu pensamento se dissipa
como fumo. E aqui que as intuicdes Jfenomenoldgicas da vida e da teologia crista
coincidem: no reconhecimento de um comum pressuposto que ji ndo é o pressu-

# Michel HENRY, fncarngtion..., § 33, pp. 244.245 (italico nosso).
" Michel HENRY, Icarnation..., § 48, p. 358 (itdlico do autor).

™ Michel HENRY, C'est moi la vérité..., pp. 105106,

™ Michel HENRY, C'est moi la vérité..., pp. 87-88.
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posto do pensamento. Anfes do pensamento, antes portanto da fen.on'w}?ologic?,
assim como antes da teologia (e da filosofia ou de qualquer outra dzsczplmc': tec-
rica), uma Revelagdo estd actuante, a gual nada lhes deve, e que todas elas {guci-
mente supdem. Antes do pensamento, antes da abertura do mundo e do desenvol-
vimento da sua inteligibilidade fulgura a Arqui-Inteligibilidade da Vida af).soll'ura, a
parusia do Verbo com a qual ele se abraca. (..} E a embriagu?z. sem limites da
vida, o Arqui-gozo do seu amor eferno, no seu Verbo, o seu Espirito que nos s_ub—
merge.”” *(...) Tal como a Vida permanece no seu Verbo na qual se experencia a
si mesma, assim o Verbo permanece nesta Vida que nele se experiencia e na qual
ele mesmo se experiencia. Deste modo o Pai (a Vida omnipotente que se aurogera)‘
permanece no seu Filho (o Verbo no gual esta Vida se gera, experzencrando—s.e a si
mesma e assim se auto-revelando), tal conio o Filho (este Filho no qual a Vida se
experimenta e se ama infinitamente a §i mesma.) permanece nesta Vi?da'~ fque se
experiencia nele de forma que ele se se experiencia nela). Deste mo’a’o, estc_zo Ui no
outro, o Pai no seu Filho e o Filho no seu Pai segundo uma reciproca interiori-
dade (cada um experienciando-se, vivendo e amando—se? no %rro) que é uma inte-
roridade de amor, que é o seu Amor comumn, o seu Espirito.

A Luz deste ramalhete de referéncias nio € possivel negar que a Fenom'enoio-
pia radical da Vida, de M. Henry, tenha sido reconduzida. ao Amago mais intimo da
experiéncia cristd: o mysterium caritatis. “Ego veni ut vitam habeant et abundan-

tius habeant.” (Jo 10, 10)

™ Michel HENRY, Incarnation. .., pp. 363-364.374,
™ Michel HENRY, Paroles du Christ, p. 108.
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