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«Olhar sempre em frente.»
Para uma Filosofia da Cultura
em J. Cerqueira Gongalves

por
José Maria Silva Rosa
(Universidade da Beira Interior)

Joaquim Cerqueira Gongalves, ou simplesmente o Pe. Cerqueira, fez e
continua a fazer parte do patrimonium intelectual e espiritual de grande parte
de nds, universitarios, que um dia fomos seus alunos, seus colegas, seus ami-
gos ou companheiros. Mas apesar de estarmos neste espaco, uma Biblioteca
“pniversitaria, ¢ de a Universidade ter sido um dos vetores decisivos da sua
agdo e do seu pensamento, o Pe. Cerqueira jamais se quis confinado aos mu-
- ros da Escola, a qual construtivamente ¢ a partir de dentro sempre criticou.

-+ Gostariamos, antes de mais, de assinalar as fontes principais desta nossa
- reflex@o-testemunho: em primeiro lugar, o convivio assiduo ¢ préximo com
0 Pe. Cerqueira, durante varios anos, na Universidade Catdlica, tanto na
situagdo de seu aluno como, depois, em diversos trabathos conjuntos; em
- segundo lugar, a releitura — e nalguns (poucos) casos a leitura pela primeira
- vez — dos textos que compdem a Primeira Secgo do volume I de ltinerdn-
~ cias de Escrita, paginas 1 a 548'. Temos, pois, a vida e os textos. Ou melhor:
- temos o texto da Vida e a vida dos textos, qual pericorese hermenéutica que
- enforma na raiz o peculiar estilo de pensar e de agir proprio do Pe. Cerqueira

no seu afi de «construir mais mundoy.

-~ Devemos outrossim confessar que é naquela vida e nestes textos que se
. inspira o titulo que demos a0 nosso modesto contributo: «OQlhar sempre para
“afrente.» Um dia, ali no Caminho da Palma de Cima, nfo sabemos bem ja em
 meio de que conversa em «estilo convivial», o Pe. Cerqueira confessava que
 uma das experiéncias mais marcantes e decisivas da sua vida e da sua visdo
" do mundo se devia, em primeiro lugar, ainda em menino, 4 agfio e corregiio
~do seu Pai José (a sua Mée chamava-se Rosa). Como todas as criangas, o
- “menino Quim” quando estava na missa, em Gaifar, gostava de se virar para
tras de vez em quando para ver o que se passava. Ora conira o traquinas

: ! Joaquim Cerqueira Gongalves, ltinerdncias de Escrita, vol. I — Cultura e Linguagem, Lisboa,
- IN-CM, 2011 (dagui em diante apenas ftinerdncias...).
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~ esteja hoje na ordem do dia por via das neurociéncias, mas antes ao nivel das
- estruturagGes simbolicas, linguisticas, filosoficas e culturais que configuram
- a possibilidade do pensar, na sua génese. As nogdes de zénite e nadir, ou
- seja, do que estd no alto e do que estd em baixo, tal como o estar & frente ou
- ficar atrds, o estar a direita e 4 esquerda, surgem-nos simbolicamente nos
_ mais antigos mitos (ue conhecemos ¢ nas religides que os assimilaram?, mas
- é seguro que tais nogdes mergutham no mundo da vida, no nosso raizame
- corporeo e na necessidade origindria de orientagdio primeva no espago ¢ no
- tempo, que depois se desenvolveram em cartografias culturais mais comple-
xas (céu, inferno, pontos cardeais, rosa-dos-ventos, etc.). Tais nocdes, como
_também viram ¢ descreveram historiadores das religides como M. Eliade e
- outros, antes de serem nogdes pensadas foram como que agulhas existenciais,
- dimensdes espaciais vividas, € correspondiam as necessidades de sobrevivéncia
‘do cagador ndmada e do recolector pré-histérico. Foram-se entfio constituindo
_como dimensdes qualitativas, afetivas e imaginais, desde na noite dos tempos,
a medida que o homo erectus se ia erguendo lentamente, olhando mais longe,
desertando da animalidade segundo o processo de hominizagio, e construindo
o mundo humano enquanto tal: santuérios, calendarios e linguagem para or-
-ganizar e marcar 0 espago (e o tempo). Nesta perspetiva, & possivel sustentar
a afirmacio de que a topologia do proprio pensamento, ao atribuir qualidades
" diferentes e mesmo opostas 4 mio direita ¢ 4 mio esquerda, ao alto e ao baixo,
a0 estar 4 frente ou ao estar a atras (como nas narrativas da mulher de Lot,
-de Orfeu, do lavrador que pde a mfio ao arado e olha para tris, ¢ assim por
iante), traduz o enraizamento concreto da consciéncia humana no mundo, a
Situagdo do homem no cosmos, conforme o conhecido titulo de Max Scheler,
Particularizando, e a propdsito do modo de ser portugués, afirmava Miguel
Torga, em 24 de setembro de 1956, no seu Didrio, certeiramente, embora de
um modo algo exclusivo e determinista: «Povo de almocreves da terra e do
mar, de andarilhos, 0 nosso génio ¢ todo geografico. Aqui, ali, além, acola,
{ras, a frente, ao lado, abaixo, acima, no meio, sfo como pegadas fisicas
luma peregrinagio que se orienta. Concretizamos o espago que os oulros
abstraem. A nossa prépria lingua ¢ um astrolabio de localizagdo.»*

- Naturalmente, os contetidos destas topografias foram historicamente
mudando, secularizando-se, mas, apesar da eros3o simbolica provocada pela

reagia o Pai, virando-lhe a cabeca para diante e dizendo-lhe com firmeza: -
«Olhar sempre para a frentel» O Pai ndo o poderia adivinhar, mas estava a
configurar na raiz a forma mentis e a forma vitae que viria depois a encontrar
na mundividéncia franciscana — muito especialmente em S8o Francisco e em
Ssio Boaventura — o espaco da sua mais plena respiragio € manifestagio tanto
no pensamento como na agao. _

Poderiamos ainda mencionar outras ocasides em que foi marcante esta sua
atitude sempre prospetiva, por exemplo, nas aulas de Mestrado, aquando do.
estudo da obra L dction, de M. Blondel, onde a palavra de ordem para cortar -
todas as aporias da leitura ¢ da nossa interpretacio titubcante era sempre: -
«Em frente!» Ha ainda um outro momento determinante que nfo queremos
deixar de testemunhar. Numa das encruzilhadas complicadas da nossa vida,
em que era necessario tomar decisdes dificeis, a palavra do Pe. Cerqueira, -
quando lhe pedimos conselho, foi meridianamente clara, curta e concisa:
«Va em frente, porque o que hd é muito e bom!» Nunca lhe agradeceremos
suficientemente estas palavras, até porque nos recordamos de uma vez o Pe.
Cerqueira confessar algures que uma das suas maiores alegrias era quando -
um preso conseguia fugir da prisdo.

Enfim, o Pe. Cerqueira pertence aquele tipo de homens que — famos a
dizer por natureza, mas justamente nfio & por natureza, ja que esta ¢ uma das -
formas subtis de hipostasiacao do passado e ontologizagio do acontecimento,
sem atender que a ideia de natureza ¢ também ela construida historicamen-
te? — pertence aquele género de homens livres, diziamos, que, por opg¢do e
circunstancias biograficas generosamente aceites, 80 como prospefores €
profetas (pré + fémi), ou seja daqueles que avangam e langam para diante
as palavras e a agfio, performativamente, sem jamais se deixarem anexar por
aporias pensantes, analepses estéreis ou logicas tribais, sejam elas quais fo-
rem, bem ac contrario de uma certa forma mentis muito portuguesa, sempre
vigilante, a olhar para tras ¢ para o lado. '

1. Em busca de uma topografia simbdlica para o pensar

Cremos ser sustentivel afirmar que ha geografias pessoais e cartografia
intimas, muito proprias do pensamento de cada um de nés. Néo falamos,

naturalmente, de localizacBes cerebrais ou de mapas neuronais, embora isso e
: . CE, v.g., Mt 25, 33; Lc 14, 8-10; Mc 10, 40, etc..

2 Cf. Htinerdneias..., p. 83. 4 Miguel Torga, Didrio VI [3* edigio revista], Coimbra, Ediciio do Auter, 1976, p. 51.
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que ¢ o seu Itinerarium mentis in Deum) e onde a sua ontologia e apologia
da «biodiversidadey, lato sensu, estd bem presente (dira mesmo, a antecipar
a enciclica Laudato Si, ja que ambos os textos bebem em fontes comuns).

E porque ¢ um Franciscano leitor da Biblia, cultor da Alianga, das muitas
aliangas, dos pactos, simbioses ¢ do Reino cujo fermento esté entre nos, a
sua orientagfio € toda para o futuro ¢ nfio para qualquer regresso ao Paraiso
(mau grado o seu apreco pelo poeta Maranus). Por isso o Pe. Cerqueira jamais
concluiria diluindo-se no «Naday» quase-eckhartiano do novigo Adso (qual
eco do Eco, talver): «Fundir-me-ei na treva divina, num siléncio mudo e
numa unido inefavel e, nessa fusdo, (...) serfio esquecidas todas as diferencas,
- estarei no fundamento simples, no deserto silencioso onde nunca existiram
diferencas.»® Porque em Deus também existem diferencas.

ja-se o escopo de A Cidade de Deus), razdo talvez por que ¢ um dos autores
favoritos do Pe. Cergueira.
Mas Agostinho nfo se volta do passado (memoria) para o futuro (exspectatio,
o0s livros XI-XTIH procurarfio responder & pergunta «Quem serei?» / «Quem
seremos?») sem atender a profundidade do presente (attentio, intentio; «Quem
sou?»). B é precisamente isso que faz no livro X de Confissdes, cruzando -
magistralmente, nos «vastos palacios da memoéria» e em todos os degraus por
que vai subindo / descendo na interioridade, quer a simbdlica espacial quer -
a temporal. A fina topografia psiquica, realizada por Agostmho com todo o
rigor fenomenologico, marca decisivamente os rumos da espiritualidade e da:
filosofia ocidental. E basta lembrar aqui o De Diligendo Deo de Bernardo de
Claraval, Las Moradas de Teresa de Avila, Descartes ou a palavra final da
Quinta Meditacdo Carfesiana de Husserl.
Mas se por influxo biblico, o pensamento agostiniano e medieval, no dizer -
do Pe. Cerqueira, ¢ todo virado para a frente, para aquilo qgue ainda nfio se ,
conhece, a verdade ¢ que, também na Idade Média, as recegSes do passado Para 14 das razdes biografaveis, e que nfo sdo descartaveis como insistia
(transiatio studiorum) geraram movimentos desencontrados. Podia dizé-lo Unamuno em Del sentimiento trdgico de la vida, creio que 0 mais importante
ja Boécio. Mas que o diga Umberto Eco, em O Nome da Rosa, frente & Poé- ¢ compreender algumas das razdes que levaram e levam o Pe. Cerqueira a
tica de Aristdteles, mediante os personagens de Guilherme de Baskerville: virar-se decididamente sempre para a frente tanto no espago (basta tentar
a novidade, a experiéncia, a fina observagio do real, o riso, 0 bom humor, -andar com ele a pé), mas sobretudo no tempo, € procurar acompanha-lo nessa
a mudanca, a alegria face ao porvir — e de Jorge de Burgos (que bem pode: intencionalidade; se recuamos, pois, & sempre para avangar. Mas € apenas
antecipar um Torquemada de Avila): a cegueira ¢ fixidez num (pretenso) debuxo muito incompleto que aqui desenhamos.
passado, a seriedade absoluta —sim, porque Cristo nunca se riu! —, a cupidez. E omnipresente nos textos do Pe. Cerqueira a critica 4 persisténcia das
moralista, a inveja, a violéncia de um paradoxal fogo gnostico. .. instincias miticas no pensamento ocidental'®. H4 nos mitos um fascinio pelo
O Pe. Cerqueira, insigne medievalista, estd hoje entre nos como o outrora, in illo tempore que desabou depois sobre todo o exercicio da cultura, o que
novigo Adso que, depois do incéndio da Biblioteca, recolheu tudo o que pode se v& ainda na filosofia e na ciéncia, enfeiticadas pelas nog¢des de principio,
em dois sacos de viagem e, depois, n1o futuro, «estudou tudo comn amor» e no-lo fundamento, genealogia, explicacio regresstva, lei, unidade, etc.. Isto €, nesse
transmitiu’. Se acreditamos, como diz P. Ricoeur, que se entra na simbdlica sentimento de ter de justificar e dar conta de tudo, sempre as arrecuas. Quer
quando se tem a velhice atrds de nos e a mfincia a nossa frente — «Nous na multiplicidade dos simbolos a demandarem um analogado primeiro, seja
entrons dans la symbolique lorsque nous avons notre mort derriére nous et no projeto da epistéme em busca da relago retrocedente entre efeito e causa,
notre enfance devant nous.»® — entdo podemos voltar a reler com outros olho seja ainda na gesta das narrativas e das muitas palavras ditas e tornadas, o «era
por exemplo, o opusculo Em lowvor da Vida e da Morte, um dos mais argu uma vez...» tem o singular conddo de acordar em nés lonjuras que parecem

tos & interessantes do Pe, Cerqueira para uma Teoria da Cultura (diria talvez ir do fundo do tempo. E ndo é por acaso, mas por intima solidariedade, que
: 0 logos prolongou o mythos na sua demanda de um principio - arkhé para a

2. «Olhar sempre em frente!»

" Cf. ltinerdncias..., p. 28. ‘
8 Paul Ricoenr, «Le conflit des herménentiques: épistemoiogie des interprétations», In: Cahie
internationiaux de symbolisme, 1 (1962), p. 184.

* Ct. Itinerdncias..., p, 29.

Y CE. Jinerdncias..., p. 32; et passim.
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realidade. A cremos em J.-P. Vernant, tal necessidade de se voltar para trés
¢ para baixo a fim encontrar um e tnico principio da realidade (lembremos
en passant Xendfanes de Colofon e Parménides de Elia) teria tido razdes
essencialmente politicas: os modelos mondrquicos buscam um principio
unificador das mudangas (jonios ¢ eleatas); os modelos oligarquicos buscam
varios principios para justificar a pluralidade (pluralismo de Empédocles ¢
Anaxégoras); e 0s modelos democréticos fazer de cada um / cada atomo um
principio (atomistas). E n3o esquegamos, enfim, a palavra de ordem com que
Aristoteles termina a Metafisica L, 1076 a, 3-4: «N&o ¢ bom o governo de
varios: que haja apenas um'» (ouk agathdn polykoiranie: eis koiranos éstd!
/ Non bonum pluralitas principatuum. Unus ergo princeps!). :
No ciclo de praticamente todo 0 pensamento grego (neste sentido a Odzsseza
de Homero é bem diferente da Eneida de Virgilio, na latinidade) ha, pois, como
ja se disse, um descjo da Unidade imemorial e uma angustia com dispersdo
/ diaspeiré na temporalidade, ideia que podemos cartografar desde os mitos
homéricos até ao neoplatonismo agostiniano, passando pelos pré-socraticos.
(mau grado o riso de Demdcrito face ao suposto choro de Heraclito diante.
do «rio que correx), por Platio e Aristoteles, ja que supostamente a logica das
esséncias universais (ousiai), a metafisica da substincia primeira e dos acidentes’
(prété ousia kai sumbebekoi) ou a politica do chefe (Hégemon), acabam por
replicar o mesmo esquema em diferentes dominios. Deste modo, na releitura
do Pe. Cerqueira, a temporalidade, a cultura e a angustia deram-se as maos.
no mundo ocidental!, cunhando-lhe uma feigio marcadamente soteriologica:
¢ nostilgica, sempre & rebours. Uma critica atual da cultura serd, pois, uma.
critica ao fundo mitico, gndstico € maniqueun que a habita, desonerando-a da
quinguitharia obsoleta, do peso do i illo tempore e do fadério do ja realizado,
e reorientando-a assim mais para a frente, para o possivel ainda néo feito'
De uma metafisica da processdo devemos transitar para uma metafisica
da criagdo®. De acordo com esta, «o mundo criado passa a ser entendido,

positivamente, como realidade aberta, histérica, rumo a um horizonte futyro
infintto; a matéria e o corpo sdo realidades com caracteristicas positivas;
valorizam-se as diferengas, sem, contudo perderem a sua radical unidade,
na origem, na relagfo fraterna entre elas e no termo da historia (...).»". Tal
supde uma diferenciada e positiva interpretagdo da temporalidade, mais no
horizonte da expectagiio, da esperanca e da exuberncia ontolégica'®, que no
da queda, do conflito e da luta (esta erigida em categoria quase transcendental
da historia'®), da degradaco e da desolaco. E «a grande referéncia para uma
visdo diferente, positiva, do tempo € a Biblia.»'? Neste sentido, a Cultura
¢ entendida como atividade de manter o mundo sempre aberto a todas as
suas possibilidades, sempre em estado nascente, em processo de unificagio,
diferenciacdo e universalizagdo'®, A universalidade nfo ¢, pois, «um ponto
de partida, mas um projeto, uma tarefa, a efetuar historicamente.»' Temos
deste modo, para o Pe. Cerqueira, um critério claro para diferenciar aquilo
que ¢ cultura do que ¢ incultura. Uma época, uma obra, qualquer que seja,
que se feche sobre si mesma, como em torre de marfim, perfecta, que j& ndo
interpele, que ndo nos leia hic et nunc, que ndo abra mais mundo ¢ ipse facto
uma obra inculta no sentido daquele closing of the american mind de Allan
Bloom. «Anacroénica é a obra que néo interpela e anacrénicos sfo todos
s tempos que nfo se deixam interpelar.»? E inculto € todo aquele que se
cristaliza num saber regional, traindo-o portanto, e niio se deixa interpelar
pelo saber do outro. Esta ¢, alias, a critica maior do Pe. Cerqueira a Escola
¢ 4 cultura: ter-se fechado em modelos epistemolégicos e disciplinares nfo
comunicantes (mesmo quando alardeiam a todo o momento os pomposos
nomes de interdisciplinaridade, transdisciplinaridade, etc.). E os culpados
sdo os cultores miopes dessas areas cientificas. Quando no horizonte de cada
disciplina se oclui a abertura ao infinito que a realidade ¢ o espirito humano
sam, o resultado € sempre o estiolamento. Talvez s6 o regresso as Artes
possa salvar uma Escola que mimetizou e mantém o obsoleto modelo fabril ¢

" Cf. Htinerdncias..., p. 33. - " CL. Itinerdncias..., . 95.

2 Embora nfie encontre nestes textos do Pe. Cerqueira nenhmma referéncia explicita 4 Segunda.
Consideragio Intempestiva de Nielzsche, hd neles a este respeito passagens de sabor muito “nietz:
cheano”, mutatis mutandis. g

1 Cf. ftineréneias..., pp. 83-86. A obra de Claude Tresmontant, La métaphysique du christiani
me et la naissance de la philosophie chrétienne. Probléme de la création ef de I'anthropologi
des origines & saint Augustin, Paris, Seuil, 1961, foi a este respeito uma obra inspiradora do préprm'
pensamento do Pe. Cerqueira.

3 Cf. ltinerdncias..., p. 35.

- Cf 1. C. Gongalves, Em Louvor da vida e da morte, Lisboa, Colibri, 1998, p. 25,
___” Itinerdncias..., p. 78.

B O, Hinerdncias..., p. 36,

* Cf. Itinerdncias..., p. 85.

) CF, ltinerdncias..., p. 12.
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os textos a dizerem o que nfio dizem, mas temos de reafirmar que, face a
valorizagfio ontolégica que faz do modo de ser possivel face aos modos do
ser necessdrio € do ser real, consideramos que, de algum modo, numa certa
ordem de fundamentagdio, ele subscreve(ria) por inteiro o verso extremo que
Alvaro Campos escreven, antes de Heidegger: «Ser possivel haver ser é maior
que todos os Deuses.»

Tal orientacio ontolbgica leva-o a questionar na raiz uma ideia de natu-
reza que, sendo ela mesma historicamente constituida, acabou por se erigir
em cinone e modelo do que deve ser feito (no direito, na ética, na moral, na
ciéncia, etc....), restringindo assim a novidade e a liberdade criadoras ¢ em
agfo. «Nao hd que empreender um regresso 4 natureza, mas, Sim, Um acesso
a0 set, o com intengdes de refligio, mas de manifestacio ¢ desenvolvimen-
to.»™ Note-se: na nogo filos6fica de natureza, ndo apenas esta presente a
ideia de destino (physis, natura, nascor: nascer para ser tal, para ser assim
e ndo de outro modo, etc.) e de repeticdo, como, do ponto de vista cultural,
um determinado entendimento dela num momento histérico (v.g., no greco-
- -romano ou no séc. XIX) orientou especialmente para o passado e para um
- fundamento todos os seus ulteriores aprofundamentos. Conhecer seria, pois,
ir & origem, assistir ao nascimento. A teoria do conhecimento onera e confisca
totalmente a ontologia. O que, no entender do Pe. Cerqueira, salvou a cultura
antiga do fascinio pelo passado, do artificialismo retorico e do mimetismo
mental em que ameagava ruir, foi precisamente a referéncia transcendente
oriunda do mundo biblico (v.g., os comentarios sobre os seis dias da criacio,
Hexaemeron), determinando o ser como opus in fieri. Foi isto que Agostinho,
um dos mais tentados, alias, realizou integrando os dois amores que fizeram
¢ fazem 4 Cidade de Deus numa historia aberta ao futuro (muito para l4 da
queda do Império), a cultura e 4 escatologia; mas sem se precipitar apressa-
damente para o termo, queimando etapas, como na gnose, nos milenarismos
€ 1I0s anarquismos misticos?.

Assim, um {entre muitos) elogio que Cerqueira Gongalves tece a Idade
Média, por compara¢io com perfeccionismo da época classica, é que aquela
temporalizou 0 que esta considerava definitivo™, orientacdo, afinal, que o
humanismo renascentista do regressus as humanitates ndo compreendeu nem

industrial. Esta ¢ uma intui¢ao de um texto tempordo (Fazer Filosofia. Como
e onde?), mas que o Pe. Cerqueira nunca mais abandonou, retomando-a e
aprofundando-a em artigos mais recentes.
Importa notar, ademais, que aquele juizo critico sobre o peso excessivo do
mitico in illo tempore s6 encontra a sua mais completa justificagfo ¢ explicitagfo
no quadro da ontologia perfilhada pelo Pe. Cerqueira. Seria estulto tentar aqui
determind-la de forma cabal, dadas as suas ramificacGes. Mas tentemos ao
menos apresentar algumas das linhas mestras. Diriamos para comegar que,
em relagio velho dilema do Uno e do Multiplo, a orienta¢do do Pe. Cerqueira
56 pode pender para o primado dos dinamismos de diferenciagdo do multiplo
e para o frémito de expressio e exuberincia do ser®', em vez de ficar exta-
ticamente absorto no Uno. Porque para este livre discipulo de Escoto o ser
é Infinito, antes de ens semper, semel et simul, causa sui, eterno, imutavel,
perfeito, impassivel, motor imével, pensamento do pensamento da Teologia
aristotélica, ou o Uno plotiniano para 14 do ser e da esséncia, e outras nogdes
afins. Nesse sentido, ndo € a processdo das hipostases, nem mesmo a criagio -
desta natureza naturada como tal, mas antes a pericorese trinitaria ad infra
e a livre criacdo ad extra que melhor figura o processo de interpelacdo, de
diferenciagio ¢ de unificagdo sempre em aberto pelo qual ele propugna®,
longe de quaisquer tentagdes antropocéntricas. A ndo-oclusio da riqueza do
Ser Infinito nas expressdes de ipsum esse, Ou no esse per se subsistens, etc., -
permite-lhe também rejeitar a odisseia metafisica da natureza como exitus e .
reductio ad unum (3o forte naquele neoplatonismo que seduziu Agostinho,
Proclo, Dionisio, Eringena, ¢ tantos outros na sua esteira, com conhecidas:
consequéncias no plano politico (e pensamos que o seu muito subtil texto..
sobre a infalibilidade pontificia ainda se pode colocar na esteira dessa mesma:.
ontologia critica, encontrando a vera infalibilidade noutras instincias que. -
ndo a de numa stbita iluminagéo da hierarquia eclesiastica simbolizada na:
tiara papal; nesse sentido, com certeza que o Pe. Cerqueira s6 pode alegrar-se
perante as palavras do papa Francisco: «Quem sou eu para julgar?»). Por
outro lado, a sua ontologia desvincula Deus da necessidade da Natureza, da
substincia ¢ das esséncias, nomes metafisicos das antigas moira e ananké
miticas a que até as Erinias se submetiam. Naturalmente, nfio pretendemos
levar o Pe. Cerqueira até onde nfo quer ou nfo pode ir, muito menos forgar

B Jinerancias..., p. 84.

N Cr. Finerdncias..., p. 24. M CE. Iiinerdncias..., p. 38.

2 Cf, ]tiner&ncfas,,,, p. 81. B Cf ftinevancias..., p.71.
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integrou em razdo dos seus pruridos filoldgicos™, nada sensiveis, por exemplo,
aimensa riqueza e as muitas virtualidades do latim macarrdnico. Mas «inten-
cionalidade da cultura alimenta-se desse movimento inesgotavel»* e dessa
transgressio criadora. No para trds e para baixo, portanto, mas sempre para
a frente € para cima, conforme o «ndo andes 14 por fora» (noli foras ire) e o
«das coisas inferiores para as coisas superiores {ab inferioribus ad superiora)
de Santo Agostinho. A topografia do porvir para diante e para cima enrique-
ce-se, assim, em contacto com o «apelo medieval em prol da infinitude, da
diferenca na comunidade e na razio vertical, que ndo repete horizontalmente
o mesmo, mas, pelo contrario, demanda novas manifestacdes da realidade.»?®
Nesse mesma linha, «deve-se & vivéncia e a especulagio medievais a deter-
minagio e o desenvolvimento dessas novas categorias que passaram a ser
vetores laicizados da cultura ocidental: a dinamicidade do real - uma nova
ontologia -, a instdncia da pessoa - uma nova antropologia - € 0 movimento
histdrico.»® Deste modo, para se poder sair do imenso «labirinto da culturan®,
«o grande horizonte (...) ¢ a esperanga, o termo apropriado para substituir a

angustia, essa epidémica pegonha que tem atravessado geragdes.»®' Pois «a_ |

recusa de estabilizar nesta ou naquela expressdo cultural, neste ou naquele
estado humano, imprimira ao mundo uma dindmica que obviara a alienagfo
do humano na cultura.»* Até porque néio hd uma cultura Uinica, mas antes

sempre culturas diversas®; uma cultura que se pensasse como a unica, tal
como aconteceu durante muito tempo com a cultura europeia®, acaba por se

fossilizar e torna-se fatalmente hegemonica, prisioneira de aporias internas

e finalmente violenta, capaz das maiores barbaridades®. Reconhece-se neste

6 Cf. ltinerdncias..., p. 90.

¥ Cf. ltinerdncias..., pp. 40-48.
® Cf. Itinerdncias..., pp. 88-93.
2 Cf. ftinerdncias..., p. 96.

¥ CF. ltinerdncias..., p. 13,

* Cf. Itinerdncias..., p. 43,

2 CE. Itinerdncias..., p. 49.

B CEL. Minerdncias..., p. 52,

#* Cf. Ifinerdncias..., pp. 62 ¢ 5.

* Vide a este propésito G. Steiner, No Castelo do Burba Azul. Alguma Notas para a redefinigdo
da Cultura, Lisboa, Reldgio d°Agua, 1992,
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julgamento, naturalmente, a marca-de-agua do franciscanismo quer bonaven-
turiano quer escotista perfilhado pelo Pe. Cerqueira.
E ademais no horizonte desta revisio critica (uanto a0 peso que o mito
tem sobre a culiura (hoje global, mais que ocidental) e a0 modo como 2 nogfio
de natura naturata impende sobre a compreensio do Ser que sempre se diz
 de infinitos modos que se engastam todas outras criticas nas quais é visivel a
- mesma prevaléncia do futuro sobre o passado®, na mesma dinfimica do sem-
- pre para a frente ¢ para cima - o que € evidente até no seu falar ao telefone
* ou no estilo de andar a pé; além disso ele gaba-se ainda ef pour cause de ter
- introduzido na Ordem a filosofia do self-service... Enfim, ndo sabemos se o
+Pe. Cerqueira também foi alguma vez ecénomo da Comunidade. Pensamos
_que nflo, e que sofreria muito se tivesse de ser contabilista sempre a acertar
“as contas com/do passado ¢ com o dinheiro ja gasto. No porque niio saiba
 fazer contas, até porque em alguns lugares foi chamado para acertar as dividas
- de outros. Muito menos cremos que tivesse tido vocagiio para médico-legista
- dedicado a autopsiar cadaveres. .. A invés, estamos em crer que teria sido um
‘muito excelente neonatologista e pediatra. Uma das coisas mais fascinantes
-para quem pdde conviver com o Pe. Cerqueira é que, sendo ele um homem
da palavra, ¢ também e acima de tudo um homem de palavra: assume sempre
responsabilidades e tira consequéncias concretas daquilo que diz.

Terminamos com uma circunstincia de gaudio na vida pessoal do Pe.
Cerqueira, e que ele as vezes relembrava quando via os meus filhos e as
‘preocupagdes da minha esposa, Isabel, para que eles ndo se sujassem (v.g.,
“no quintal da Silva Carvalho). Quando estava em férias com familiares, em
~Gaifar (no Minho, perto de Viana do Castelo), o Pe. Cerqueira deliciava-se
m surdina a0 ver os seus sobrinhos a chapinhar na lama ou nas pogas de
gua, para desespero higiénico da mée, a sua sobrinha. No sei se ele algu-
ma vez também confessou, ou ndo, o que vou dizer: mas eu imagino ainda
ste enfant terrible a olha-los de esguelha, muito descjoso de fazer 0 mesmo
‘(quando era crianga, uma das coisas que mais prazer lhe dava era correr, sal-

. % Note-se bem: J. Cerqueira Gongalves vaforiza e tem em muita conta o passade, come é eviden-
num medievalisia, ndo come jd passade, mas antes nas suas virtualidades e possibilidades. Neste
entido, o passado estd ainda prenhe de futuro, e nfo € uma grandeza morta, oclusa.
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a
tar, voar sobre as sebes de verdura sem cuidar do que estava do outro lado) da dgfereng a
e a incitar os cachopos & sorrelfa, para que continuassem a mexer na agua e
se embolar-se ainda mais na lama. Sempre em frente, catraios! Estamos em
Gaifar! (proponho até que introduzamos um novo verbo na ontologia do Pe.
Cerqueira: gaifar, saltar sebes, abrir clareiras, criar mais mundo, partilhar,
mediar, possibilitar, concretizar, transgredir criativamente; em suma, realizar
a unificaciio, a diversificagiio e universalizagio). Enfim, o nosso Pe. Cerquet-
ra leu com olhos radicalmente antignosticos e antimaniqueus a narrativa do
Génesis, onde um deus-jardineiro, deus-oleiro, deus-costureiro, etc., jamais
ocioso, ndo tem pejo de se sujar no barro e de meter as méos na massa. Por-
que, pese embora a um cetto Agostinho, esta ndo ¢ jamais massa damnata
nem massa perditionis, j4 que a expetiéncia cristd ndo ¢ em primeiro lugar
uma religidio de redengdo, mas de potenciagiio e de tornar ainda melhor o
que desde sempre ja era muito bom.

por
Renato Epifinio
(Universidade do Porto, Instituto de Filosofia Luso-Brasileira)

I

Uma das marcas maiores do pensamento filoséfico contemporineo, em
particular no Ocidente, tem sido a erosfio do conceito de humanidade. Para
algum pensamento dito “pos-moderno”, isso chega mesmo a ser um expresso
‘desiderato — fazendo, pois, do conceito de humanidade um alvo a abater.
No universo mais alargado do discurso mediatico, se ndo chega a haver esse
‘expresso desiderato, nota-se, pelo menos, essa erosdo do conceito de huma-
-nidade, como se j4 ninguém sentisse a motivacio necessaria para o defender.
Razdes para tal, ha decerto muitas. De forma expressa ou tacita, o conceito
‘de humanidade foi-se tornando cada vez mais responsavel, ou co-responsdvel,
por um modelo civilizacional que também cada vez menos gente defende —o
dito modelo civilizacional europeu e ocidental, alegadamente responsével
por todos os males no mundo, nos mais diversos planos: social, econdémico,
politico e ecolbgico.

No plano politico, de resto, € particularmente significativa a emergéncia
de partidos ditos animalistas, que, mais do que defenderem os “direitos dos
animais”, se caracterizam por um discurso assumidamente “anti-especista”,
leia-se, anti-espécie humana. Como se, de facto, ndo existisse, ou nfio devesse
existir, a espécie humana, como se, de facto, ndo existisse, ou no devesse
existir, o conceito de humanidade.

- Nalguns casos, chega-se mesmo a suspirar por um mundo sem humanidade,
como se o planeta Terra fosse realmente o paraiso celeste antes da emergéncia
do humano. Essa visdio angelical da natureza — substantivamente falsa e grossei-
ra— articula-se, amidde, com uma rejei¢do, mais ou menos assumida, de tudo
aquilo que caracteriza a emergéncia do humano: a linguagem, o pensamento,
a propria cultura. Como se a cuitura fosse algo de “contra-natura”, algo que
0 se pode afirmar contra a natureza. Como se o conceito de humanidade
fosse, por si 0, algo de negativo, senfio mesmo um sinénimo de destruicéo.
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