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APRESENTA<;:A.O 

Esta ohra, EI1I hI/sea do Cellfro, disserra~;io de 111estrado, foi defendida em 
1997, na Faculdade de Ciencias Humanas da UCP, em Lisboa. Nela propos­
-se 0 autor reconstituir, IUS suas linhas essenciais, 0 itinerario intelectual que 
levou 0 jovenl Agostinho de lim inicial racionalislllo absoluto ao lituiar da fe 
crista depois de ter vivido as experiencias vagabundas do l1lJlliqueisl1lo e do 
cepticisnlo. 

o titulo, como refere a Nota Previa, surgiu subitamente por in[Ui~ao da 
angustiante ausencia representada pelas duas cadeiras vazias de Van Gogh. Nelas 
se eueontra simbolizada, enl oeD e vazio, a excentricidade, 0 desnorte, a 
inquietac;ao das aln1a5 que perderanl 0 nUllO, 0 centro das suas vidas. 

Agostinho e a denlonstra<;ao viva e dramatica, hmllananlente exemplar, da 
situac;ao de alguenl que se sente intimamente perdido e afanOSalllente se 
procura. Pode dizer-se que todo 0 seu esforc;o intelectual converge para Ull1 

ponto central - a cOlllpreensao do desejo de felicidade e sua plena realiza~ao 
-, tematica que se revela cada vez nlais pujantt' e imninosa ao longo da sua 
imensa ohra, nus que 0 autor deste trabalho procura surpreender ainda eln 
estado de efervescencia nos dialogos de Cassiciaco, Comra (/cademicos, Dc beatd 
vita, De ordh,e. 

E fa-la, recorrendo a ideia de ordem, que depressa se Ihe ilnpos como 
centro aglutinador de to do 0 pensamento de Agostinho. Nllllla 1.a parte, a 
autor aplica-se a evidenciar as virtualidades, 0 sentido e 0 alcance da no\=ao de 
ordem, por oposi'fao as diversas desordel/S doutrinais que mais a denuncianl t' 
reelamanl, eonlO sejanl, sobretudo, 0 racionalis1110, 0 l11aniqueislllo e 0 cepti­
eislno. Superado 0 111Jniqueismo, por via das contradic;oes internas em que 
ineorre - materialisnlo ou il/{i!ferellfl1 Olito/tJgica, incOlllpatibilidade com a Of-
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dem -, Agostinho sente que e necessaria comec;:ar tudo de novo, desde as 
timdaOlentos onto16gicos, gnosio16gicos e eticos. Uma 2.a parte e, por issa, 
dedicada pelo autor ao estudo das tres grandes dimensoes pelas quais se distende 
analogicJl11ente a ideia de ordenl- ontologia, gnosiologia e etica, reconheci­
das em relac;ao de 11lutua e necessaria depende-neia. 

A realidade espiritual, descoberta par Agostinho gra,as aos plat6nicos, e a 
allnna(ao da CriarJo divina do mundo contida no Genesis, pennitiranl-Ihe 
eonceber Ulna realidade diferenciada, que se estende hierarquicaluente por tres 
grandes regioes: Deus, aInu e 11lundo. Imersos no tenlpo, a alma e 0 11lundo 
revelalll-se inconsistentes, instaveis e inquietos, habitados por un1 dinamisI110 
que as inlpele inexoravelmente para urn finl, para urn centro de pacificar;ao, 
estavel e pernunente. Deste modo, a ser, 0 conhccer eo agir- dimensoes que 
caracterizanl a hom,em conlO tal -, sao as grandes vectores atraves dos quais 
cresee e ondula todo ° dinanlisrno de que sao portadores, funyao de uma ordenl 
ou relar;ao universal que tudo convoca e congrega na superior unidade de urn 
Illesmo e ttnico centro. Quase podenlos dizer que a luutua correspondencia e 
convertibilidade destas tres dirnensoes antecipa, de cetto modo, a axioma 
escohistico cia convertibilidade dos transcendentais: IInum, vemm, bonl/m, pul­
chrum, etc. Por isso, cada uma ciestas dimensoes. tomada isoladaluente, contt-tn 
ja, ainda que de modo implicito, nas suas gran des linhas, a visao integral da 
realidade que a abra posterior viti desenvolver e explicitar. 

Na sua analise, a autor serviu-se metadologicamente do esqu~ma tripartido 
da caftStl esscndi, ratio intelligendi e ordo vivendi formulado mais tarde no De civitate 
Dei (VIII, 4). Aplicado retrospectivamente como fio condutor revelou-se 
particulamlente [eeunda, demonstrando, desse IUocio, a continuidade de mn 
pensamento enl progressao e aprofundamento do que foi a intuiyao inicial, tnas 
senlpre aberto a novas descobertas e aquisir;oes no seu concreto autodesenvol­
vinlento. A hemleneutica agostiniana enl que lugares posteriores esclareeenl e 
cunlprem [ugares anteriores e aqueles, por seu turno, sao preparados e esc1are­
cidos por estes, constituiu-se como cirwlaridade criadora, assente numa presen­
cialidade essCllcial. Senl rejeitar 0 ponto de vista henneneutico-evolutivo ou 
genetico-evolutivo, cumpre ter presente as suas limitayoes, como a proposito 
observa 0 autor. De resto, 0 mesmo Agostinho 0 justifica: ((aquilo que compreendo 
illllllda a mhdw alma COlli a rapidez de UnI raio"' J nlas a IOCllfaO e muito diferef1lc, 
lellta, IOllga e, enqllamo as palavms vao s"rgilldo, 0 que havia (ompreendido foge para 
o sell escorlde~;o)) (De catec11izandis rudibus, 2, 3). Foi assim com grande lucidez e 
arg6cia que a autor descobriu nos di:ilogos de Cassiciaeo urn fio condutor, unla 
nleSllla ideia directriz, que os relaciona e articula entre si. A aplicar;ao desse 
esquema faz ressaltar a coerencia das ideias e doutrinas fomlUladas nos tres 
dialogos de Cassiciaco acima referidos. os quais, par isso mesmo, constituenl 
un1a trilogia. Ap6s ter refutado no Contra academicos, a relativisrno e 0 cepticis-
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mo, Agostinho lanr;a as bases da tundamenta~'ao IObrica do principio de conhe­
cimento de si mesnla, que prolongara no Dc IJCdta vita pela tensao teleol6gica 
para a verdade e para a felicidade, desenvolvendo, por tlltimo, no De ordillc, 0 

fundamento objectivo capaz de integrar eSSJ dupIa ten sao finalistica. 
Na dinaillica tenlporal, 0 cogito ill1poe-se como primeira manifesta~ao ou 

epifania cia Ordem, a partir do qual e possive! e necessario ordenar toda a 
realidade. Neste sentido, 0 Wgl'to cia ordelll (gnosiologia) volve-se ordem do cO<1!ico 
ou pensamel1to, a anunciar 0 celebre aforismo que poe na raziio 0 fundalllento 
e a legitimidade de toda a possive! e efectiva ordena~ao. Descoberta e reconhe­
cida no interior da propria consciencia, a ordem apresenta uma base ontologica, 
pois e 0 proprio ser que por ela se exprilne e, por isso mesmo, a dita e reclamJ 
onde quer que esteja ausente Oll se encontre de menos. 

Analisando-se a si mesnla e J hUluanidade, Agostinho reconhece-se desor­
bitado, excentrico, radicaltnente desorientado e inquieto. conlO agu}ha magne­
tica que perdeu 0 runlO e nao descansa enquanto 0 nao reencontr;}. A apreensao 
intuitiva da desordem ontologica corresponde psicalogicanlente a inqllieta~ao 
que, por ultimo, venlOS concretizar-se no desejo de fdicidade. Mais urna vez 
e a experiencia a ensinar que s6 e possive1 alcan~ar a verdadeira felicidade no 
respeito e observancia da ordeIn do anlor - ffuir das coisas snperiores e utilizar 
as inferiores. Mas e sobretudo no vertice do pensamento filosofico-teol6gico 
de Agostinho que a ideia de ordem se revel a em to do 0 esplendor da sua 
fecundidade henneneutica. Sintetizando todas as aquisi~oes anteriores, pode­
mos dizer que 0 pensamento filos6fico-teol6gico de Agostinho se move dentro 
de duas grandes coordenadas: a IIlc/1J(Jria e 0 dcs(~;o. Melnoria transpsicologica Oll 

imemorial, porquanto inscrita na propria estrutura ontologiea do hOinem, e 
que uma tendencia ou desejo natural e espontaneo, nus livre e inteligentelnen­
te assumido e potenciado, procura a todo 0 custo igualar. A nlenloria desenca­
deia 0 desejo e este cresce interiorn1ente enl estor~o de reencontro e acordo 
conI urn passado inaugural que a justifica na sua existencia e plenitude de 
cumprimento ou satisfayao. 

Nos livros dos platonicos colheu Agostinho uma concepr;ao nova e exaltan­
te de ser - 0 ser espiritual -, a que logo associou a ideia de Cria(iio, recebida 
da tradiyao judaico-crista. Antes de qualquer ordenl no tenlpo, esta a ordenl do 
ser como condi~ao de possibilidade de toda a ordem existente ou, mais e 
nlelhor, conlO causa de todos os seres - WHsa essclldi -, e, par isso nleS1110. 
COlno ratio cognosccfldi e ordo viveJldi. A JJlcJH(Jria il1lcl1loriai eLl. llllidade pril11cira e 
entao assumida e identificada par Agostinho na historicidade do Eden. Par sua 
vez, 0 desejo, senlpre a solicitar e a requerer 0 concurso do homen1, Jvoluma­
-se e dilata-se a dimensoes hUlllananlente impossiveis. Desejo de unl ((sabado a 
tarde) - satisfar;ao plena e definitiva de todos os desejos expressos e ocul­
tos -, que a revelayao crista lhe anuncia incOlllensurJvel COlll 0 tempo, mas par 
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vir nUI11 imellso e illtemlitl/wei prese,lte de felicidade e de paz, no sabado da Vida 
Etema (Col!f XIII, 36). Deparamo-nos aqui C0111 a concep,ao agostiniana de 
uma natural continuidade entre a filosofia plat6nica e a revelayao crista. Con­
tinuidade que, no entanto, naa anuia a descontinuidade 11laior da novidade au 
diferen~a. Na verdade, se a Encarna~ao do Verba e entendida como resposta as 
aspirac;oes profundas, nus ignotas, dos plat6nicos, flaG e Inenos certa que 
Agostinho nunea deixou de a considerar conlO uma iniciativa de Deus, COll10 

expressao sublill1C do seu anlor pelos h0I11CnS, sempre livre e excedente, 
inc0111cnsudvel COIn todas as humanas possibilidades e expectativas. Em sinto­
nia perfeita COllI Agostinho, Leonardo Coimbra escreverJ, seculos mais tarde, 
a proposito do Verbo que se fez carne e habitou entre nos: (Ie 0 Sol iHteligivei 
dcscelldo voiuntariamellte a ilwlIinar a indecisao plat6uica, a rcsposta de Deus a 
il/51ijieiencia al/gustiosa dos !tomelts» (A Rllssia de Hoje e 0 Homem de Sempre, p. 23). 
No Verba de Deus que se fez canle reside 0 Cefltro de toda a eficaz convergen­
cia e ordena<;ao e foi isto que Agostinho reconheceu faltar a todas as filosofias 
anteriores. 

Estas apenas algUIl1as das ideias-chave que 0 autor desenvolve e articula com 
singular mestria e coerencia na feliz tentativa de reconstituir 0 itinedrio espi­
ritual de Agostinho em busca do Celltro. Demonstrando pleno dominio da 
11lateria e natavel conhecitnento de caminhos ja trilhados, 0 autor nao reeeia 
eIllltir a sua opiniao sempre que Ihe pare~a justificada, ainda que para isso se 
tenha de afastar de nomes sonantes. A posi~ao assulnida, p. ex., a respeito de 
Ulna hermeneutica evolutivo-genetica au compreensivo-integradora e fruto de 
UnlJ clarividencia e honestidade intelectual a lembrar resposta analoga de 
Isabelle Bochet aos que minimizam 0 valor hist6rico das Confissae, s6 porque 
nebs certos acontecimentos e epis6dios sao sujeitos a uma interpreta~ao teo16-
gica: (Ia releitura de uma experiencia espiritual passada supoe sempre uma 
reinterpreta,ao, mas esta e busca da verdade» (<<Le livre VIII des ConfessiollS: 
recit de conversion et reflexion theologique», Nouvelle revile tlH!ologiqlle 118 
[1996], pp. 363-384). 

Obra de profunda medita,ao e analise, Em bl/sea do Coltro apresenta-se 
enriquecida par unl notavel con junto de notas explicativas que nao s6 ilumi­
nalll 0 texto, mas promovetn e estimularn ainda a reflexao pessoal. De referir, 
pelo seu grande poder de sugestao, as notas do Cap. III sobe a metftjora da viagem, 
benl delTIOnstrativas do acentuado pendot sinlb6lico do pensanlento de Agos­
tinho. 

Usboa, Jullto de 1998 
M. B. Costa Freitas 

NOTA PREVIA 

13 intltillevatltar-se aJlles da allrora, e tr(JIMlIwr pel(J /1O;te delltro, p(Jra cOl1ler {l plio 

dum traballlO duro, porqllc ele () till aos seIlS dllligas, atc dllral/le I) 50110, reza ° Salmo 

126. 
Durante 0 tempo que durou a preseute investigalfao, lllUitas vezes este 

versiculo nos acudiu naturalmente 30 espirito - algumas delas tlOire delltro. Se 
nos perguntassem porque, hesitarianlos enl responder concretamente. Mas nde 
afinna-se urn tipo de rela\"ao cmn 0 teu1po e a vida, Ull1 estl1Y essencial e sinlples 
que rnuitas vezes procur{ullos e rarauu:nte conseguinlos. No realismo das 
nletiforas utilizadas - itlevalltar-se allIes d(/ (/11/'0((1», {,tmua/har pela "(lire dClrtw), 
«(reeeber 0 pao durante 0 5(110)) - encontrJvamos nos a li~ao sinlples de Ullla 
sabedoria campestre que, desse lllodo, denunciava a illutilidade lias ilusoes de 
auto-suficiencia e as tellla(oeS de HcrCllies, e trazia noticias de Ulna gratuidade 
insondivel que cobre de bellS os tllll(i(OS. E Hao raro ~\ noite reparadora e boa 
conselheira acahou par conceder 0 que 0 diurno e aturado eston;o reflexivo 

nao conseguia fomlular. 
Mas a probidade do Siraeida - «Alltes de Jitlar, ill!oml<l-te" (18, 19) - remetia 

para uma exigencia rit111ada e laboriosa, onde a palavra escrita deveria surgir no 
terminus de mll estoryo pela verdade, de LIm cuidado na infor1113y;lO e confi:on­
ta~ao rigorosas. Vai mais longe a precisao da formula: denuncia todas as fonnas 
de saber apressado, de falat6rio, e a atirude dos tri/JI~f(1/Ircs ou pretensanlente 
iluminados que, nao curando da obra lenta e obscura, rapidalllente eaenl no 

psitacismo vazio e arrogante. 
Por isso, 0 conselho honesto e prudente do tilho de Sid relevava de Ul1la 

sensatez aparente111ente luais consentJnea com 0 rinno e as exigencias da dita 
metodologia de iHvest('i!arao. De qualquer modo, a aparente oposiyao entre a 
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confiaoc;:a manifesta pele sahnista na superabundancia divina, e 0 cuidado 
previde-ntc e delltificanlente (orrecto do Siracida, resolvemo-la nos, de facto, traba­
Ihando neste tempo que nos foi dado. 

Efectivamente, 0 tenIpO foi a encruzilhada - a nossa cruz, crux interpre­
tllm - cnde a adI1l0nic;:ao salomonica e 0 incisivo da ordein M~ltes de falar, 
h!forma-tc») se encontraranl, e cnde nos nos encontrarnos tambem, nao sem 
algum maravilhamento, a observar-nos in mot". 0 tempo do grara e 0 tempo do 
e.~forro naD foran1, pais, dais tempos, mas misteriosamente mll e 0 filesma. 
PensanlOS que tanlbelll [oi esta a experiencia de Santo Agostinho, paeta da 
Gra\=J, scrnpre em lllCio de esfon;ados trabalhos matutitlOs e vespertinos. 

Reza Dutro SaInlo (41, 8) que (iHm abismo atrai outro abismo)). Em poucos 
lugares isto e tao patente conlO no pensanlento de Agostinho. Foi a pensar 
nesta tensao dranlitica entre dois abisnJos - 0 hOl1lenl e 0 divino - que 
demos a este trabalho a titulo «Em busca do Centro». Apesar da metifora 
pitag6rica ser talnbenl genuinamente agostiniana, como se veri, 0 titulo 
acudiu-nos subitamente quando observavamos as duas celebres Cadeiras de 
Van Gogh (Cadeira de Braros de Palll Gaugitl e Cadeira de Vincellt com sell 
Cachimbo, Dezembro de 1888) e entre elas intuimos algo cia allsencia angus­
tiante que 0 pintor queria expressar. E possivel que tal titulo tenha algum 
significado num tempo de excentricidade e de topografias mentais paradoxal­
lllellte ferteis enl (ellfros, mas, ainda assinl, inelutavelmente reveladoras de 
unla busea do Celltro. Agostinho tentoll demonstrar isso a partir da sua 
experiencia de perda, desorienta'rao e encontro. Todo 0 seu esforyo noetico 
convergiu para urn ponto, e ate Ii chegar teceu a abra que nos legou. E nossa 
intenc;ao refazer enl parte as nexos, as razoes e as nlediac;oes periferieas que 
configuram esse movimento de recentranlento, nomeadamente reconhecen­
do a ordem por que 0 proprio Agostinho progrediu. 

* * 
Deve-se uma palavra de justo agradecimento a quem nos acompanhou e 

ajudou ao longo da investiga~ao. 
Antes de rnais, i Universidade Cat6lica Portuguesa nas pessoas do 

Sr. Professor Doutor Jose Manuel Toscano Rico, Director da Faculdade de 
Ciencias Humanas da VCP, pela constante disponibilidade, e ao Sr. Professor 
Doutor Joaquim Cerqueira Gon~alves, Director do Departamento de Filoso­
Ii., pelo inesperado de sugestoes que, desfazendo lugares feitos, sempre se 
revelaram proficuas. A ambos os protestos do nosso agradecimento. 

Aos Professores DoutoresJoaquim Teixeira e A. Mendo Henriques pela 
critic a com que joeirarmn, pelo estimulo e reparo metodol6gico durante a 
parte lectiva do Mestrado. Ao Professor Dr. Carlos H. do C. Silva, cuja 
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nlestria hi nluito abriu a porta de lllUJ cstrallltcza que continua a habitar­

-nos. 
E ainda ao P.' Francisco Pires Lopes, S.J., da Brothia, peb lac iIi dade na 

obten~ao de bibliografia, e ao Eng.o Antonio Jose Paulino, da [ntemel, peb 
ajuda informatica. 

Finalnlente, ao orientador directo desta dissertac;ao, 0 Professor Doutor 
Manuel Barbosa da Costa Freitas. Desde os baneos desta escola nos veio 
estimulando no estudo do pensaillento de Santo Agostinho, e agora teve 
paciencia para nos orientar neste trabalho, partilhando 0 mdhor da sua retlexao. 
Pelo tempo gasto a discutir 0 esquellla global da investigac;ao e a eorrigir os 
nossos erros, pelo precioso apoio bibliografico, a nossa gratidao. 

Sintra, 
1 de Junho de 1997, 

A1efl/{Jria de Sao Justino, fi16sofo e martir 





1. Retornar a Agostinho? 

Ao iniciar uma lJ1vesnga<;:Jo sobre alguns escritos de AgostinllO estamos 
conscientes de nos inserinnos numa j~llonga rradit;:ao do pcnsJmcnto ocidental. 
Com efeito, eln todas as epocas posteriores hOllve quem voltasse a SUJ obra, 
quer para neb encontrar principios de soilll;:ao para as que-stoes CrL1C1J1S, que 
constituenl 0 intemporal da condi~ao hUmJllJ I, quer para com ela litigar -
duelo que Agosrinho, aquem e aiem do tributo paga ao seu tempo, nunc;} 
rejeitou. 

Se Agostinho e Ulll dos obreiros e dos tal}//s2 do pensJmento ocidemal, nao 
espanta que, por atlnidade on comraposi<;:;l.o, lUll questionamento essencial 
recorrentemente al volte para se reiol1ralizar, para se deixar interpelar e ir mais 
alenl. (Sucede, porbll, que esse regresso a Agostinho suporia 0 acolhimento da 

I Para 1lI11 conspecto gent-rico ua pn:seIH;:1 de Agostinho 110 pl'llSal1lt'nto Illotierno e COl1tl'lllpU­
raneo, vide Paul Denis, «Presellcl' de saint Augustin dans b pensel' l1llJlll'rIll'», ill Fifosl!/iII.1 (11)5·t), 
pp, 9-17; Jean Guitton, Jiall,1firi' dc S,lillt ,-1 IX"Slill , Grasser, j1arb. I L)55; Erich Przyw:II'a, AII.I!IISlill, 
Passiolls ct destills de I'Oaitiml. Cert: Paris. IL)X7; Henri-Irl-Ilt\:' Marrou. Sailll /lUX"st!" ('I 
{'Augllstillisme, Seuil, Paris, I'..iS(); Fr.-J. Tholl1l:lrd. "Saine Augmtill et le~ Grands Courants de la 
Philosophie COlltemporaine», in ReJJ{/i' tit's Ellld('s AII.I!IISri!li('l/lIl's I (IY55/1-4), pp. ()t)-HU, Neste 
(exto, aiel11 ua rcconhecida prl'sl'Il<;::l de Agostil1ho 11:1 felloillenoiogia, Ilas 610501las da exi<;tcncia, 
exisrenciaiislllo, na filosofia Ja linguagelll, 110 espirittlalismo t1':l!lC~S, r:IZ 0 autor 0 Jenntalllt'!1to 
das teses principais apresentatias 11.15 COllltillical.,-'ut's dns Crfux/,('sStl" jmcl'Ilr1riol/dis Agoslinil1llOs, qut' 
tiveram iugar em Paris ~ ROl11:!. elll I YS4 (cf. .4.II,1.!lIslil!l!S AI,/gisler, COllgres Internatiollal Augus­
tinien, Paris, 21-24 Septembn:, 1L)54, 1II Vob.. Etudes Augll~tinielllles, Paris, [s,d.]; e S . .4.,I,'<lSrhh1 

e Ie <t!randi correllti delfaJl/oS{;f/d WllfCl/ljltf/,m/t',J. Affi dt'l COlIgrl'sso ilOlimll) dijlf{).'l~t;d ag()stilliafl,l, Roma 
20-23 Ottobre 1954, Ediziolli Agostilli~lIlL'. I~UIII;I, impress. IYS()), Estes eventos do augusrinis­
mo sao de facto inJispens:lveis para 4uem ql1iser att'lider :l II(fJI(jlidadc de Santo Ago~tillhu. Ma~ 

para ah:1l1 destes eventos marcadamellte agostini.mos, e de obras express<lmente dedicadas :'1 

'/Cltwlidade do mesrTe de Hipona, sio de ~upt'rior felt'v:lllcia as deZell<lS de milhares de referencias, 
entre tradur;:oes de obras e t'stlldos sobre u seu pt'ns<lIllt'IHO. que V~1ll comigmdas no R(:pcrfoirc 

Bih/iographiqllf Jllfematitma/c, so desde lY50 art' I t)t)S, bL'1ll COlllO 110 Hullclill A 11,~1I5rhziC/l. P:1Cl a 
presenrra de Agostinho e do augustinislllo no pensamellto purtugues Fidt' Gama Caeiro, "Prl'selH;.l 
de Santo Agostinho no pensamento fi!osotico portllglll-so>, in Did'lsklllill JI) (l'..iHSl/l). pp. Rl-lJ4; 
Joaquim Cerqueira GOl1p!Vl'S, "AUgllstillislllO», in L~~,)s. Ellch/opl"dia LlIsll-13rasi/cim dl' rr'/O.I·I;f/II, [ 
vol., Editorial Verbo, Lisboa/S5o Paulo. lS1HL), cols . .=i 11-31-1-, t' J. M. Cruz Pontes, "Augustillis­
mo em Portugal», ill Ll,l!OS ... , I \'0J., IYHt), cob. SI4_5Il). 
~ Vide Eduardo Louren\o, "Santo Agmtinho - T:lbu do Ucidell[t'? ... ill Ditids/.:a/iIJ 1 f) (llJHl)/ I). 
pp. 69-79. 
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sua interpebyao por inteiro, que nao suporta unn discrilninayao entre as 
categorias que, cUll1ulativanlcntc, nutriranl a sua atitude perante a cultura, 
que tera de ser aberta, por irradia~ao de amor e nao por inlposiyao de forya 
egoista.»'> 

Foi dito que Agostinho autonomizou intelectualmente a latinidade. De 
6cto, se a translatio strrdii supGe um cOlllplexo processo de continuidade com 
o fundo historica, filos6fico e cultural que 0 antecede-', nao hft duvida de que 
a sua obra constitui 0 corpus textual onde 0 mundo latino, cada vez Blais 

at;lstado do Oriente, se Inatriciara5, e pele qual se ira c0111preender, interpre­
tar e iI/vel/tal'. E a cabeya desse trabalha de Hercules, cnde avultam obras 
como COJ!fessiolles, De Tfit/itate, au De cillitate Dei, surgem precisamente os 
di;ilogos filos6ficos do per/odo de Cassiciaco, de que nos irenlos ocupar parti­
culannente. 

E par eSSJ JutonOInia, e porque enl certos 1110nlentos entreviu tanto quanto 
pode a imporrancia do seu pape!, que foi chanlado a prilneira consciencia 
ocidentaF. E e iguahnente por isso que 0 Ocidente e agostinianoH

. Nao 
querenlos pois, acercar-nos deste pensador genial de fonna asseptica, 1na5 antes 
COinpr0111etida, porque ele ostenta enl si as cicatrizes da condiyao human a, 
Talvez ninguem conlO Agostinho tenha trazida do ll1agistralll1ente ao verba 
essa dimensao de queda, presente no fundo lllitico e cultural dos povos desde 
a noite antiquissinla, e nele particularmente na figura da inquiet~lI;aa. Neste 
recone, a expcriencia pessoal de Agostinho podera aSSUllur unl alcance univer-

J ]oaquim Cerqucira Gon!falves, «Prdacio a edi!fao portuguesa>l da obra de Francis Ferrier, Saint 

AII.'.!"Still, PUF, Paris, 1989 [Europa-America. Mem-Martins, s.d.1. p.12. 
~ Est;\ cOl1tinuidaue foi nllgnificamente dcmol1Strada por Henri-Irenee Marrou, na obra Sai!lt 

At/gllSthl et /a Fill de /a Cldfllrc Antiqlle, 13occard, Paris, 1938. 
5 Cf. EpisfIIla 20, 3. 
{, Vide Fuibert Cayre, (~Saint Augustin, initiateur de l'Ecole d'Occident», in Ciomale di Metcifisica 
Y (1954/4), pp. 449-463. Hannah Arendt, cujo estudo sobre Agostinho - Der Licbesbegri~tfbei 
Ar(\!ll5till. Vemrtll eiller plrilo.wplriswer /lIIerprctatioll, Berlin, 1929 - a orientou decisivamente no 
sell proprio perclirso, s;liienta justamente em Agostinho esse imenso poder de comerar. (,Quod 
initiu111 eo 1110do antea nunquam fuit. Hoc ergo ut esset, creatus est hOl11o, ante quem nullus fllit •• 
(Dc filii/Me Dei. XII, 20, 4). 
7 Dido alguns, COlli Andre Manuollze, L'(lVCllfllre (Ic la raiso/l ct de I" grace, Paris, Etudes Aligus­
tinicnnes, 1 Y68, p. 27, "0 primeiro modernoh. 
H E pebgiano, por reaCl;-::io ~mti-agostiniana. Cf. Bernard PIon geron, ~~Faut-il-dire que ]a Dec1a­
;""ltion des droits de l'hol1lllle de 1789 rend ii rOccident toute sa valeur pelagienne?», in DII 
jrlll.'iC,tislIIl' (I /;rlaicitr, II'S Clltft'tiellS d'Allxerrc, Maison de sciences de l'homme, Paris, 1987, p. 220, 
cit. por]e::lll-Claude Eslin, ~~Le grand tOllmant augllstinien>l, ill Esprit 143 (1988/10), p. 120. Na 
p. 119 reteri~l: (IHarnOlCk, Ucrnard Plongeron, bien d'autres, ant dit que Ie debat de Pelage et 
d' Augustin est Ie debat matriciel, archetypiqut', qui forme la conscience occidentale, et ce debar 
n'est pas termine. SOl1lllleS-nOlls 1111ltres de note liberte? Ou notre aptitude ii nous detenniner 
!lOllS-memes depend-elle de dOlnaines que nous ne pouvons detenniner nous-memes?,) 

lNTRODU<.,:Ao I~ 

sal9
, porque ele viveu eIll profuIldidade 0 Homem, quer nos rasgos de grandeza 

e plenitude, quer nos recessos de mise-ria e contradi<;ao. Universalidade que, 
paradoxalrnente, the advem da t\.sionomia pH)pria. encarru.cia, agonica, situada, 
singularissilna COl110 Ulna obra de arte, COIllO se, por aIte dOLltfO Fidias, tivesse 
encarnado Concretanlenre a ordcllluniversal que as gregos deillalldavam. Assin}, 
aceder ao 111undo e ao pensamento de Agosrinho, mil seiscentos e tantos anos 
volvidos, pode ser tat11bem ler-se e reconhecer-se nele: (regressar J. Agostinho 
significa sempre a peregrina\5,o pelo l11isterio hlll11anO»i!I; descobrir nele 0 

pulsar do innao inquieto, a homt'l11 de carne e osso. 0 incendiado vindo do 
deserto, ou 0 pagao que nos habita. 

Antes de nlais, aD longo desra investiga<;:lO, quererlllOS [ol/viva COIll Agos­
tinho. Imp6e-se todavia, que 0 [1\=<11110S atraves da 111edia<;ao posslvel: os textos. 
Teixeira de Pascoaes sugeriu mesmo que essa l1ledia\-';io 115,0 e il11prescindivei ll . 

Haved outras Inedia~6es porvenrura mais ill/cdiat£1s. De qualquer modo, para 
aceder ao espirito e ineviC:lvel a passagem peb fetra. Mas para l5 deste tCYlI/il/lls 
quo, da acribia na invescigayJo, do cuidado na interpretat;Jo, da fidelidade a,' 
facto, da atenyao ao coment;:irio, procuraremos tazer conI de uma experienci:-t 
de pensanlento. E que a enldi~jo dos estudiosos nunca nos at~1ste do seu 
contaeto, eis a n:gra de ollro que procurarelllos seguir. 

Tambem par isso, se bem que tenhall10s que compreende-Ias, e COIll elas 
Inanter urn Inrinlo dialogo, procurarenlOS nao nos escudar par detras das 
Qutoridades elll Agostinho eOll1 tenlor de arriscar a nossa propria aporta\=;10 e 
leitura, porque se nos aproprianllos da razao cia autoridade, entao teremos 
outrossilll a autoridade da razao l2 . 

Quer isto dizer tambem, ao iniciar esta invesrigJ\=ao sobre 0 pensamento do 
catecunleno de Cassiciaco u, que estamos c{Jnseios das dificuldades que a mes­
ma conlporra. Pdo caracrer dinamico dJ sua retleXJO consrantemente ill fieri, 
em busea de novas sinteses que s3.o outros tantos pontos de partida para 

~ Cf Joaquim Cerqueira Gon~alves. "Prd;icio ... ", pp. Y.20: John O'Meara, LI fellllt'N' de Sailrt 
Augustill, Paris, PIon, 1l}S8, pp. 15.16, IhISSilll. afirma que (,]'histoire till genre hUlllain t't celie 

d'Augustin sont semblables. ( ... ) Augustin tilt convaincu de b verite d'ulle telle theOJ;c de b vie 
humaine par]a maniere dont dIe s'etait veritiee dans 5;1 propre vie". E neste semido que se deve 
compreender que Agostinho teuha incluido ~,dans ses COllfi..'ssi(lIl:; nOll seu!emeut It' recit de sa 
propre vie, mais aussi des donnees sur celles de Moniqut:, d;Alypius et de Victorinus». Assilll. ,de 
recit de celIe [conversion I d' Augustin est, J;lI1S une ceft.line Illcsure, celui d'une cOllversion-type: 
c'est l'histoire de ChacunIJ. E Eduardo Lotlrent;o. "S.l!1to Agostinho - T;Jbu ... I>, pp. 71.72: "A 
COllllersiio de Santo Agostinho e l1l11 oos pOll cos Jetas tramce!ldente~ da cultura oeidental", lllll 

«acontccimento mitico da historia dJ. sLlbjectividade cri~t}". 
10 Joaquim Cerqucira GOIl\"alves, "Prdacio ... ". p. 13. 
II Vide: Sauto AgosrillflO, Assirio &. Alvim, Lisboa, I YYS. 
12 Cf. Epistllltl 118, 4. 26-27. 
13 Cf. Retractatiolles, Prologus, 3. 
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ulteriores aprofundamentos; pela espantosa [et6rica de unl mestre tanlbenl na 
arte de eriar realidade pelo espelho; peb amplitude dos temas que abordou e 
polelnicas que travau; pela ousadia subtil de urna soluyao alcanyada no alto de 
sinuosos argU111entos; pela vastidao da sua cuhura; e sobretudo pela posteridade 
espiritual que geron - e quase desencorajador 0 volume da produ~ao sobre as 
diferentes dinlensoes do pensamento de AgostinhoI4 _, 0 pensamento de 
Agostinho e de molde a fazer vacilar os cedros do Lfba/1o. 

Nao pudel11os, pais, deixar de nos interrogar sabre 0 sentido de tatnanha 
illvestigayao que nos precede enos envolve: atenyao ao clemo na filosofia 
agostiniana, e partanta 11/1/ a proposito para cOin Agostinho filosofar? Mera 
curiosidade intelectual por um pensador que de tao prolifico nunca deixou de 
pairar como s0111bra sabre a cultura ocidental? Prolongamento do debate 
PeLlgio-Agostinho, quer para [azer sair a hOlllem. da sua metlOridade {llipavel, 
quer para nlostrar as limites do seu ilt/soria progresso? Regressa saudoso a Ulna 
visao orde/ladll da sociedade, do I11undo e da hist6ria, de molde a cOinbater a 
insistente inseguranya que grassa na hora? Intento de supera~ao de unl adamico 
complexo de culpa, de llloide a avan~ar pllra alem do bel'll e do mal?13 Interesse 
teo16gico, eclesiol6gico, dognlatico, nloraP Mera pesquisa hist6rica, filologica, 
literatia? Simplesmente, unu boa telllatica para conduir uma qualquer disser­
t:Hrao? Poueo lllenos que eSlllagados par esta inesgotavel, plet6rica e «hahelica) 
investigac;ao, pareee-nos impassivel que ja nao tenha sido dito, sobre Agosti­
nha, qllase tlldo de tadas as 11laneiras. Quase tudo. dissemas! 

Nao poucas vezes, antes e ao longo desta investigaC;ao, nos questionan10s 
sobre se au nlenos aigUlna vez chegarianlos a tocar a oria do sell HWfltO. E para­
doxaltnente, senIpre sentinlos COIn verdade que 110 e para fa do truiSlllO, do lugar 
feito, da retonca, do apologo - «si AlIgllStilll1S adest, sl!fficit ipse fibj) -, do 
panegirico, das loas e investigac;oes luil vezes repetidas, alga de espantosalnente 
novo continua a desafiar queln se aproxinla desta obra de genio. Como se, 
por imperativo proprio do pensanlento ardente do nunlida, unla corda enl 
nos nao pudesse deixar de vibrar enarmonicanlente ao riuno daquele coraC;ao 

I. Referia a este prop6sito lUll dos mais insignes allgustin6logos actuais, Goulven Madcc, 
,(Christm. sci entia et sapientia Ilostra. Le principe de coherence de la doctrine allgustinienne», in 
Recherches AlIgrtstilliClllles 10 (1975), p. 77: «( ... ) j'ai souvcnt pense que la production eerite sur 
Augustin et:lit de nature a decourager, non seulement les lecreurs de bonne volonte, mais aussi 
les specialistes, patrologues et meme Jugustiniens'). 
!5 Ftiedrich Nietzsche, Carta a Frallz Overbeck, 31 de Mar(o de 1885, apl/d Marcel Neusch, 
A,tltIiStill. UII chemin de col/version, Desdee de Brouwer, Paris, 1986, p. 9: <{ .. ) Je viens de lire pour 
me distrain~ les COI!fessiolls de saint Augustin. Oh! ce vieux rhetellr, qu'il est faux et papelard! qu'il 
f;!it rire! quelle duplicite psycologique! Valeur philosophique egal a zero. Du platonisme pour Ia 
populace, Jlltn.'lllent dir, une mentalire inventee pour la plus haute aristocratie de l'esprit 
aconullOLh:c .1tI gOllt de lutures d'esc!aves." 
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inquieto. Neste sentida, atrevemo-nos a dizer que nunca tudo fai nem sed 
dito sobre Agostillho, porgue 0 essencial cOlltinuar;} st'mpre a espera de ser dito 
de 1l0VO por cada unl, reconhecido e actualizado CO/l/ Agostinho. Podemas 
mesIllo dizer que a antitese que Agostinho via entre a allfl:~lIidadc e a lIovidade 
da Verdade tardia11lc1Ite encontrada)(', C0111 alguma ton;a de razao se pode aplicar 
ao investigador da sua obra: de tIm cerro ponto de vista Agostinho e 1lluito 
antigo, tao au nIais antigo que ele pr6prio; de outro e semprt' novo, e talvez 
ainda nlais neste telnpo de diaspora filos6fica 17 em que somos desafiados a na~ 
esquecer as questoes essenciais que com rccritlldtl cordis tambem ele colocou. 
A filosofia agostiniana e unla luta da memoria contra a esquecimento, atraves 
de unla renovada atenc;ao ao prCSCl1Tf, de Ul11a vigilia que nem cOlllec;:a muito 
antes da aurora nelll l'ai pela I/oite del/tro. porgut' rompe sempre de novo num hie 
et flImc. 

Por isso, a recorrente afirmac;:ao de Clise au morte iminente da filosofia, 
commll enl trabalhos filos6ficos, e que pareee ser tema obrigat6rio, ou nlOcia 
reiterada, enl todas as epocas, e talvez mJnifestac;:ao dissimubda de um ceno 
narcisismo intelectual, conlO se assilll t1 nmtraria estes trabalhos ganhassem 
urgencia e valor acrescidos. E de tal modo insistente estajustifica)"ao que acaba 
por tornar-se unla banalidade, gerida pacifica e cOlllodamente por ceIto saber, 
a que agrada a afirma<;:ao de crise pennanente, ja que isso transmite uma ilusao 
de perigo, e confere uma sCi·ia pertiw:ncia a reprodLH;:aa de sabcres perclles que 
visariam justamente colmatar a crise e coroar os saberes 1tl . 

Oizer que fomos nos que retornaI110S e elegenlos Agostinha, ou melhor, 
parte da sua obra, COll10 objecto da nossa investiga~:J.o s6 e verdade em certo 
sentido. Noutro nao corresponde a verdJde e seria nlesnlO presumir. E se e 
verdade que ha uma dose consideravel de sintonia pessoal C0111 a investiga<;:ao 
- 0 que nao e cOllditio siJle qlla 110" para que a obra nasya, nlesmo COIn ale­
gria -, a verdade f: que em llluitas coisJS na nossa vida parece tef trabalhado 
urn invisivel fio condutor que escapou ,} nossa mente planificadora e as nossas 
maos executoras enos constituiu a/JIadorcs. Passe a nota mais intima, nao 
deixa de ser para nos enigmatico que as coisas verdadeiramente fllndamentais 
na nossa vida tenhanl acontecido lIIa~lJrc I/O/IS. E esta investigac;:ao 11aO e 
excepc;ao. 

!6 COlifessiotles, X. 27, 38: "Sera te ~lI11aui. pulchritudo tJIll antiqu;l er tam nOlll, sero te am<!ui!" 
17 Diaspora que culminaria nUn! il1lpcns;iveJ niili<;mo. Cf. Stanislas Breton "PclISt'r l'histoirc. 
Entretien avec Stanislas Bretoll sur b Citt~ de Die/I". in Esprit 205 (1l)l)4/10). p. 1U3. 
IB Cf 0 paradoxa da filosofia da no !lUI"'S Il1l1d elll Carlos Silva. <,valor e essen cia da Filosofia", in 
Aetas do I COllgresso Nadolwl LlIs(J-[3fr!siiciro dc Filos[!I/lI- Reuisfa p[lrrll.~lt1'S" de Filosdia 3i'J (108212). 
pp. 255-273; Joaquim Cerqueira GOll~aJVt'<;, Pa:cr Fi/o.wtia - COIIIO e Oude? Faculdade de 
Filosofia-UCP, Braga, 1 ()()O, p. 59: «Ido h;1 tilosofia de r~giocs indcfinidas". 
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2. Prindpios hermeneuticos 

A maxinla do rnestre I1ledieval perante 0 aprendiz de nadador que hesitava 
enl entrar na agua, aplicar-se-ia aqui as mil 111aravilhas: s6 se aprende a nadar 
nadando! E se 111eSn10 assim resiste, talvez urn empurrao valha mais que mil 
argUlnentos, nao va ele ficar enanlorado da sua figura espelhada na agua. 

Seja con10 for, 0 que interessa nlesnlO e principiar, ja que <<nao importa par 
onde corneeeIUOS, pois aqui havemos de volta[l) 19. Pretendendo mostrar-nos a 

vacuidade de todo 0 movilnento, e por isso de toda a interpretat;ao, tecido 
ilusorio que os 1110rtais va~ tecendo para se entreterem a matar as horas, 
taInbenl elas ilus6rias, Pam1enides aeaba talvez por nos dar as eseondidas aquilo 
que parecia reeusar-llOS. A Ihaneza do fragrnento e a lic;:ao hennenhltica por 
excelencia: a interpretac;:ao e uma tarefa in fieri, nunea tenninada. E is to nao 
significa D relativislI1o, conlo certas henneneuticas serodias apregoan1. Pelo 
contrano, seria tentar desve!ar 0 pensive! oferecido pelo texto a cada 1110Inen­
to - vuv EaTlv. Mas nunea a veleidade dos 1110rtais ouse erer que aprisionou 
a realidade nas suas malhas. E assiln, a lic;:ao do poeta de Elia poderia ser 0 

contrario do que sempre se disse. 
Ora, tmnbenl 0 nosso trabalho se defronta con1 este I110vinlento oITll1ipre­

sente de antecipat;ao e retorno, constitutivo do pensarnento de Agostinho: 
linus vezes a palavra esc rita antecede, prepara e esclarece 0 que sera, ou nao, 
uma ulterior experiencia; outras Agostinho teul a experiencia intuitiva de 
detenninada realidade, mas ainda nao tern palavras para a comunicar. Encon­
tranI0S entao 0 retor nun1J frenetica actividade de criayao de linguagem, 
tentando for,ar as portas de sentido por um intense trabalhe do verbo, de 
luodo a tarnal" explicito 0 que esta em transe de maturac;:ao. Poderian1os pois, 
saber por OIule cOlnec;:ar? 

Mas esta desElsagem entre pensanlento e a sua expressao escrita - 0 tex­
to - legitinla precisamente 0 nosso proposito de vivificar os nos de sentido 
incoativo que, ja se encontrando, por exemplo, na quinta de Cassiciaco, s6 i luz 
de textos postenores se tornado de todD explicitos. Por isso, as principais 
noc;:oes atraves das quais Agostinho expressa a ideia de ordem que procuraremos 
dilucidar sao sobretude ve[(ores, flechas-de-sentido, ideias]or,a, nao completa" 
perfeitas, 111as dinamicas, aniInadas de intencionalidade, passiveis de hist6ria, 
expectantes pelo ulterior adimple111ento das suas incoac;:oes e implieayoes, por 
ainda nao estaren1 campletamente presentes a si mesmas, no sentido de eons-

I~ parlllenides, POCIIIII, frg. 5: II ... ~uvov oE 1 . .lOL Eon v OTT1T09Ev iip.;ollal· To8l yap TrelALV 'l~ollm 
aUTlS",j' 
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ciencializadas e possuidas nas suas implicJyoes e desenvolvimentos. Este 1110-

nlento, verdadeira al/rora do PC/WIIIICtzrO de Agostinho, porem, nas suas impre­
cisoes e claro-esclIros, colhe ja a tonalidade pOl' que Se1l1pre se orientar;!: 11111 
pensamento essencialtnclue relacional e diferencial. 

Exactanlente porque nem ruclo ainda ai e claro, a nao ser n3 orienta<;ao 
Inatricial, e porque 0 seu pensar ainda nao ganhou a maturayao e 0 aprofimda­
menta que 0 estudo continuo lhe tIara, ser;1 em textos posteriores que 0 titho 
de Monica, retrospectivamenre, ira atribllir plena significado a esses vectores ali 
presentes, por vezes reorienrancio-os para 0 sentido e 0 saber que, nesse 
mOlllento, a vida, a experiencia, a retlexiia, ji the alcanc;:aram. Depais das 
investiga,iies de Charles Boyer, Pierre Courcelle, John O'Meara e Goulven 
Madec:w, entre autras, naa e passive! cantinuar a SLiStentar haje a test' que, 
desde 0 seculo passado, tentava por em conflito os dicllv,.\.?os de Cassic!(/({l com 
escritos posteriores, nomeadalllente C01l1 C(1/~flssijcs. Uma convicc;:ao, que ao 
longe deste estudo dos escritos Sf tirnlar~'i cada vez mais, e que em Cassiciaco 
estae ja esboc;:ados os COl1tornos fundamelltJis e as grandes linhas que nortear5.o 
o pensamento de Agostinho. 0 desenvolvimento posterior, as in£1exoes e 
correcc;:oes, e l11eS1110 as autocriticas no que diz respeita a algumas concessoes 
a etica est6ica e ao neoplaronisl11o, nao invalidanl 0 principia geral. A partir 
daqui Agostinho nao I/J/ldara 0 seu penSJIllento: visari aprimora-lo sempre 
mais, focar 111elhor a lente em ordelu a unn sintest' st'lnpre problemitica. Por 
este sinuoso e parab6lico percurso imporra fomentar ,"caitl/do cordis e sallctifas 
vitae. 

Portanto, 0 proprio Agostinho nao so pennite, mas exige, ser interpretado 
quer praspectivan1ente, quer retrospectivaillente. S6 esta dialectica temporal 
nos podera abrir unla cada vez maior cOlllpreensao dos textos de 11l0lde a nUBea 
os fechar em fundamentalismos estereis, abrindo-os ao inves enl todas as suas 
potencialidades, sabretudo aquelas naD expressas21 . 

Este sed unl dos principlos hermeneutic as de que nos socorrerenlOS no 

nosso trabalha. Donde que Cassiciaco tanto pode ser considerado ponto de 
partida, COll10 ponto de chegada. Depende do ~lngulo de vlsao, 0 que nao 

JU Christiatlismc et IICO-p/(/fOllisIIIC dllllS la Jmlldfioll tit: sdim AII.~IISlil/, Ueallcheme, Paris, 11}20: 
RccIJercIJes SIIr les COIifcssiOlIS dl' Sdillf .-!1(l!"llsrill, Etudes Augustinit:llllt:s, P:uis, 11)50; «The Histori­
city of the Early Dialogl1es of S~il1t Augustille", ill V(~i/i,It, Christi,lIldC 5 (I <)51), pp.172-177; 
«L'hisroricite des Dialogues de Cassici;l(ullI". in R..t'VIU' des EII/dl's AII,\!IISrillil'llI!cs 32 (1I}R6/J-4), 
pp. 207-231, respectivamente. 
21 De cillirare Dei, XI, II}: «siut' cllm lllllira tractJ.lltur. <Id ill quoque perueniatLIr. quod sensit ille 
qui scripsit; siue iJ quid em breat. sed ex occasione rract;1Tluae profi.lIldae ObScLlfitatis alia quae­
dam uera dicuntur.» Neste senriuo. consiuer;]l11os ljl1l: ljll,llqller obr;] so estara realmente escritJ. 
quando for traduzida em totlas as linguas. A tr;ldlll;:iio, longe de ser 11I1U tr~i~;lo, e 0 sell horizollte 
e destino naturais. 
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invalida, 11luito aD contrario, 0 preceito que 11landa purificar 0 alhar. De facto, 
o que mais inlporta e 111eSI110 aprender aver e limpar a acies mentis, de I110do a 

conseguir a visao mais cmupleta passive!. Nao se perea nunca de vista, portan­
to, ° principio segllido na leitura e prospec,ao do pensamento de Agostinho: 
se para c0111preendenl1os as escritos de Cassidaco e fundamental atendermos ao 
antel;or processo psico16gico e intelectual, isto e, i viageul, all media<;oes por 
que 31 chegon, 0 accsso a este processo 56 nos e facultado por textos posteriores 
que, por seu turno, [oranl tJlnbern intluenciados por aquila que descrevem. 

A aparente incongruencia nao cria dificuldades a Santo Agostinho: cruze-
11105 a ratio coglloscelldi com a ratio esselldi e teremos a rede de dupia Inalha capaz 
de nos dar 0 que pretendenl0s. E a exemplo COIn que 0 excelente sennonario 
nos brillda, de modo a explicar 0 principio, nao poderia ser nlai5 eloquente: diz 
a Escrirura que Esau nasceu enl prinleiro Iugar e Jacob veio em segundo, 
agarrando conl a mio direita 0 calcanhar do seu irnlao. Porque a mao saill primeiro 
foder-se-A dizer qlle ela precede em poder e dignidade a cabera, que saill depois?, 
interroga Agostinho22. 

Assinl, nao so podenlos COlU toda a legitiulidade nus devenlos, por ilnpe­
rativo do fitmo do seu pensar, subverter a ordenl tenlporal no acesso ao 
pensamento agostiniano, ate 0 tornar UlU lei tor do !'lOSSO tempo23. Para a sabedoria 
antiga esta perspectiva nunca e viciosa. No paralelo hebraico, segundo a exe­
gese masseretica das escolas rabinicas e talmudicas, sobretudo na vertente 
hag:ldica, verifica-se que 0 texto vai infonnando a vida, a vida vat configurando 
o texto e a palavra vai-se explicando a 5i mesma, numa leitura que tanto e valida 
do presente para 0 passado e 0 futuro, do passado para 0 presente e 0 futuro, 
e do futuro para a presente e 0 passado. Isto explica-se pelo caracter vivo e 
integrador da cultura biblica. 0 proprio Jesus, ao ler em Nazare a passagem de 
Is 61,1-2 - «0 Esp{rito do Seflhor esta sobre mim, porquc ele tile Hugill» -, e ao 
dizer, tiU Lc 4, 16-20: «(Cllf1Iprilf-Se hoje aos IJOSSOS otlvidos esta passagem da 
Escrjtllrm~! consagra a validade desta circularidade criadora. 13 tatubem para esta 
prcscllcialidadc essendal qne remetem os livros X-XI de Co,if/ssoes, e veremos que 
a pr6pria ordem temporal por que Agostinho conlec;:a a escrever enl Cassiciaco 

c! Em Dc (atcfhizmlliis rlU/ibrlS, 3, 6, comentando Gn 25, 25, a prap6sito das rda~oes entre Antigo 
e Novo T esraml'nto, defende reireradamente que a ordem crono16gica e irrelevante. 0 que vem 
depois (110 caso, Cristo que curnpre 0 Antigo Testamento) e que oa complete significado ao que 
t'l'J antes, tal COl1l0 a hermeneutica 00 De doctrirra dlristiafl(l mostrara ja. Cf Joaquil11 Cerqueira 
Gonplves, \\DlH~ amori fondarono due cit:in, in Rivisra lllteruaziolwie di Teologia e ClIltflra. 

COIIII/llmio 144 (1995), pp. 29-41 (sobretudo ponto <d. VII'enlletlCllrica illctiita»; este numero oa 
revista foi rooo Jedicado ao tema Ordillc politiro C /aicita). 
:!J Cf. Joaquim Cerqueira GOI1<;alves, «Santo Agostinho, leitor do nosso tempo», in Didtlsktllia 19 
(1989/1), pp. 127-133: Amaldo de Miranda Barbosa, .. Ordem do tempo e ordem da razao no 
llH~todo augustini:lno», in HitJSlif/a 3 (1954), pp. 1-8. 
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acabara por demonstrar isso 111eSI110. De tacto, « •. ) a 16gica verdadeiramente 
retroactiva, que perolite utilizar a ensinamento escalonar senl 0 automJtismo 
da ascensao ou da queda pelos seus graus, e dada de fonna lapidar no decimo 
livro das Cmifjssocs, quando a doutrina dos graus e caracterizada par Santo 
Agostinho em temlOS de gralls de memoria ( ... ). [Mas] os diferentes gralls da 
memoria nao sao 0 retorno a um passado que se poderia ate dizer como 
'memoria de unl futuro', COll10 cxpectatio e desejo de felicidade, como Santo 
Agostinho refere, Inas, outrossim, como a 111en16ria do presClltc clemo que cria 
a possibilidade de U111 acerto ( ... ). E ainda este hiato [abismo de rnenloria que 

faz sentir 0 homenl "entre dois infinitos"J que nlostra que a conjugac;:ao crista 
da escalada de gralls de pelfei(ao supoe C01110 que a inversao do sentido do 
tempo.)~2--\ 

A hemleneutica agostiniana escapa assi111 ao fa111050 drculo, pois exige e 
supce desfazer a sucessividade da ordenl cronologica, de nlodo a cruzar a ordc/1/ 
da descoberta conl a ordclIl da realidade descoberta:!5. Ism requer, dirianlOs, um 
constante exercicio de allalepse proleptica peb qual, conlO num reticulado, uns 
lugares vaa dando razae de ser e compreensao a outros: 05 posteriores esc1are­
cem e cumprenl os anteriores e sao, por seu turno, prepara,dos e esc1arecidos 
par estes, nunla dina mica flecrida em antecipayao e retorno, £luxo e re£luxo, 
dando-se mutua inteligibilidade:!('. E cOIn esta hermeneutica circular se vai 
alcanc;:ando Ullla visao 0 11lais sinoptica possiveL 

Por tereHl hipervalorizado a ordenl da descoberta, relativamente a realidade 
descoberta, Pro spero Altaric e outros puderam afirmar que a obra COIifissoes e 
tendenciosa, vai ao arrepia dos cscritos de C,lssidaco e, invertendo a ordem de 
alguns acontecimentos e menosprezando a inlPortJ.ncia de outros27 , ocuIta, por 
exenlplo, a ilnporrancia do neoplatonis1110. Alas estc csra para 0 cristiatlisl110 J C011l0 

ESGli para Jacob, responderia tranquilalllente Agostinho. 
Tal exemplo elevado a principia exige, portanto, 11aO so que analisemos os 

proprios escritos desse periodo, conlO detectar-lhes liga(oes conl outros textos 

24 Carlos Silva, «A doutrina difert'llcial dos gram de pedei<;:iio segundo Santo Agostinho", in 
Didaskalia 26 (1996/1), pp. 18!).1 <;;11-1 Y2 (d~ tambelll PIerre Comcelle. Re(/,aciJrs ...• pp, 37.44 S5.). 
25 Goulven Madec, «Notes sur l'intelligellce ;ll1gustinit'llnt' de la foi". in ReVile dt's Eflu/es AII.~II~·­
tillielllles 17 (1971/1-2), pp. 137-142, f2.Le "ct'rde henlleneutique"l - comentanoo 0 «intellige. 
ut credas, uerbum meum; crede. llt intdligas, llerbulll Dei» (St'rllllJ 43. 4) -, demonstra COIllO a 
doutrina augustiniana l'scapa ao circnlo herml'neutico (cf. n. 6'). p. 142). 
26 Em Retractatiollcs - Prologus, 3: <!IllUeniet t'nim fortasse quomodo scribendo protecerim, 
quisquis opuscula mea, oruint' quo scripta sunt, le);erit. Quod tit possit. hoc opere, quantum 
potera, curabo ut eumdem ordinem nOllerit." -, Ag;ostinho parece sugerir a orJelll cronol6gica. 
Porem, escrever uma obra de Revisill's, ipso farro. indica-nos que a perspectiva e muito mais 
complexa. 
"27 C( tambem Pierre Courcelle, Rcflicrchcs.. .. p. (J5. 
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passiveis de trazerenl a luz as noyoes que nos propusermos abordar. Como estes 
sao os prilneiros escritos de Agostinho, com excep'Yao de De pulchro et apta, que 
11ao chegou ate nos, rerao portanto de ser as obras posteriores a ajudar-nos a 
compreender estas, naa necessarianlente de fonna directa, mas mostrando-nos 
o sell percurso ate ali. Mas, como sabemos, Agostinho considera tempo perdido 
aquele que gastou em tantas mas da vida, antes cia conversao aD cristianismo. 
Donde que a rela<;ao com esse periodo teria de ser uma rela<;ao polemica - e 
tenlOS as obras antiJnaniqueias, que nos daD a cOl1trario 0 reeorte do manique­
lsrno de A.gostinho - e/ou de contrilYao: e neste caso, entre rodas, sobressai a 
obra COIlJissoes. Tanto Ulnas conlO outras28 sao indispensaveis para aceder ao 
11I0lllCtltO agosfilliano que tetnos em vista. 

Tal interpretac;ao circular, porem, parece que nos obrigaria a leitura integral 
da obra de Agostinho, pois para compreender a parte precisariamos do todo, e 
assinl tenamos de acompanhar na integra a desenvolvimento dos principios e 
noc;oes presentes enl Cassiciaco. Se assim fora, todavia, tal herrneneutica seria 
itnpraticavel neste ambito, e a propria tarefa interpretativa em geral ver-se-ia 
elll apuros. Par isso, inlporta desde ja esclarecer 0 alcance e os limites do uso 
lias obras de Agostinho que nao pertencem directamente ao periodo em 
questao. 

Na [ Parte, as obras antimaniqueias utilizadas procuram mostrar e tomar 
c0111preensivel 0 esquetna intelectual 111ais persistente de que Agostinho acaba­
va de sair. Sao textos indispensaveis ao estabelecimento de urn contraponto 
claro e perceptivel COIn os textos deste momento. Sao portanto obras posteri­
ores que nos ajudam a cOl1lpreender textos anteriores. E sao tanto mais indis­
pens;lveis, quanta e certo que nos escritos de Cassidaco nao hi urn antimanique­
ISIno sistenlatico, ainda qlle par detris, na sombra de De ordille, se encontre lim 
confronto claro com 0 maniquelsmo. 

Par outro lado, sempre que, para tentannos mostrar toda a importJncia de 
lima ideia presente nestes pril1leiros escritos, recorrennos a lugares de obras 
posteriores, essas referencias serao tomadas como exemplificativas de todos os 
outros lugares em que tal ideia se poderia confimlar, 0 que, porern, a ser feito, 
multiplicaria infindavel e inutilmente as cita<;oes. Com 0 pr6prio Agostinho, 
fomos conlpreendendo henneneuticamente 0 principio EV TTUVTL TTUVTOS'. 

Por isso, as referencias a obras posteriores, de uma maneira geral, visam tao­
-so indicar como algunlas daquelas ideias:forfQ acima referidas, presentes nestes 
textos temp ora os se desenvolveram e se podem encontrar condensadas em 
fannulas da maturidade; nao se lhes concede aqui urn valor prohatario e 

2H Par exemplo, De rtfi/ifllfe eret/end! tantbem tem um grande valor cOIljessiollai, como outras obras, 
pOlltl1almen[~. 
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demonstrativo, mas apenas indicativo, e que [Orne possivel Ulna leitura anatrep­
tica a quem a queira hlzer. Alenl do mais, se se busca 0 Cel/fro, toda a 
investigac;ao, pelo menos ill illtclJtiollis oraillc, nao pode oeixar de se the referir. 
Ainda se po de aduzir mais unl argumento exterior: J imensa obra de Agosti­
nho, e talvez paradoxahnente para queul olha de fora, visa uma sintese. Neste 
sentido, e possivel defender que eIa orbita enl torno de alguns nllcleos funda­
mentais, que passanl por COI!fissoes, De Trillifatc e De fillitmc Dei. Estas obras da 
maturidade, seja de que ulaneira tor, nao podeIn deixar de ser encaradas chave 
de acesso ao resta da obra de Agostinho, sobretudo de textos anteriores ou 
doutras polemicas travadas. E por isso, indica~oes, confrontayoes, reterencias, 
etc., de outras obras, podenl e devenl ser reconduzidas a estas polaridades. 

Porem, diga-se des de ja explicitamente, nao podenlos nem querenlOs abor­
dar aqui a tao falada evo!lIrao [lite/ret/wi de Santo Agostinho, trabalho ja feito e 
profundamente debatido, a ponto de se tornar nuis Ulna fJcxata ql/aestio das 
muitas em que 0 estudo de Agostinho e pr6digo. 0 que tambem nao quer dizer 
que nos alheenlos da progressao psicol6gicJ e doutrinal de Agostinho - nem 
a poderiarnos fazer. Significa tao-somente que Val110S trabalhar mais de UlIl 

ponto de vista estrutural. 
E nao e porque 0 ponto de vista /Jerl1lclli!Jltico-clJoIJltivo, Oll gellCtico-cvolllfivo, 

que 0 seculo XIX viu nascer nao £l,a sentido". Os trabalhos de Prospero Altaric, 
de Charles Boyer, de Pierre Courcelle, Olivier du Roy, Jean-Marie Le Blond, 
Victorino Capanaga e, mais recentelllente, Goulven Madec, Marie-Anne Van­
nier, Kurt Flasch, entre outros insignes investigadores, estao ai para deluonstrar 
a sua pertinencia. CUlllpre, pois, nao rejeitar tal 111erodo, mas observar-Ihe as 
limitas:oes. De facto, como salienta Goulven Madec, sobretudo foi preciso 
superar alguns exageros e ingenuidades de UnlJ visao puramente genetica das 
doutrinas, assente quase exclusivamente na Sllcessao cronol6gica. E 0 Juror, 
apesar de concordar enl principio cmu a abordagem evohuiva, nota justJl11ente 
que e preciso ter enl conta as circunsrJncias onde Agostinho vil'e/I) PCIlSOII C 

escrevell3u • Deste modo, mais que rvo/lJriio, renno anacronico neste particular, e 

2') Karl Friedrich Hennann aplicou-o a PLitao, Werner Jaeger a Aristoteles, sell do continuados por 
muitos outros estudiosos. A tlivitb da expre5sao ~ /i.'lwllIi'Iw/llgia hegeliana e evidente (a af1l111attiio 
de Hegel, de que nao hi realitlade sem historia, intluellcioll decisivamente a viragelll historicista 
de todo 0 sec. XIX: Karl Marx. Friedrich Meineck, Leopold Ranke, Wilhelm von Humboldt, 
Wilhelm Dilthey), , 
30 Cf. Goulven Madec, «Sur une nouvelle introduction :1 b pellsee d'Augustill", in Rl'I'IIC des Etudes 
AUglistiuicfltlCS 28 (1982/1-2), pp. 1 UU-lI1; 0 aucor discute justal11ellte as Icses ,\!l'lIcrims assllll1idas par 
Kurt: Flasch na obra AI~~IIStili. EiI!j;·inlll.lt ill .lei" Denken, Stuttgart, I SlSU, a que 11:10 tivemos acesso. 
Muiro justa parece-nos a observar;iio de Helln-Irenee Marrou, Sail/t AI~l!l/stiJl .... p. XI: (,( ... ) saint 
Augustin fut conduit peu J peu a line revisan critique de tout I'apport de [lal tradition antique.)) 
o processo que 0 «pell a }Ji'll" manifesta esteve sempre em aberto ate ~ sua morte. 
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Sl) valida retrospectivaIl1ente, conviria recuperar, na abordagenl do pensanlen­
to antigo, IllOf111ente de Agostinho, as notrees de implicatio e de explicatio, de 
modo a conseguir-se uma visao holistica, Oll 0 que chamamos illtcllSQO cOl1lpre­

CllsiVt1, que a coucreto autodesenvolvinlento daquelas no<yoes implica - leitura 
que 0 De doctritUl christiana e as RetractatiOflCS pemlitenl e propoemJ1 . 

Por todos estes motivos, e por outros que logo se lllanifestarao, qualquer 
trabalha sabre urn pensanlento desta envergadura tera de avanc;:ar por desbaste, 
(01110 se penetrasse nunla floresta dificil de trilhar, consciente da ilnpossibilida­
de de a cada manIenre dar cauta da torrente dos sugeriveis que 0 pensar de 
Agostinho cOlllporta, pois sao outros tantos trilhos que se poderianl abrir. 
Enguanto a pensador, sintetico, tern intuit;oes fulgurantes - «aquilo que 
cOlnpreendo inunda a luinha alnla conI a rapidez de unl raio))32 - a eXlnIio 
rhetor, analitico, desdobra-se na procura da sempre 0 Illais exacta possivel, ainda 
que selnpre inexacta. expressao por que passar a intuivao - <<Inas a locuvao e 
ll111ito diferente, lenta, longa, e enquanto as palavras VaG surgindo, 0 que eu 
havia compreendido [oge para 0 seu esconderijQ»)33. 

Se devenlos estar atentos ao valor a atribuir aos diferentes textas, inIporta 
real\'ar aqui que polaridade quer dizer dtferellfa e nao contradityao, e nluito 
111enos negatyao da experiencia vivida a que se reporta. Se as diferentyas Sao reais, 
e sobretudo enl virtude do alarganlento/aprofundanlento das sinergias de UBla 

.II Etienne Gilson, Illtroductioll ,) l'Etride de saillt Augllstill, P3riS, Vrin, 1949, pp. 310-311, n. 1, a 
proposito desta polemica, aSSUl11e l1l1la posilYao intenw:dia: aceita uma evohlfao psfcoI6g(ca, mas nao 
uma {'volrJrao jllos6fica. Alias, a discussao sobre a evolut;ao intelectual de Agostinho descamba as 
vezes para 0 sem-sentido porque, previamente, os autores Jiio por consabidos os tennos IlevoIu­
v;io .. , l~collversjOl>, etc., quando a montante se exigi ria uma dilucidalYao desses conceitos (Goulven 
Mader, ~Col1uersio», in A'{I!IIStiIHiS-Lf'xikotl, I vol., Schwabe Co.AG, Basel, 1986-1994, cols.1282-
-1294 COllseguc uma notavel aclara~ao e silltese). Nao foram poucas as vezes que, ao deparannos 
COI1l esta poh::mica, nos acutiiu uma analogia: esta-se com sede, peranre um regato de agl1a (cf 
Epistllla 1, 1); estala a polemica sabre a sua origem, par onde passou, deveria ter passado, teria 
passado sr, que afluentes engrossam 0 caudal, que cllrvas tem, qual 0 relevo que atravessa, etc., 
L', 1.1a confusaa, alguns nao so nao bebem como tllnJ(lIlI a ~l!lIa a quem gostaria de beber 
paClficamente (cf. a utilizalYiio da metafora a prop6sito de questoes trinitarias em De fide et Symbolo, 
1,1,.17). De facto, ha quem prefira ames encontrar contradilYoes num pensador do que compreen­
de-ln. T aIvez fosse telllpo, parafraseando Abel Jeanniere, em [jre Pfatort, de nos livrarmos 
previa mente do augl1stinlsl11o, ou dos agostinianisl11os, para ler Agostinho. Mas esta pretellsao de 
desnuJamento total para aceder a pureza de um pensamento pode ser ainda uma bela ilusao . 
. 11 De cat{'chizlllldis mdibtls, 2, 3: ~(Maxime quia ille intellectus quasi rapida coruscatione perfundit 
allimul11 ( ... ),J) 

l3 !Je cllted,izaJulis ntdibllS, 2, 3: «Nam et mihi prope semper senno mcus displicet. Melioris enim 
aUl.dl1s. sum. quo sae.p~ tru~r interius, antequam eum cxplicare uerbis sonantibus coepero: quod 
ubI lllmus quam 1111111 notus est eualuero, constristor linguam meam cordi meo non potuisse 
sufficere. ( ... ) ilb autem locutio tarda ct longa est, Iongeque dissimiIis, et dum ista volvitur, iam 
sc ille ill sccret3 sua condidit ( ... ).JJ 
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cOllsciencia cada vez l1uis sin6ptica. Ese, (01110 ja foi referido, llUl11<lS est~l ainda 
o hornenl que dificulrosanlente descobriu 0 ll1undo espiritual e inteligivel, 
desejoso de se entregar aD olil/lIl phiiosoplJtlJJdi e, noutras, 0 sacerdote, 0 bispo, 
o te6logo, cOllsciente do poder e cia importancia da sua palavra3

-', convem nao 
as separar em denlasia sem 0 que podemos illcompreender de vez Agos­
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Ao contririo, taInbem nao nos devenlos deixar conduzir exclusivamente 
pe1a letra do texto. Agostinho e taInbell1 mll hOll1enl da orat6ria, da logoma­
quia, capaz de utilizar a mais inesperada eristica, e por is so devemos estar vigeis, 
a fim de que a ordenl da narra~ao Ilao nos oClllte a ordem da descoberta e nao 
sejamos traidos por um verba mais imperuoso, ou caiamos nlS rentayoes da 
facilitat;ao. Par exelnplo, 0 que nalgull1Js dessas obras, nomeadamente em 
Cotifissoes, hi de aurocritica exacerbada''>(', de auto-interpretac;ao e narrayao 
intima, volvidos dez, quinze anos, pode obnllbilar 0 processo real da Sua 
evolur;ao. Mas, nem senlpre e possivd joeirar metodologicJlnente as momen­
tos, porque muitas vezes a interpretac;:ao e a experiencia coinciclem: ha certas 
realidades no percurso de Agostinho que s6 existenl na Inedida em que Sao 
contadas, narraclas, revividasJ7

. E pelo olhar que lanc;:a para tras, para 0 presente 
dum passado, que ele reconfigura e esquematiza 0 perfil desse IneSIllO passado. 

34 A partir de cerro momento, quando tantos homcl1S t'mim:ntes Iht' pedc!1I comelho, csdarcci­
mento doutrinal, apiniiio, Agostinho sabe qut' a stla pabvra tem 11m peso enOl"Illt', pois a orbe 
cristaa tern os olhos postos em AftiCl t' os ouvidos SUSpt'IlSOS d~1 sua voz. p:lsse a hiperbole [cf., 
v, g., Louis Bertrand, Sallto AgilStilllw (trad. port. de A. Cardoso), Aposrolado da Imprensa, Porro, 
1930, p. 2411 . Esse acrescimo de n:spollsabiliJade doutrin;ll retirou-Ihe, narurall11L'lHe, alguma 
liberdade de expressao, sobrctlldo qU;!Ildo 0 filosofo gmtari3 de se awntur3r !las hipotcses do 
pensar. Mas 0 que para si selia hipotetico, outros 0 romari:ull como dOlltrina. Por isso, 0 sennao. 
no seu tom mais coloquial, e 0 lugar natural do Agostinho pastor. 
Jj C( Goulven Madec, (8ur line nouvelle introduction ... '" p. 106. Wilma van Jess, "La razon 
como preludio para la fc ell sail Agustin", ill AII.I!JlStiIllIS 21 (lY76). pp. 3R3-3~9. 
36 !sso nao deve ser visto como uma intent;:5.o Jeliberada de enviesar determinadas tact05. Depois 
de historiar esta interprct;lI;:ao. desde 0 sec. XVIII ate t 1)10, Charbs 13oyer, Cftl'isriallinllc et /lC()­

pil1tollisme ... , pp. 13 55., conciui que "iln'y a pas d<lm Ies COl!!i'ssioIiS J'inexactitude vololltairc. 
Naus prenons camme regie directrice de ]lotre recherche celle d'accepter leur temoignage tOlltes 
Jes fois qll'i! 110US serait impossible de Ie recuser sans incnminer ]a bonne toi dll t~1ll01l1. 
TOlltefois, la <.it!fonnJrion consciente des bits demeurant exclue. line forte preoccup:ltioll doc­
trinale ne peut-dle pas causer des inexactitudes inco!lscientes? Tout entier a l'exalt3tion de 1a 
grace divine, saint Augustin, avec sa tougue africline, n'aurait-il pas, de b meillcllft' foi du 
monde, fait entrer de force les evenements dans Ie Gldre de ses idees sur b justitication? Pareille 
hypothese, si on la propose avec moderation. ne pellt etre exclue :1 priori.» Todavia, se «Oil ~eut 

ne pas admettre la these qu'il Jeveloppe;i partir d\1l1 bit ( ... ) ceb ll';wtorise point;i rejeter Ie bit»). 
37 Por exemplo, Cotifcssioues, 11, 5, \): "Ecce cor meulII. Deus. ecce cor meUI11, qllotlmiserarus cs 
in imo abyssi. Dieat tibi nunc causa nulla esset nisi malitia. Foeda erat, t:t alllalli eam; alll:llIi petire, 
amaui defectum meum, nOll illuJ, :ld quod ddiciebam. sed defect1.1111 meum ipsulll <1l11Jui ( ... )." 
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Aquem do rerorica, e do escrupulo da consciencia sensibilissima de Agostinho, 
por exenlplo, na descric;ao do roubo das pems, sentimos, anliucie, que a retropro­
jeCl;ao aia aquilo que seria suposto narrar. Enl varias passagens de COfifissoes 
fica-se justanlente com a inlpressao de que 0 drau1a moral existe sobretudo 11a 
medida enl que e cof!fessario. 

Neste labirinto, aos pOlleos, apesar das ineviraveis opc;oes estrategicas3H, a 
tematica da ordel1l foi-se-nos impondo, ao longo destes allOS, COlllO passive! 
centro aglutinador de to do 0 pensamento de Agostinho, logo a partir dos 
diaIof!vsfilos4flcos. COllI esta convicyJo, debruc;anlo-nos ConI atenc;:ao sabre as 
escritos e encontranlOS Ulna galixia de inU1ueraveis nebulosas enl busea de um 
CClltro gravitico, cuja convergencia desenhava unla geollletria cardeal e ponderada 
- Jutentica rete cardi11l1l11 in medium ve';gere - que s6 a no~ao de orda poderia 
traduzir sinteticamente. Vendo isto, sOllbemos que para conlpreender melhor 0 

seu pensamento 0 nosso esforyO deveria evidenciar tais linhas~forya, captar~lhes 
a virtualidade, 0 sentido, 0 alcance. Ate porque esses escritos repreSentanl 0 

primeiro esforyo noetico de Agostinho par re£1zer urn mWldus que ate ai, na sua 
leitura, nao fora senao hi mllndlls. 

Por isso ITleSIno, a ideia de ordem patente nos escritos que levanl 0 nOllle da 
villa do seu conledido amigo, torna-se bem 111ais clara a cOlltrario, isto e, se, a 
contra-luz, a confrontaml0s corn 0 esquema onto16gico que Agostinho perfi~ 
Ihara ate entJo - Inaniqueismo l1laterialista -, e do qual se conle<;a a desen~ 
vencilhar progressivanlente, devendo entao aquela no<;ao ser tambern analisada 
na sua (im)possibilidade restrospectiva. 

A I Parte desta investigar;ao, designadanlente 0 primeiro capitulo, procura 
deterulinar a eventual (in)actualidade do intento de pensar a ordelll atraves de 
t~n conjunt~ ~e desafi~s e illterroga<;o~s que, nao procurando tanto resposta, 
teIll C0l110 tImea finahdade problemauzar e feeundar a reflexao que se vai 
encetar. Deste lllOdo, seda ilnediatamente evidentes alguns dos limites, perple­
xid~des e ap~rias de tal intento. Simultanealuente, proeura~se justificar por que 
razao se consldera a ordenl a qHestao agostiniana par excel en cia. Conlo prillleira 
via possivel de acesso a teluatica tenta travar-se, ainda que esquematicaIl1ente, 
o perfil das no,oes de ardon e de desordel1l, recorrendo ao que filol6gica e 
semanticanlente 0 grego e 0 latim nos podem oferecer - tendo ern atenc;ao as 
rela~:6es que as no~6es entreteeenl cOIn outras afins - e tanlbem a algumas 
narra~6es e sinlbolos lnitico-religiosos prinlordiais, primeiras fomlas de resolu~ 
,ao da questao. 

E nesta pesquisa necessariamente generica, eln que ja fOlnos introduzindo 

JH Cf. ]oaquim Cerqueira Gon<;:alvcs, «PreScio ... », p. 10. 
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referencias a Agostinho, encontramos uma das solUl;:oesltentayoes mais perenes 
do Ocidente: a ll1aniqueismo, cujas teses fundalllentais apresentanl0s no segun­
do capitulo desta I Parte. 

COllIO durante algulll tempo esta [oi talnbem a solUl;:ao agostiniana para 0 

problema, procudll10S detenninar os contornos do nuniqueis1110 de Agosti­
nbo, de 1110Ide a compreender 0 significado do seu l11arerialislllo, tao patente 
em textos ulteriores. Come~ou-se por analisar alguns texros alltimaniqueus, 
que tern 0 valor de rspcllio simetrico em relac;ao ao desiderata procurado nos 
escritos de Cassidaco. Fomos, pois, reconduzidos ao eS4uema onrologico previo 
a sua conversao, esquenl3 que de, enl WI!fissiio, considera ter sido a SlIa grande 
desordem. Interessava, assim, invesrigar 0 contelldo dessa desordem, consubstan­
ciado no milO malliqllell, na r~i?l/Ia sallctiratis e no I/latcrialislllo) ou iJJd!jerclI((/ 
Of1tol6gica. 0 grande problema aqui, era como compreender a ordem nUllU 

ontologia radicalmente dualista. Concluir-se-a que tal era inlpossivel, porque 0 

que era afimlado de iliff (sepaGli;:ao dos principios) era negado deIacto (co/JII/Jixtio 
hist6rica). Partanto, saindo do maniqueisme urgia refazer tude - ontologia, 
gnosiologia e etica - desde os tundamentos. 

Enl fUllyao deste objecrivo, na II Parte encontramo-nos aos portoes da 
quinta de Verecundo, ms Cassiciamfll, debrl1~Jndo-nos sabre 0 problema prin­
cipal: coIllO e que Agostinho reconfigura esta triplice ordem a que nos referi~ 
mos. Nao nos importando l1luiro par onde come<;ar, se pdo celltro, se peia 
perijeria3'J, denlos par nos a pensar que a ordem nao se encontrava exclusivJ­
mente nem no Celltro, nenl na perderia, Inas na rela\ao entre alnbos. FarLullos 
assirn unla escolha enl que nao teriamos de ('swiller, is to e, de separar, mas de 
unir, porque hi escolhas que, enl vez de exclusivas, sao inclusivas. 

ConI efeito, em si nleSl1laS as tres dimcnsoes da ordem estao imbricadas 
inextricavelnlente umas nas outras. A cxplallatiollis ordo) POrenl, requeria que se 
come~asse por U111a, na conscieneia de que tal correspondia a uma ory-ao 
metodo16gica. Uln exenlplo desta inlbrica~ao: se l1a ordenl da inten~ao 0 

.19 Celltro e perifena sao aqui meraforas comodas que t~l1l l1l11~1 cradUl;ao illlediata 110 pensamento 
de Agostinho. Se 0 neopbtonislllo IhL' abrir.l os 0lh05 para .1 n:;:t1iJ;de illteligivd - c[ .lean Brun. 
o Neoplatol1islIlo, Edi<;:oes 70, Lisboa. I ~1)!. p. 15 (trat!' port. de Jose eulalio. da eLii<rjo fr:mcesa 
I.e Neoplatol/ism!!, PUF, Paris, 19HR), e a aplica\jo da ilmgelll d~l cirCll!lferencia ao pensJl1lento 
de Plotino -, a conversao no jardim mihl1l-s reOl'ielltara-o para llln Absoluto Espirimal Pessoal, 
que se revdara historicamente em Cristo - Deus - e que tioraV<lllte sera 0 Cellfl'l) donde tudo 
estara suspenso. Akanpda a nova cOllcep\:iu de Deus, n:alidade suma - "SIIIIIIII(! mrio" -, 
compreende que Ele n;io to 0 Suhrtin'o de Plotillu. 1l1J~ lllll Ser de relat;ao cOllsigo meslIlo (em 
Cassidaco ja ha esbo<;:os de Ulna rdlexao sabre a TrindJ.de), com as CriatllfaS (per[ti'rii1) que eriOll 
boas, com a verdade que se d;i lla razao, com a bUlllbde daqudes que on.lem.ll1 0 sell viva, 0 sell 
amor (re/afJo). 
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objectivQ de Agostinho e enlinentelnente etico-religioso. esta auto-ordenayao 
da vida supae uma ordem ontologie a previa que a possibiIite, tendo-a Agosti­
nho reconhecido nos plat6nicos e na Sagrada Escritura. 

Das preocupa<;oes imediatas de Agostinho, enl Cassiciaco, tendo de certo 
Inada am/l1Uldo (/ casCI e decidido abandonar 0 ensino da retonca, uma the surgia 
com particular prenlencia: restaurar a validade e a verdade do conhecimento 
que 0 maniqueismo e cepticismo, cada urn a seu Inacia, tinhalll impossibilitado: 
Para isso, en1 prinleiro lugar, era precisa Ievat as academ.icos a tribunal. De 
fleta.' sen1 a legitim3yao tia linguagem e do conhecimento, tudo 0 que pudesse 
conslderar COIno verdade e avaw;:o, estaria sempre sujeito aD ilcido da duvida 
eeptiea e, nao fundado em bases s6lidas, perigaria a todo 0 nl0mento. No 
C011tra acadelllicos procurarJ., entao, decepar a hjdra do cepticis11lo, para utilizar a 
feliz expressao de Paul Ricoeur, ao recolher-se na interioridade auto-evidente 
do (ogito, subindo dai por degraus ate a Verdade subsistente enl si Inesma. Por 
isso, nao e meranlente 16gica a ordem cuja diafania acontece na linguagenl. 
Conlo os platonicos, Agostinho ve ai a mostrafiio da pr6pria realidade que aeede 
ao ~lensar. A hierarquia presente no verbo depende da ordem na pr6pria 
realidade, da qual aquele que pensa tambem participa. Somos assim reeondu­
zidos ao plano ontol6gieo, presente de forma atenlatiea ern todos os escritos, 
como se fora unl horizonte pressuposto, e de l1l0do explicito e 111ais sistematico 
em De ordine. Agostinho nao sentiu necessidade de daborar uma obra de 
ontologia, no sentido tecnico do termo, porque a descoberta da realidade 
espiritual com os plat6nieos, e a afim1a~ao da Cria~ao, no Genesis, sao a visao 
de ser onde se move. De ambas eolhe uma ideia de realidade difereneiada 
hierarquizada enl tres grandes regioes: Deus, alma, mundo. E porque as dua~ 
ultimas regioes de realidade estio imersas no tempo, nao se bastanl. Conside­
rando a esquema do ponto de vista da dura~ao, eneontranlOS seres instaveis, 
inquietos, proeurando a estabilidade e a inCOl1lutabilidade de urn Centro. E se 
este dinamisl1l0 e verifieavel em todos os dominios da realidade4lf , e-o de modo 
particularnlente intenso ao nivel da eonsciencia. 

Assinl, toda a realidade aeaba por ser encarada teleologicamente. 0 ser, 0 

conhecer e 0 agir entrelalfam-se indissociavelmente, como 0 De beata Hita 
mostra. Por outras palavras, ser, conhecer e agir - a que correspondem causa 

rssel1di, ratio cogl1oscClldi, ordo vivendi -, sao os dinamisnlos de uma ordem 
relacional cuja unidade se eneontra na rela~ao eonl esse Cefltro, ponto onde 
justamente a triplice bissectriz se encontra41 • 

Podenlos 1uesmo dizer que cada uma destas dimens5es manifesta as outras 

~II Ct: De qrwlltitdtc <IIli/f/,It;.. 22. 37. 
·11 A metafora geometrica, descnvolvida em De ordirre, recupera uma visao neopitagorizante de 
ordem. Note-sc, a titulo mt!ramentc exemplificativo c actualizante, que 0 simbolismo do «centro» 
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e que, reeonduzidas ao seu principio, siD convertiveis, antecipando a maxima 
posteriormente aplicada os transcendentais - /11/11/'11, borw/JI et /ICIWIl ((lHVerrllll­

tllY. Por isso, ainda que cada unl dos eseritos possa ser lido COIllO res posta J Ulna 

pergunta diferente, lidos organiealuente, dio~nos a unidade inconslltil que 
corresponde ao esquema, ou seja, :1 visao de reaIidade que Agostinho come~a a 
tornar sua, enl Cassiciaco. 

o nosso autor, eontudo, nio buseava apenas uma ordenl particular, intimis~ 
ta, valida apenas para si proprio, 0 que obrigava a procurar comunicabilidade e 
racionalidade a ordena~io e ao reeonheeinlento, setu a que ficaria detlnitiva­
mente perdido no labirinto da subjeetividade. A grande dificulcbde de Agosti­
nho, e ao mesnlO tempo 0 grande desatlo, foi recuperar as mediat;oes entre 
ordem ontologiea e ordena~ao. Por outras palavras, contra os aeademicos, 
recuperar a verdade do dizer hUlnano. Se Agostinho proeurasse apenas resolver 
o setl easo singular, encontrar 0 sentido da slIa vida, nio seria tao pre mente a 
validalfao da linguagenl. Mas Agostinho estava con vic to de que 0 seu problema 
- magna quaestio milri factus slIml - era 0 problema hUl1uno. Eneontrar Ulll 

fundanlento certo e segura para a conhecinlento humano impunha-se, assim, 
como tarefa prinleira do ponto de vista filos6fico. Foi is to que procuramos 
clemonstrar no prinleiro capitulo da II Parte. Esclarecida a consciencia par via 
de uma autognose, esta-se enl condi~oes, no segundo capitulo, de reconhecer 
unidade difereneiada e relaeional da realidade, e eliminar de vez 0 materialismo 
maniqueu e a substancialidade do maL Verifica-se que 0 contributo do neopla­
toniSnlo foi decisivo, mas nao bas[ava. hllportava reeuperar a no~ao de l~ela­
~ao, que s6 a afirma~ao da Criac;ao luantinha. E entre os diferentes seres da 
escala ontologica, encontra-se 0 honleIll. A autognose reeonhecera ne1e uma 
tensao para unl benl que ainda nao fruia. Esta demanda par um TEA-OS', que 
ordena retroactivatnente 0 anl0r, e elucidada no terceiro capitulo. Ai as carac­
tensticas daquilo que 0 hOlllenl naturahnente deseja - absolutu, eterno, 
imuravel-·levam a conduir que 0 SIII1I1/11II11 b01l1l1ll desejado pelo hOIllenl njo 
e nenhum daqueles que as escolas tllos6fieas da antiguidade tardia tinham 
proposto, nus 0 Deus revelado historicamente enl Jesus Cristo. Platio ainda 
vislUlubrara 0 divino conlO finl da alma, mas ignorara 0 Canlinho. Njo e 0 
homem que ascende a Deus, mas Deus que primeiro desce ao homerll. 

Enl suma, tanlbem os tn~s capitulos convergem para unl eel/frO, OLI unl cil1l0 

divino de Ser. no prilneiro como Verdade; no segundo como Unidade-causa 
essencial clonde estao suspensos todos os seres; no terce ira eGIno Boncladc 

(axis mundi, oll¢aAoS', IIl11biliws, etc.), enclrauo LJlIt:r au !live! t:spacial, quer tempufJI, t'strutura 
toda a pesquisa e hermeneutica de lim historiador <las re!igioe5 cumo Mircea Eliadt:, Sill;]1 
inequivoco da sua inesgotave! pregn;illCiJ. 
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suma, revelada na condescendencia da Encarna~ao do Verba. E porque a 
filosofia parece exigir a experiencia crista, a filosofia agostiniana configura-se 
finahnente como unla philosophia christiana catholica. 

Assinl, entre escolher e acolher a ordem da propria investigac;ao, e manter 
elll equilibria e ordenl este lUeS1110 trabalho42 , eis conlO famos tccclldo a trama. 

~~ Umas breves indica~oes de ordem mctodo16gica: do texto latino, seguimos as lectiotles da 
DibUotcca de Al/fMCS CrisrimlOs (BAC), uniformizando-as entre si quando isso [oi preciso, e 
cotejando-as com as obras editadas no Corpus SmprOnll1l Ecfesiast;corllm LTtillormn (CSEL) e na 
Dibliotlleqlfc AlIgHsritliClille ~ Desdl:e de Brouwer. Nos dtulos das obras de Agostinho, e no texto 
latina citado em nota 0 'v' foi sempre grafado com 'u', de acordo com CSEL. No corpo do 
trabalho expressoes correntes, como verbi gratia, modus vivendi, ordo vivClldi, foram grafadas com 'v'. 
AinJa que nao tenha sido possive] oa integra, tam hem recorremos as obras disponiveis na edi!i=ao 
Corpus Christil1flOnlm (CC). As citar;oes dcverao ir nas linguas originais. Mas quando por motivos 
bastantes - reforc;:ar uma ideia, extrair virtualidades, extensao da transcric;:ao -, achannos 
conveniente traduzir, as respectivas ttaduc;:oes sedo sempre da nossa responsabilidade, mesmo 
quando as cOllfrolltamos com as traduc;:oes francesa, castelhana ou portuguesa (naquelas que estao 
traduzidas em portugues, que sao muito poucas, lamentavelmente). As quotas das citac;:oes em 
latim segllt'm sempre 0 criteria do CSEL, par esta ordem: Iivro, capitulo, numero divisor de 
capitulo: pOf cxcmplo, Cot/tra aeademieos, I, 3, 7. Nos casos onde nao hOllver livro(s), por ser 
unico, por estar dividido em questoes, etc., indicaremos apenas 0 capitulo/questao e 0 mimero 
divisor de capitulo/questao: por exemplo, De beata uita, 1, 4; De dillersis quaestiollibHS octogillta 
tdlllls, "De ideis~, q.46, 2. Noutros casas e ainda apresentado 0 livro e, caso este nao tenha 
clpitulos. 0 numero divisor do Iivro por numeros: por exemplo, Cot/tra Felicem, I, 9; COJltra 
FallStlllll, II, 5, etc. Por via de regra os titulos das obras de Agostinho irao sempre completos e em 
latim. Exceptuam-sc aqllelcs que forem excessivamente longos: por exemplo, De /noriblls Edesiae 
Cat/to/icae et de lIforibllS 1n{ltIiclIdCOnlfll, que sera abreviado por De moriblls ... , e s6 nao serao referidos 
em latim quando ao can·er do texto portugues, no corpo do trabalho, isso soasse manifestamente 
exotico. Por exelllplo, num texto ritmado em portugues escrever sempre Cotifessiofles, quando 0 

ouvido espera COlYlssoes. au, ao inves, escrever sempre Aecrca rios costllmes ... , quando e l11ais 
eufonico Dc moriblls ... Este e U111 caso onde a unifomudade, que tenral1los manter a todo ° cUsto, 
poderia retirar uma certa leveza a leitura. No que diz respeito as cita~6es do Antigo Testamento, 
irao de acorJo C0111 a Biblia Sacra. lllxta Vu{!,!atam Vcrsiotlcm, 2 vols .• Wiirttembergische Bibelans­
talC, Stuttgart, 11)69. As evcntuais citac;:oes em grego do Antigo Testamento seguicio a edic;:ao 
criticl Septllltl?illta. Vetlls Testametltum GracCllm (Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis 
editum), Vandenhoeck & Ruprecht. Gottingen, 1936-1993. As referencias em btim e grego do 
Novo Testamento seguem a edi~ao trilingue (grego, !atim, castelhano) de Jose Baver y Jose 
O'Callaghan (cd. a/tim de), Nllello Testamento Trifingiie, BAC, Madrid, 1994. Quanto ao mais, a 
Illl!toJologia revelar-se-a iJljieri, segundo 0 principia da unifonllidade. 

I PARTE 

POSSIBILIDADE 
DAORDEM 

E MANIQUEisMO 



CAPITULO I 

Acesso a ideia de ordem: 

natureza, limites, problemas 



Se alguem nos obrigasse a sintetizar 0 pensamcento de Santo Agostinho 
nunla liniea ideia, nao nos oeorreria outra senao a de ordcm e blfSw de ordem. Em 
torno desta eategoria axial - manifesta eln rados as d0l1I1nios da realidade, e 
na realidade COIlIO unl todo·13 - equilibrar-se-ao progressivanlente todas as 
outras no~6es do seu pensanlento. Assirll, antes de ejualquer outra concretiza­
~ao, toda a sua aq:aa pode ser encarada como unl esfon;o de esclarecimento da 
inteligencia para que reconhec;a a ordelll estruturante de todas as rcgioes da 
rcalidade: da realidade cosmo16gica a realidade antropo16gica e ambas por refe­
reneia, durante muita tenIpo equivoca} com a SIIl1Il1ta realidade4

.' • £sfon;o cia 
inteligencia porque procura reconhecer a ordcl1l estrl!lturante de toda a realida­
de; esfor~o cometido iguahnente a vontade, porque naquele reconhecimento 
came~a ji a haver - au nao, a que e lllais dramatico45 - Ulna disposi\J.o, lUll 

pondtls, para se ordenar de acordo conl 0 lugar onto16gica que a inteligencia 
reeonhece. E esta unla das dinlensoes fundanlentais da col1versio, cujas dimen­
saes onto16gicas, gnosio16gicas e etico-nlorais VaG desde 0 dOllllnio pessoal ao 
da hist6ria universal. Sed par aquele reconhecimento do ipsills loms idcmfJira-

4~ Cf. It! Epistulam IOr/allIlis ad PartllVs, VIII. 7: Dc vrdillt'. I. 3. 8: "p,l'Ilet£'r Iltall[fesCl/III - inquit-, 
accipio; nam praeter oruincm nihil mihi fieri uidetur.JJ Na realiuade. ainda que pare,;l haver 
desordem par forrra das irregularidaut!s, das disson:illcias, Agostinho manifesta sempre a CTellp 

numa ordel11 escondida. Esta foi llI11a Jas intui<;oes do pensamemo grego fHeraciito, ftg. 123, 
(lq,UO"LS KpuTTTEu8m q,lAii~; a proposito dl prt!sl!l1~a daquela triplice ordem no pensamento 
grego, cf. Jose Pedro Serra, d)o olhar n;JO inquieto do heroi», ill [lIqllie(a(ii[J HIII/talW t' H Cn'srii, 

Editora Rei dos Livros, Lisboa (1996), p. 1071, que esse mesilla pensamento uescllvolveu 
profundamente, e que com ardor 0 pCll5ador de Cassiciaco recoiheu dos plarollicvs, sc bem que, 

paradoxalmente, para Agostinho «a natureza tam hem ame 11l0strar-st'J> (Col!fessiolles X, 6, 9: 
uinterrogatio mea, inremio mea; responsio corullI. species corum,,). 
4-1 Cf. Marcel Neusch, AIlSIIStill. UII (ht'mill ... , pp. 131-132: Goulvcn Madec, «Oiagralllille 
Augusrinientl, in AU.~lIstillialllllll (A1isfe/lmlt'a di 5f11di Agostillialli ill Ol/(lfC de P. AgostillO Tmp(\) 25 
(1985/1-2), pp. 79-94. 
45 0 processo de conversiio de Agostillho. comra 0 pessilllislllO e 0 ueteflllinisnto amropologicos 
dos maniqueus, traz consign uma vis;'io renovada do humano, visao optimistJ. do homent e da Slla 

obm, onde se dol uma harmonia qU<lse perfeira emre a inreligencia e ;1 vomade. Para esta. visjo 
positiva ntuito comribuiu a ambiellte esroico c neoplatonica qut': 3lltecedeu C radeau a sua 
conversao. Paulatinameme, desse optimismo antropologica fundamental (selllpre mantido quan­
ta a condic;ao da liberdade il1tt!gra. antes do orgulho origimi - P(JSSC IIVlI jll:'f(a/"c -), Agosrillho 
transitou para a consiJera~;Jo historica ua hUIll:lIlidade, Ja sua propria hlll11:midaJe, e ellcontrJ­
-a marcada por um divorcio entre 0 que a inteligellcia ve, e 0 que a vol1tlde devia ql1erer e nan 
quer. 
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thmis que a chaos, all seja, a desordem, selnpre sera reconduzido a dimensao da 
slIlwcrsiio, c0l11preendido nac ja no plano onto16gico, nns no plano etica. Nao 
110S devemos pais espantar que a sua experiencia psico16gica e existencial de 
irrequietude, conlO ele Inesmo diz, senlpre tenha sido a face nocturna de urn 
meridiana desejo de ardem, que aDs poucos se foi transfigurando na ordena~ao 
do desejo au, por Qutras palavras, na ordem do amor. «Feeisti nos ad te et inquietuf11 
est cor 'lOstmm donce reqlliescQt in te,))46 Consideramos por isso que Agostinho 
pode ser chalnado, a justa titulo, urn pensador da ordenl~7. 

A quenl investiga, porem, urn problema se coloca: sera, au nao, a ordenl Urn 
probleuu pensavel? Ted ainda pertinencia filos6fica? NUln lnomento em que 
no terreno das ciencias 0 debate confronta modelos estocasticos, teorias que 
creem estar quase a alcan\ar a for~a que unifiea toda a realidade4

!i, e outras que 
ere em estar a universo destinado a entropia4'J; onde uns vislumbram ordem enl 
realidades aparenteIuente caoticas, e outros encontram caos naquilo que se 
pensava ate aqui ser ordem; onde os paradigmas do descontinuo, do virtual, 

·If, COlljess{OIJes, r, 1,1. E evidente que 0 capitular de COIifessiones nao foi escolhido ao aeaso; e a 
rccolha maLiura de lima expericncia vivida sob 0 signo da illqlfieta(iio quer desordenada, quer 
orientada (cf. Edgardo de la Peza j El st~tlifi(adQ de "Cor" ell Satl AglJstitJ, Etudes Augusriniennes, 
Paris, 1972). 
!7 As ll1ultiplas dimensocs da ordem, em Agostinho, tem sido justamente relevadas por pensadores 
cOlltemporaneos, como por exemplo, Henllann Krings, Ordo: philosoplll'sclie-/Jistorisclte GnHldle­
glil/S eI/lf'r abelldlm:lldi)dll.'11 Idee, Felix Meiner Verlag, Hamburg, 1982; Eric Voegelin, Studies ill the 
History of Politiclll Ideas, Hoover Institution, Standford-California, s.d., dact ref. Peter Opitz & 
Gregor Sebba, cds., TIll' philosopy oj order: essays Ott {Iistory ClJrlsciofistless atld politics,jor Eric Voegelifl 
{JilIn's 80'1, birthday,jmltlllary 3, 1981, Klelt-Colta, Stuttgard. 1981; Antonio Mendo Henriques, 
A Fi/os(!.I1i1 Civil de Eric VOt:!!c1irl, Universidade Catclica Portuguesa, Lisboa, 1994;Jacob Schmutz, 
llLa philosophie de l'ordre d'Eric Voegelin», Revile de PlJilosophie de u,lIvain 93 (1995/3), pp. 255-
-284]. 
~H Depois da astrofisica ter eSClltado 0 cosmos ate 1 O"'u de segundo depois da suposta explosao iuidal 
(DiS Dallg) , c da microtlsica ter acompalllwdo 0 processo de ordenatyao do universe desde as 
particulas elementares ate as mais pesadas e dar as mais altas expressoes de complexidade, busca 
agora unificar - isto e, t'omprceuder 0 modo como fac(os aparerltemeflte diferentes silo aspectos de 11111 lillico 

Ji'/IomCllo jilllllalllf'lItlil - as quatro fortyas fundamentais (gravitiea celeste e terrestre - retem os 
plalletas em torno do Sol; electro01agnetica - pemute as 1110lt'!CUlas combinarem-se, par exetn­
pIa, ate as cadeias de ADN; nuclear forte -liga os protoes :lOS neutroes para formar os nuc1eos 
dos atomos; nuclear fraea - radiaetividade) Iluma unica fortya. Com esta suposta fortya, e cerca 
Lit' dezena e meia de "constantes fisicas" (velocidade da luz, tnassa do protao, carga do electdo, 
carga do protao, constante gravitaclonal, etc.) ter-se-ia entao alcanc;:ado, supostamente, a mais 
sill/ph'S teoria de todo 0 cosmos, isto e, de toda a ordem (vide Abdus Salam, Paul Dirac. Werner 
Heisenberg, Em bus(a da Uuijicoriio, Gradiva, Lisboa, 1991, trad. port. de Manuel Nogueira e 
Orlando Oliveira, de Ullificatioll oj FU/ldmnelltal Forces, Syndicate of the Press of the University of 
Cambridge, Call1bridge, 1990). 
~'J A rtlfropia e uma funtyao da temlOdinamica (S=K.Log P) que mede 0 grau de ordem/desordem 
de lim sistema, diminuindo com a primeira e aumentando com a segunda. 
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ganham cada vez ll1ais lugar, nao teremos que repensar totalmente a que ate 
aqui supuseramos, au tinhanlos gostado de acrerut..'u, ser ordclll e eaos?311 

E a filosofia, que tarefa the compete? Nao sera, como quiseram Nietzsche 
e seus epigonos51, a tarefa da suspeita e da denuncia de todos os pontos ue vista 
a partir dos quais e afirmado, conl um zonlbeteiro pisear de olho, 0 que deJIe va/er 
como ordem?52 Nao nos advertiu ele para que suspeitassenlos da granultiea, dessa 
subtil teia que vai enfezando a vidaF' Nao foi, por isso, COllletido aD fi16sofo 
justamente a tarefa de suspeitar da moraliza\aa ressentida, reactiva, repressiva, 
fascizante, feita enl nOIIle da ordenl?3-1 Nao the foi proposta que se embriagasse 
na inaceneia que esta para alelll do hel1l C do l1Ial? 

De que falanlos, afinal, quando nos reierinlos a ardenl? Aqui COlllecra1ll 0.') 

nossos problemas: a ordelU aSSUlne perante a indaga~aa Ull1 anIbito tao alargado 
que acaba por incluir a propria interroga~jo peia ser da ordenl, amea\ando 
curto-circuitar a sua dilucidayao55

. Colhenda pon~nl a antiga li~ao, se assim 

50 Registe-se a este prop6sito 0 liligio que opot' lIya Prigogille e Rene Tham. 0 primeiro, com 
a afimlat;ao da possibilidaJe de uma «clencia do C10S»; 0 segundo, a partir da sua (,reoria das 
catastrofesll , e desenvolvelldo ullla visiio mais determinista do universo, invectiva essa pretensa 
ciencia, nada mais que a traduc;:ao em Iinguagem cientifica de preferencias filosoficas e motbs 
intelectuais do fim do seculo passado e do inicio deste, que, a partir de Nietzsche e Heidegger, 
dirigiram todo um cortejo de ataques a noc;:ao de ordem e inteligibilidade do real, substitnindo­
-as pelas de absurdo, aeaso, probabilidade. 
51 Gilles Deleuze, em Dijfhcllcc et repetitioll, Paris, PUF, 1965, p. 80, sauda em Nietzsche 0 projctl1 
do caos, do ~chaos-errance» (efJean-Franc;:ois Mattei, L'ordre dumollife. Plaroll.Nierzsc"e-Hcideggrr, 
PUP, Paris, 1989, pp. 73-74). 
3~ Cf. por exemplo, em Aim, par/air ZamrlwlIsrm. UI/ livre pllllr fOIlS rf P(JIIf pt'rSOlllle, Societe till 
Mercure de France, Paris. 11)06, pp. 17.18 (trau. franc. de Henri Albert), depois de <lnuneiar 0 

super-homern a turba que veio para vcr mIl flll1:imbuJo, e 115.0 tel' sido esclltado, Zaratustra decide 
falar-Ihes «"de ce qu'il y a de plus meprisabk je veux dire Ie demier "o/11l1le. " ( ... ) Je vous dis: il 
faut porter encore en soi un chaos. pour pouvoir mettre au monde une etoile dansante. Je vom 
Ie dis: VOllS portez en vons un chaos.» 
53 I.e crept/sade des idoles (cextes et variants etablis par G. Colli et M. MOlltinari, traduit de 
I'allemand d'apn:s Ies manuscrits originaux de l'auteur par Jean-Claude H~Illery), in Oelwn's 
Completes de Fn'edricll Nietzsche, VIII vol., Gallimard, Paris, 11)74, p.78: «La "raison" dalls Ie 
Jangage: oh, queUe horrible vieilJe tral11peuse! Je crains que nOllS ne puissions nous debarrasser 
de Dieu, parce que nous crayons encore a la gramll1aire.» 
54Jean-Frantyois Mattei, L'ordre ... , p. 9: «Quant:i. la notioll de "ordre ", plus inactuelle encore, elle 
sera d'emblee suspecte a ceux qui s'inquietent de son "contenu eternellement Tt'!pressif' [0 autor 
ref ere a proposito Roland Barthes. L.e degre zero de ('eerirllfe, Paris, Seuii, 1953, p. 26; e p. 36: 
«L'ordre, que ce soit celui dll continu poetique ou cdui des signes romanesques, cdui de la 
terreur ou eelui de la vraisemblance, I'ordre est un Illeurtre intentione!.»1 et rejettent sans appel, 
sous couvert d'areha'isme.les pensees qui 5e tiennent au carrefour ambigu du commencement er 
du eommandement.») 
55 C£ Helmut Khun, (lOrden», in Cmcepros FUlldalllCllra/es de Filosqfia (org. par Hennann Krings, 
Hans Baumgartner, Christoph Wild et a{s.), Herder, 13aredona, 1978, p. 693. 
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cleve ser, quen! esta perplexo e maravilhado esta talt/hem conscio de ser igtlOrant26
, 

peIe que, inquieto, deseja ardetltemente conhecer57. Por outras palavras, a per­
gunta pela ordenl e, a Illontante, a ordenl de uma pergunta que orienta 0 desejo 
e 0 questionar para urn fim, em funl'aO do qual se pode falar de uma ordem­
relal'ao. Invertamos entao 0 interrogar e fapmos a pergunta na passiva: que 
significa estar ordenado? Sera ter uma finalidade, urn TEAOS' atractor e orientador? 
E esta realidade que atrai a consciencia interrogante. por conseguinte, detemu­
nara a ordem, ou sera a pr6pria ordem, qual estrutura inteligivel da realidade? 
E excluir-se-ao estes dais horizontes de actividade-passividade, au exigir-se-ao 
tnutuanlente? 

A ciencia nloderna e contemporanea parece ter optado por obrigar a 
natureza a responder as Silas questoes. conlO propunham as programaticas 
afirn1J<;oes de Galileu Galilei e Francis Bacon. Mas a heuristiea cientifica 
deste seeulo ao avanc;ar ate realidades cada vez mais reeonditas nao nos adverte 
exaetanlente para a possibilidade de a ordem ser urn coneeito-limite, llnis mu 
fee undo horizonte de pensatividade que cresee na proporc;ao directa da nossa 
capacidade de interrogar a realidade - realidade que em eertas esealas nao 
existiria sem 0 sujeito - do que uma actualidade alcanl'ada? E, por outro 
lado, essa ohm de Hefesto, a tecnologia, e sobretudo a tecnocracia com sua 
iluensa corte de magos e videntes, em vez de guardia perante a descomunal 
- conlO outrora as mitos, de que ela e a herdeira travestida - e, conlO tal, 
abertura dum espal'o possivel para 0 humano, nao nos poe hoje em face da 
possibilidade de manipulal'ao e subjugal'aO do pr6prio homem por urn Big 
Brother, na exacta medida em que a sua disponibilidade ilude porque servida, 
vendida, desde jogos Nit/tendo no quiosque da esquina, ate ao superespectacu-
10 do Disneyworld?" 

"" Aristoteles, Mettifisica, A, 2, 982 b 18: «6 5' d1TOPWV KaL 9aullci(wv OLETaL dyVOEi.V.~ 
A int~rroga~ao que nasce da consciencia da ignocincia e, verdadeiramente, algo espantoso. Pelo 
Il1~nos ;'1 tltellte. poderiamos imaginar uma linguagem sern a funrrao interrogativa, onde apenas 
houvesse enunciados declarativos, reve1adores de um sentido completo. Donde vern pois, ao 
pensamento esta excedencia do inrerrogar? Donde a fIL10-coincidencia que de revela? Donde esse 
hibrido sentido feito presell(a-aUsfnaa? Entao para hi do espanto que provoca a interrogatyao, 
somos levados a interroga.;ao que solicita urn outro espanto mais essencial, a interrogafijo da 
illlemtl!(Jfno, estranheza que constitui a sina e 0 quase-destino do homem. A jllterrogatio surge assim 
como a retltariia alltr"po/~,!icafimd(l/nelltal, aquela que sirnultaneamente da ao homem a medida da 
sua gr.lIldeza e da sua precaridade. 
:;7 Arist6tdes, Metqfisica, A, I, 980 a: ~rrciVT€S CivTpwrrOl TOU dOCVQl OP€YOVTat $WEL./I 
5~ Estas questoes obrigam a repensar a conternporaneidade a luz das aporias que a modemidade 
lhe legoll. Cf. 0 excelente estudo de Artur Morao, II.A Modernidade e os sellS paradoxos. Esbo.;o 
de uma leitura teol6gica~, in Brotena 143 (1996/6), pp. 533-550. 
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Pon~nl, e provavel que esra pretensao de pensar a ordenl au a sua possibi­
lidade, pretensao historicanlcnte gemea da filosofia3

,-}, seja unla tare£1 equivoca, 
na medida enl que nos ilude na COlllpreensJo da diferenr;l entre Ul111 experien­
cia de inquietude radical- aquenl e alel11 da sua conseiencia - e aquele desejo 
moralizador a que aludianlos, confuudindo 0 pellSQme1ll0 da ordem COIn a ordem 
do pensamento60 . Nao podera a consciencia, nao s6, lnJS tan1ben1 par forya das 
paixoes, enganar-se, iludir-se acerca do que julga seren1 os seus fins? A propria 
hist6ria da nor;ao nlostra-llOS que houve uma inversao na modernidade, quan­
do a ardem deixou de ser pensada 110 horizonte onto16gico e teleol6gico, e 
sobretudo passou a ser colhida nos horizoutes politico, sociol6gico e hist6rico. 
Para isso, contribuiram 0 intiolisIllO refonnista e as filosofias da subjectividade 
que Ihe sueederan1, ao idenrificarem ordclII com mallda11lellto, impcrativo, etc., ou 
ainda com a D1era exigencia Inetodol6gica no processo de autoeertificar;ao e 
fundamenta~ao epistenlo16gicas61

. 

E poder-se-a, sem 111ais, reconduzir a ordcl1I ao principia l1letafisico, a teoria 
cientifica, ao mandan1ento da religiao, ao preceito da moral, ao imperative da 
erica, ao juizo da estetica, j lei da cidade, mesmo quando existe a consciencia 
de cuidar a adequayao e 0 aprillloranlento continuos? Por que lnediar;oes 
devera passar a reflexao sobre a ordenl, ate se concretizar, por exemplo, numa 
justa ordem politica? E ou flaO este un1 dos problelnas COll1 que a ETTl(JT~~ll 
TIOAl TlK"Il se debate actualmente, seja perante ti..1ndan1entalisl1los iluminados, 
que creem ter encontrado a ordem das ordclIs, seja perante as teorias do iilll dd 
hist6ria, ou ainda frente a paradoxal ordem a/wrqllista que veio infectando ~ nossa 
cpeea, manifestayao de uma desconfian<;:a ante todo e qualquer anuncio de 
ordeln? E que pensar das pr6prias pretensoes das axiologias e eticas do efeme-

59 E uma opiniao accite sem polemicl, sobrerudo entre autores que veem a emergencia da 
racionalidade grega como a genese da atitude cientifica moderna. William Guthrie, Historia de fa 
Filosofia Grie.ga, I vol. (trad. castelhana, feita por Alberto Medina Gonzalez, do I vol. da History 
of Greek Philosophy, Cambridge Univ. Press, Cambridge. 1962). Gredos, Madrid. 1991. p. 37.55: 
'\~Que entendemos por concepcion de la filosofia grjega? Esta se produjo cuamlo cmpez6 a cabrar 
fonna en las mentes de los hombres la cOllviccion de que el elOS aparente de los aeontecimientos 
tine que ocultar un orden subyacente, y que este orden es producto de fuer2as impersonales. ( ... ) 
La filosofia y la ciencia surgen de la valiente profesion de fe de que el capricho no es la base de 
los fenomenos, sino un ordCII subyacente, e que la explicacion de 1a naturaleza debe buscarse 
dentro de Ja misma naturaleza» (cf. ainda pp. 142-143). 
W Sobretudo quando aquela ordem e pensada 110 horizontc da realiza~ao de um desr:io de ji:fin'l{arle 
que anestesia a ~inquietlide sern nome do que resta por pensar e par viver» (cf. Carlos Silva. «A 
utopia da felieidade», in Quesriio Erica e Fe Crista. II, Verba. Lisbaa, 1989, pp. 31-60; Carlos Silva. 
~O homern em quesrao - Da quiefa inquietude cultural a iI/quieta quietude espintual -», in 
Itlquietariio Hut11atlll e Fe Crista, EJitora Rei dos Livros. Lisboa. lY96. p. 201). 
61 C( Roque Cabral. «Ordem». in Logos ... , HI vol., IYY1, eals. 1254-1255. Uma Jas regras de 
Descartes nao afirmava precisameme ::J. necessidade de «conduire ses pensees par ordre,,? 
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r062, do retorno de novas ideologias, da imposi(ao planetaria de rnodelos econo­
micas, enfim, de todos as projectos de melhoramento do homem? 

Perante um quadro de tal fonna englabante, uma descanfian,a nos assalta: 
ilnportara verdadeiranlente pensar a ordem? Nao sed mais fecunda a ataxia no 
pensar? No pensar divergente, no diferente, no novo, no caotico, no metanoe­
tjm?('] Todavia, talvez seja esta ainda uma subtil e perversa ilusao de pensamento, no 
sentido el1I que, acreditar que se pensa diferentel11ente, e ainda e tao-so pensar de 
acordo COllI Dutra ordem. Esta necessidade de uma explicac;ao totalizante nae sera 
apenas a manifestac;ao de urn principia interno, apenas a ilusao de outra esferaM

, 

num intenninavel jogo de bonecas russas, quando nao quimericos sonhos dentre 
de sonhos? Pode a autoconsciencia obviar a vertigem deste regresstls ad itifinitllf1l? 

Nao acontecera que 0 pensar, sempre do ser, lllesmo quando Se ref ere a 
itllpensabilidade do nao-ser, supoe e exige inexoravelrnente a paragem, a unida­
de, a ordenl como sua radical condic;ao? E nesse caso, C01110 naD atender a licyao 
do velba eleata';, e abrir as alhas para a inteligivel? Tadavia, naa aparecia a1 
precisalnente errarucada a relac;:ao que tada a ordem supoe e exige? Ou entao, 
o mes11Io seria a justa tangencia/participac;ao entre ser e pensar?66 Devemos assim 
ter c0111etido 0 inevitavel parricidio de que fala 0 Estrangeiro no Scifista67 

- is to 

(,1 Por exemplo, Gilles Lipovetsky, L'Ere du vide: essais sur /'illdividllafisme cOlltemporaill, Gallimard, 
Paris, 1983; L'empire de l'Ephemere: la mode et S01l destin dalls Irs sodhes modemes, Gallimard, Paris, 
11)93; Joshua Halberstam, Everyday Etllics, Viking Penguin - Penguin Books, New York, 1993. 
~3 Vide Carlos Silva, «Caos e Experiencia Espirituah, in Caos & MetawPsic%gia, Lisboa, Fenda, 
1994, pp. 279-306. 
M C( as intcressantissimas reflexoes de Antonio Jose Saraiva. «0 homem e a natureza, mas esta 
a destrui-Ia», in Jomal de Lefras, 11 de Setembro de 1996, p. 15. 
(" Parmenidcs, frg. 3: I( ••• TO 'Yap aim) VOE'll' TE Kat €lvau •. C£ De orriitlc II, 3, 10. 
u-. NllIna meditac;ao que vem de longe, salienta justamente Carlos Silva, em «0 homem em 
questao.,,», p. 183, que 80 to allto da tradir;ao pn!-soccitica e como paradigrl1a persistente da 
metaflsica do ser uno e mesmo, tal como alma na metafisica hindu e vedanta, reflecte afinal esse l1U~ 
tis au ai-rer, esse "diferente" em 111im, essa hnpossibilidade do um sem uma relar;ao, nao apenas 
rcmetendo para os misterios da ordo triniciria da Transcendencia, mas, antes de fomll mais concreta, 
para este "eu" que esca comigo ( ... ).» Compreenderiamos melhor essa alteridade no amago da 
filosofia de Pamlenides se pudessemos provar que 0 Poema fazia parte de uma iniciar;:ao aos misterios, 
qual ~1000::; au broS' que deve ser celebrado e dramatizado. Esse ambiente liturgico, musical, 
propiciaria 0 acesso a estados alterados de consciencia onde, no seio do mesmo, adviria a estnmheza, 
o est{{lIlgeiro, a outro de nos, na figura do fremito. do delirio, do euttlsiasmo, expressoes talvez daquda 
mura lucidez. Objectar-se-a que tais forr;:as sao no Poema de cariz apolinco, olimpico. Nao e obvio: 
os 'lTTTTOt (frg. 1, v. 1) representam forr;as da natureza que alimentam 0 SUllO::;; as 'HEAl(ioE::; 

(frg. 1, v. 9) assumem 0 estatuto hibrido de entes psicopompos, entre a Noite e 0 Dia; a ,MKTj 
(frg. 1, v. 14) e uma ordem a que 0 proprio Zeus e 0 resto do panteao olimpico se submetem (nao 
no Poema. obviamente). Da Deusa que recebe ojovem, SEci (fig. 1, v. 22), nem sabemos 0 nome, 
67 Cf. 24 t d. 0 problema fora enunciado em 238 b, em toda a sua aporeticidade: «Como entao 
cnunciar oraimcnte Oll mesmo apenas conceber em pensamento os nao-seres Oll 0 nao-ser. sem 
nos servirmos do numero?» 
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e, encontrado a rela~ao no seio ela tliosotla pannenidea -, ou sera ao inves que 
o ot/tro sempre la estivera? 

Contudo, apesar deste desejado ressalto da consciencia, a no~io de ordenl, 
se nos surge como conceito filos6fico capital, acaba senlpre por neblinar-se 
como insusceptivel de definic;:ao, ja que parece requerer um ponto de vista 
- tertium quid - que the seja exterior. No centro de um dialogo como 0 De 
ordine iremos encontrar, ainda que a titulo 111etodol6gico, a afirn1J~ao extraor­
dinaria de que, se so existisse Deus, nao haveria Iugar para qualquer ordenl: 
suposto que Deus e autor e a jillldamelltlllll ordillis, devera estar para ale-111 da 
orde111 e do caos68

. 

Contudo, apesar desta afinl1ac;:aO de Licencio, e nesses 111eS11IOS escritos e 
noutros que imediatanlente se Ihes seguem(,'J, que se COlnec;:anl ja a m,anifestar 
no pensanlento de Agostinho, C0111 um razoavel grail de nitidez, as diferelltes 
zonas de ser cuja relac;:ao tece a propria ordem. E ai a realidade Jlltima e dita 
erdem, exactamente pela nlesnla razao que atras se disse estar para 1J. da ordenl: 
Deus, porque fonte da ordelll, nao po de ser desordenado. Mas isto e ainda 0 
artificio dum pensar que extrapola para a ponto de vista divino, a finl de definir 
e apropriar-se da ordenl. E wlvez esse ponto de vista seja excessivo para 0 

hOlllem. Procurar ver a realidade pelos olhos de Deus, par isso, pode tortlar­
-se uma tarefa equivoca que anIec;:a curto-circuitar a pensar; pretender alcanc;ar 
uma noc;ao de ordem, conlO se de UIn o~;ectlflll se tratasse, pareee ser Ulna taretl 
sempre antinonuca, ja que ela e condi~ao de possibilidade da propria pesquisa. 
A ordem eo horizonte transcendental do ser, que solicita unla aproximaC;Jo, e 
nao uma definic;ao. Todavia, alcanc;ar 0 universal tem sido a perene tentac;:ae da 
£1loso£1a, desde Platao a elnbriaguez de ml1 saber qJfe Sf sabe a si mesmo, figura 
ultima do sistel1la hegeliana. 

Em muitos trabalhos sabre 0 pensall1ento de Agostinho, tentando traduzir 
ou nlostrar a articula~ao entre as diferentes regioes de rcalidade, cujas relac;oes 
manifestariam justanlente a sua vi sao e concep~ao de ordenl, e frequente 
aparecer a nOC;ao de esquema, esquema olltol6gico7U , e assinl por diante. Como 0 

68 Cf. II, 1, 2. Esta afirnw;ao parcce-llos ser clara11lente devedora tla reflexao plotiniana a respeito 
do Uno que est.i para M do scr. Mas e assinal:ivel que Agostinho. aqlH!m da inefabilidade plotiniana, 
sempre se tenha inclinauo para llma visio t'l1linentemelltt:' pCl/savei e dizfvel de Dell): Eremo, 
Imutavel, Absoluto, Verdade, Ser Mesillo. Criador. Governador ... 
6? Cf. De libero arbitrio, 1. 0 problema da rela~ao cmre a onlem temporal (lex femporalis) e a ordem 
eterna (lex aetemll): relar;io de subordinar;:ao do positivo (legal) ao natural (ontologico), e do 
natural ao divino (teologico). 
70 De Tn'lI/tate, XV, 9, 15: "Sicut enim sch~mata usitatius dici11lllS quam figura ( ... )." Cf. Jose Oroz 
Reta, «Por la conversion al ser. Um capitulo de ontologia agusriniana», in Homo Spidtalis. Fes~l!(/be 

flir Luc VerheijelJ OSA, ZII seil/elll 70. Ceburtsta.<!, Augusrillus-Verlag, Wiirzburg, 1987. pp. 61-75; 
Marie-Anne Vannier, «Saint Augustin et la crcatioll", in Colleaflllfi1 Arsgllstillilllllla. MC/all,~cs 
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nosso trabalha visa aproxiular-se de certas polaridades que estas no<;:6es come­
'tam a lllanifestar nos escritos de Cassiciaco, por contraposiyao aD periodo mani­
queu, consideraillos itnportante dilucida-las urn pOlleD lllais, e interroganno­
-nos sabre as rela<;:oes que ambas entretecenl COIn outras noc;6es conexas. 

Vejanlos, antes de mais, a que e urn esquema. Se remontannos ao ax~~a71 
uma primeira nota relnete-nos para a maneira de ser que determina 0 modo de 
aparccer de unla realidade. 0 esquema conduz-nos assinl para afonlla exterior, para 
a JigllTa nitidamente recortada. Era utilizado para indicar sinteticamente 0 

conjunto de linhas peculiares do Tosto de unla pessoa, pelas quais ela se 
distinguia de outra e que, por conseguinte, a identificavam. Dai 0 signiticado 
de cfigie ou aspecto de uma figura magnificente". Isto acrescenta a no,ao uma 
cot/star/cia naquele apareeer, iluplicando e supondo alguula pernlanencia e esta­
bilidade na propria aparencia, 0 que culmina na afirma,ao de uma quase­
-lIatlfreza. SeIll qualquer estabilidade e unidade 0 proprio esquema seria impos­
sivel, ja que so haveria lugar para 0 diferellte. E esta diferen,a tomada no seu 
caracter absoluto seria, justanlente, a recusa do pensar e, como tal, tambelTI de 
qualquer ordem. Seria puro chaos, isto e, urroua(u, aHscncia, dispersao pura e 
ilupensavel. 

Era ainda aquela estabilidade emprestada que perrnitia aos prisioneiros da 
cavema platonic a, por exelTIplo, entreterem-se em caleidoscopieos jogos de 
adivinhas, a fim de saberem qual era 0 mais h:ibil em decorar a ordem da 
sucessao por que as sonlbras - para eles a realidade -lhes apareciam 73. Vemos, 
assilu, que ha urn aparecer primeiro de uma quase ni1o-realidade que, a contra­
luz, ainda colhe alguma estabilidade a partir do recorte das proprias coisas 
visiveis74

• Mas este sentido do esquema equivale a uma sinlples aparencia senl 
realidade, ou seja, a uma sombra, unlJ ordenl aparente que nlais se poderia dizer 
urn conjunto de simulacras. Assim e utilizado ji por Euripides e retomado 
por Platao, no sentido de aparencia engallosa, como se houvesse astucia na 

TarcisillsJall van Bavel. I, Institut Historique Augustinien, Paris, 1990, p. 349. Pierre Courcene, 
Recherches, .. , p. 13 ss., usa a norrao de esquema teol6gico como conceito c1arificador das relar;oes 
entre os dicHogos de Cassida((l e Cotifessiolles. 
71 Cf. Anatole Bailly, «ax.i'1I1a~, «GXTllluTlC"w", in Dicnol/I/aire Crec·Frallrais (redige avec concours 
de M. E. Egger), Hachette, Paris. 1950. pp. 1885-1886. 
nO que tambem pode se dito porqHJCHS': ({TOV AciLov q)\)UlV TlV' EIxE cppciC"E;", ((Esse Laio qual 
eo seu ar?, descreVt!-o.» Este ((ar~ pode referir-se tambem a alma au ao espirito onde e melhor 
traduzido por ((cacicrer» (cf Anatole BaiUy, «CPUUlS'», in Abrege du Dictiotlllllire Crec Frall(ais, 
Hachette, Paris, 1901, p. 945). 
7.1 q: Rfptiblica, 516c-d. 
7-1 Repare-se, porem, que esta i: uma leitura feira a partir daquele conhecimento medio, que ja 
separou realidade e ilmao. Todo 0 esforrro de Platao se orientara, porem, no sentido de encontrar 
um tcrceiro nive! que supere aquele XWpla[10S' mais au menos artificial, e onde e descoberto 0 

cacicter iIus6rio tla propria distinr;ao entre ilusao e realidade. 
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realidade, e esta se divertisse enl represelltar para nos, resistindo a eolheita do 
AOY0S'; ou entao, nos iludisse quanro ao sentido do to/hMo. Assinl, a sombra, 
mesma enquanto esquema, e parasitaria do real pois, como referinlos, indica 
urn modo de aparecer que depende de unl modo de ser, que e tambenl sua callsa. 
Esta, par referencia aque1e, e 0 verdadeiro, representavel e original nlodo de 

ser. 
Se tomarrnos, porranto, a esqllema como uma totalidade que permite a 

relayaO quer entre todo e p_artes, quer entre original e co pia, nao estamos lange 
do primeiro sentido do €looS' pbtonico: aspecto IJ;sivel de 1/11/(/ coisa visivef7s. 
Porem, este e ainda, e apenas, 0 prinleiro grau de Ulna realidade e de um 
processo dialecticos mais amplos; prinleira nota de Ulna escala nlusical que 
exige e sup6e as restantes notas da escala. eDIna tal, e tao-so a prinleira epifania 
da ordent mais alnpla de que participa7(,. Por isso Platao. e conl ele toda unla 
langa linhagem do pensamento ocidental, onde se insere conscientenlente 
Agostinho, transita dialecticalTIente desse prinleiro e fugaz sentido de dooS' 

75 A prop6sito da re1atyao entre originais e c6pi:ls. Carlos Silva, «Cavema», in LIgas. ", I vol., t ')8'), 
col. 922: ~A ulterior visao que 0 prisioneiro (cf. tambem Phct/oJl, 62 b) tera, numa progressJo 
simb6lica ainda na sua fiberta(iio, leva-o a reconhecer a cbridaLie produzida pelo fogo (TTUp, 514 
b) do lume aceso na entrada da cavema, como simboJo de um conhecimento ou "brilho" mental 
ja nao objectivado 110S objectos de lima represellta~ao (<'>poTci - os visiveis), mas no sel; 
rdacionamento desses objectos e do seu posicion:lmento mental (olcivOlO) e anteriOnllente das 
8o~Q(rT<i, au opinioes» (cf. tamhem AbdJeallniere, Lirc Platol/, Aubier, Paris, lY90, pp. 147 ss.). 
Esta visibilidade do esquellia e ami6de utilizada pedagogicamente por Socrates para conduzir a 
disdpuJo do aspecto visivel ao dooS' inteligivd (par exemplo Memm, 82a - 85b), ate porque 
como refere Jose Pedro Serra, ((Do olhar nao inquieto ... », p. 100, ((na lingua grega, e tamb~111 na 
latina, a hist6ria e a riqueza sem:inrica do vocabulario oprico Illostram a continuidade entre a visi'io 
sensive1 e a intuir;ao intelectual, ambas compreendidas a partir da matriz do olhar. Idear e tambem 
ver, opciw, uideo, nao ja nos contomos sellSiveis. mas llasjilflJl(lS essellciais, tal C0l110 a contempla­
~ao [sem fundamento cientifico] e ainda ullla visao, Jivina, ignea, e a Ideia, a 'IOEU, e tim 

principia de pfasticidade do real, principio de detennina~ao que atravessa os diversos planos tla 
realidade ate a sensibilidade, onde <linda brilha.» Neste sentido peculiar 0 aX~lla tambem se 
aproxima da realidade do pamd(~IIj(l na sua reversibililbde. isto e, um ('xc/llplo para atingir a /de/a 

(vide a este prop6sito Victor Goldschmidt. Le p{/md~~II1L' dalls 1(1 diaiecfiqlle plarolliciflllle, PUF, Paris. 
1947, pp. 9-47). Insistimos 110 platol1ismo na medida em que, como e sabiJo. foi a filosofia que 
mais influenciou Agostinho por via dos neoplatonicos (cf. Dc cillitate Dei, VIII). Para a identifi­
c~rrao entre dSoS' e OX~[1a ~a partir de varias refen!l1cias cotejadas em textos antigos, em Henry 
LIddell & Robert Scott, {(ElOOS'», in A Greek·ElIglisf/ Lexico/I, Clarendon Press, Oxford, 1968, 
p. 482. 
76 A aparencia porrallto est'; cllfre (i-1ETU~U) aquilo de que e aparencia e a actividade diferencial que 
a reconhece como tal, isto e, a consciencia esquematizadora. Importaria chamar a arentyao para 
a distinrrao feita, par exemplo. par Jean-Luc Marion (cf L'idolc cr fa distill/cc: dllq etudes, 13emanl 
Grasset, Paris, 1997) entre EHMAOI' (idolo) e ElK(lw (reollc): 0 primeiro com um significado mais 
antropomorfico, releva da actividade numana que tenta assil11j1xCIf 0 visivel; 0 sebrtlllJo revela um 
excesso que convida 0 olhar a ver a invisivel e que, por isso, convoca a visao para a transfigurar;ao. 
Mas como saber a diferentya entre um fcolle e LUll fdolo? 
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para cutros, progressivamente mais rea is, ate alcan'rar 0 verdadeiramente 
real: aspecto invislvel de lima coisa invislvel, coincidindo at com a propria 
LOEa. Curiosanlente, para traduzir a lOEa de cidade, isto e, a sua constituj~ao 
esscllcial, Pia tao nao hesita em utilizar a nO'Yao de esquema em sentido 
inteligivel77 , como se Ulna esquenlaticidade onto16gica determinasse 0 pro­
prio cosmos inteliglvel. Desta fornla, se 0 esquema pode convir aos diferentes 
nlodos de ser e apareeer cia realidade, afortiori conviri a relac;ao -Kolvuwla 
- cia realidade no seu conjunto 7H e, por conseguinte, 0 proprio esquema 
canduz-nos ao onto16gico79 • Esta perspectiva da actividade esquematizado­
ra aproxinla-se da tcoria, isto e, da visao estrutural da propria realidade conlO 
unl todo, que nao admite cisoes a raiz, excluindo por completo qualquer 
veleidade maniqueia. 

Ate aqui estivelnos a procurar dilucidar a norrao de esquema, enquanto modo 
de aparceer e modo de ser da realidade, que se da a faculdade da visao, quer esta 
seja sensivel, quer inteligivel - intui,ao noetica, contempla,ao. Na analise ja 
se nos foi nlostrando uma realidade relevada, impondo-se progressivamente a 
consciencia nessa constancia gradativa. E nesta operarrao, a visao sensivel Oll 

inteligivel, enquanto actividades esquematizantes, nao nos aparecerall1 C01110 

absolutamente ataxicas, au seja, livres e isentas de qualquer ordeln. Ao inves, 
deram-se fenomenologicamente detenninadas aver 0 ser que se Ihes dava. 
A este nivel, portanto, a otdem nao depende da consciencia: e POt esta des co­
berta simplesmente, quer em si Inesma, quer no que se the disu. 

Mas, se tal actividade e deterrninada, isso nao inIplica que 0 seja absolu­
tamente. Importa notar que, se por um lado 0 substantivo aX~lla impoe esta 
determina\ao necessaria, nao deixa de haver, por outro, urn espa'ro de aber­
tufa ;i liberdade csqllcmatizatlte do agente, nos diferentes canlpos da ac\ao 

77 Polftico 291 d: ~Tp[TOV 8€ CJXllllu TToAlTElaS' ( ... ).», (~em terceiro lugar temos 0 esquema da 
cidade»). Platao est:i. a referir-se a realidade inteligivel que e a Consrituivao politica da TTOALS'; 
conjunto de leis, organizavao de poderes adentro da cidade, em suma, rodo 0 tecido de rela~oes 
que os cidawos estabelecem entre si. 
7~ C( Teeteto, 185 e; KOlvwvla patente sobretudo lla doutrina final dos Generos Supremos (Ser, 
Meslllo, Outro, Movimento, Repouso; cf Sofista, 254 d). 
7~ Dondc a expressao esquema orttoIOgieo poder de algum modo ser redundante. 
~, N:l terminologia estoica dir-se-ia ~OUK E<V' ~~lV!I, (lOaO depende de nos» (cf. Roque Cabral, 
I(Ordem!l, in Logos ... , III vol., 1991, coL 1252). Tambem os ammistas, particulannente Demo­
erito. diz Aristo~eles [Metafisiea, A. 4, 985 b 13-15: «( ... ) TOS oLaq)Qpas at TlaS' TWV clA)..wV dval 
¢umv, TavTaS' ~evTOL TpElS' EtVUL Ae'YoUat, crxf]~a TE Kat T<i~tV Kat geQ"Lv»] utilizavam 0 

tenllO axf]~a, figwa (conjuntamellte com Tci~tS', ordem e 9ECJLS', posiriio) para dar uma ordem 
pensivel - ji que os atomos nao eram perceptiveis - a diferen~a dos :ltomos e ao processo de 
organiza!fao da realidade (a proposito da possive! rela~ao desta tdade com a ordo agostiniana, cf. 
Carlos Silva, «A doutrina diferencial dos graus ... !I, p. 173, 11. 172). Em De gtletlemtione et 
mrnlptiolle, I, 8, 325. Aristoteles acrescenta que Democrito associava axii~a e i.8ea. 
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humana81
• 13 este dinamismo que 0 verbo CYXTlllaTl(w transporta consigo,ja que 

esquematizar aSSUll1e desde logo 0 sentido de modebr, par exenlplo, dar fomIa a 
uma estatua. Fidias pode assinl ser dito como 0 lIIais exilllio esqllcl1Iatizador da 
Grecia. Alenl disso, dependendo dos diferentes contextos enl que se encontre, 
aXTU.lUTl(W pode designar nluitos outros tllodos de ac~ao: em continuidade CQlll 
o dnzeiar ou qfeiroar, surgenl tanIbell1 os sentidos de adonU1~2, />?csfimiar, da/lrm~lJ, 

fingir. Estes ultimos contextos semantic os rellletenl-nos para 0 dOlllinio da repre­
sentariio teatral, da pantOluima. Por i550, de certo IHOdo, a ac~jo por que esque­
matizanlOs e uma III Il11CYlS'. E nesse acto mimetico telnos de lIllI lado lIllU 

realidade representavel, e do outro unlJ aq:ao en1 vias de representayao, que e 
tambem (re)criativa enquanto ac~ao de reconhecilnentolinstaurayao da ordenl. 
Estamos, portanto, nUI113 encruzilhada, lugar de eflCOlltrO que nos engloba, na zona 
da experienda do set4, experiencia que coloca 0 humano sob 0 signa da estranheza, 
naquela regiao de tangencia de dois lugares, nao coincidindo, por isso, com 
nenhum deles. Ou seja, na noyao de esquen1a estao inlbricadas, ao nIeS1110 tempo, 
a realidade esquel11atizavel, a realidade esquematizada e a visiio recriativa e reco­
nhecedora enl acto de representayao; isto e, a ser, J apan!ncia e a consciencia da 
diferen\a/hOlllologia entre ambas. E a consciencia pode reconhecer esta triade 
enquanto se nkUltiver aberta ao real, nao ataxica. E assinl podera reconhecer 
tarnbem a desordem. Encontranl0s, pois, enl aCyao sinluiranea e congrayada, os 
celebres principios de reconhecil11emo do sct1Iclhmlfc pc/a scmcllwlltc c do difcrC/lte 
pdo diferente. Podenlos conduir que esquenutizar e unificar, donde que a ordeIll 
seja essencialmente reiariio de tudo conl tuddG

. 

81 De facto hi tambem a oniem I<ECP' ~~tV", que depende da nossa actividade poietica. A propria 
estrutura verbal grega (actin, media, passin) prest:lVa-se 50bremaneira ao entrecruzalllento ue 
ambas as dimensoes. Aristordes, Aft.'fl1j1sim, A, 1074 b 1 - «rrapaoEooTOL oE rrapa TttlV cirealulV 

Kat TTollrraAalwv EV Ilv80u aX~'J.aTL C"),, -, aplica a 110~ao a actividaue mitopoietica dos 
alltepassados, e noutras dimensoes do agir humano. a dilllensao ordenadora liga-se semanticl­
mente com outra no~ao oa familia de TLeTHU: eEmS' (cf. Picrre Chantraine, DiaiOlll/tljre EtYl/w­
logique de fa Lmgue Crecqllc. Hisfoirt: de mots, KJincksieck, Paris, 11)84, pp. 1116-1117). N5.o sera 
despropositado notar a rela!f:io que llguns f.1ZCl1l entre a Jeusa SETLe;. a "alimentadora», a 
«gendora», com Tl8TlIll (par no lugar. colocar, oruellar). 
~2 Daqui tambem a rda~:io com um dos sentid05 de K(laj.lOe;, que e a de at!orlw, adcrc(o. 
113 TO UXllllciTlOV e exactamente l1maj~l;tlr.1 dm/fillltc. A harmonia de lllovimentos desta figura e um 
dos exemplos que Agostinho utiliza no Dc onlinc, II, 11, 34, para transitar da ordem visivel e 
aparente, para a ordel/J na propria realidade: "Sed histrione s;llramc, cum bene spectantibus gestus 
illi omnes signa sint rerum, quallluis membrorum l1umerosus quidam motus oculos eadem ilia 
dimensione delectet, dicitUr tamen rationabilis illa salt:aio, quod bellt' ali quid significet cr 
ostendat ( ... ).» 0 exemplo vinha ja Aristofmes, Vt'spas, 1485, e Platiio, Lt'is, 66Yd, mas !lao e 
prov;ivel que Agostinho conhecesse as passage!1S. 
84 Cf Jean Wahl, L'b:perimce I/ICtaphysiqllt', r:lammarioll, P;lris, I Y65, pp. 5-22. 
H5 Plat5.o, Republica, IX. 591 d, 5-6: ~Mas, quanta a nos, !laO h;i !lada de deson.lenado Has coisas 
que sao por natureza e conformes a natureza; pois a natureza e. em todas [as coisas] a causa da 
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Un1 dos grandes esfon;os que Agostinho fad. enl Cassiciaco, e tambenl 
posteriomlente nas cinco vezes que ret~mara 0 comentario ao Genesis, e a de 
compreender a ordcm a partir da Rela(ao. ista e, do A6yoS'. nao a maneira 
neoplat6nica r!6, nlas conl0 Verba do Pai, Relafao essencial por quem tadas as 
coisas fcram feitas ex nihilo. e Verba Encarnado, feita Pessoa. A ordem releva, 
portanto, de uma ollfologia teologal progressivamente conquistada, ja que em 
COIuiss(ies, XI, 5, 7, ao interrogar «quomodo Jecisti?)~, a resposta e: pela Palavra. 
Dem disse eternamente 0 Verba que tudo criou87 • 

Por isso, a criac;ao/relac;ao nao e entendida unicalnente de urn ponto de 
vista estruturallactual, a Inaneira de uma (~fotografia da realidade). Se ainda 
estanlOS longe das ratiol1es semillales, apesar disso ja se pode falar - atrever-nos­
-lal11os mesnlo a dizer sobrettldo - da abertura a relac;:ao possive!. 0 modelo do 
Hexameroll disponivel, alias, potenciava a compreensao dinamica da relavao. 
o problelna do surginlento de unla nova ordem, au de eonlO vern a ser 0 novo 
enl gerat, foi unl dos que 0 pensanlento grego nunea resolveu satisfatoriamente, 
talvez porque, parafraseando Heraclito, nao esperassem 0 itlesperado88

• Mas a 
matriz judaico-crista aportara outra resposta: 0 novo venl a ser porque Deus quer 
e, por isso, longe de ser i1usao ou castigo, a cria,ao e boa, e 0 espelho adequado 
ao olhar humana, ande ele contempla sem cegar. Para superar algumas das 
dificuldades especulativas emergentes da arde", passive!, Agostinho recuperari e 
superara 0 esquema grego, com a teoria da dupla cria,ao: a primeira, pela qual 
Deus teria criada a lllateria informe de llihilo (pura novidade: a criac;:ao e 0 acto 
pelo qual a ordem surge em todas as suas possibilidades); a segunda, pela qual 
o Verbo ordenou toda a realidade pelas Ideias. Para alem destes dois momentos 
de Ullla 111eSllla criac;:ao, irnporta frisar uma ideia omnipresente enl todas as 
Padres, de modo peculiar em Agostinha: Deus est! sempre a criar, a matlter os 
seres flO ser, porque se nao fossenl sustentados e mantidos (tidos da lllaO) por essa 
continua criac;:ao, logo voltarianl ao seu nada. Assim, os seres nao sao ilusoes, 

ordem. Ora 0 infinito nao tern nenhuma propon;iio com 0 infinito, e toda a ordem e propor~ao. 
( ... ) Que a1 nao haja nenhuma ordem, isso nao e uma obra da natureza.)) Mas para 0 grego a 
relayii.o i:. tim acidente. Com efeito, a ordem intr1nseca (rclavao entre as diferentes regiiies da 
realidade) depende de uma ordem teleologlca, que move todos as seres para 0 seu fim (Acto Puro, 
Sumo 13cm). Essa realidade llltima subsiste em si, alheada de tudo 0 mais (C£ Metafisica, A, 9, 1074 
b 15 ss). A ordenavao/relay3o e exclusivamenre de caracter atracrivo, ja que a Inteligencia das 
inteligellcias «move sem ser movida)), «move como 0 amado move 0 amante~ (<<KlVEL au 
KlVOlJIlEl'a», ~KL\,EL 8Tj lOS' EpwllEVOV, KlvoullEva BE nlAAu KlVEh. cf. Metafisim, A, 7. 1072 a 
16; 1072 b 3). Todavia, Platiio, no Sofista, 255 c; 256 d; 259, et passim, a partir da doutrina dos 
,\?CllemS mpremos. ia justarnentc no sentido de colher 0 sa e a l/izer essencialmente como re[afoo. 
Ij(, Cf. COIifessiotJes, VII, 9.19-20. 
H7 Cf. Marie-Anne Vannjer, «Saint Augustin et la W!atioll)), pp. 35455.; Dominique Dubade, «Essai 
sur I'olltologie theologale de saint Augtlstin», Rcc/terdles Au.gllstil1ierftlcs 16 (1981), pp. 197-288. 
l1li Cf. frg. 18: «'Eiw IlTj EATTT]TaL aVEAmaTov OUK €~EUp~aEl. .. » 
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mas a gloria de Deus, 0 seu resplendor. E a diferen~a e a lllultiplicidade n;lo 
afrontam a unidade do Principio. 

Por isso, sera talvez na possibilidl1de que a ordenl se nos revelara I1lais fecunda. 
pais, para alem do que eIa seja actl/alll/cllfe a partir da tessitllra relacional das 
diferentes zonas de ser, ituporta real~ar a relac;ao que a realidade estabelece C0111 

a sua possibilidade, e a propria futllrivel rela~ao entre os in6nitos possiveis, tal 
como entre a i8Ea e todas as suas possiveis e inesgotaveis participac;oes. Es[J. 
ordenl, real na sua infinita IJirtl/alidadc, concede C0l110 que unla I,!(ad{j de ar/res({I 
aquela diluensao activa que detectamos a partir do aXTw.aTl(u), lugar por 
excelencia onde se pode encontrar com J liberdade, isto e, entre 0 JII e 0 ail/daR 
-uao. Desta perspectiva, a ordenl e sobrewdu ac\·(jo. Ser c a('(,'ao, eis as dais polos 
(estrutural e dinanlieo) que constituenl a ordem, l1um ul1ico ictlls. 

Desde os sellS alvores, 0 pensalllento grego toi atraido por uma beleza que se 
renovava eada manlii., quando a aI/rom de roscos dcdos, do infonl1e em que a noitE' 
rnergulhara tuda, conle~ava a tTaZer todas as coisas ao seu recorte. Por via de l\r'",·· 

neeessidade nutica, ancestral, de exorcizar a Noite, lenta e naturalnlente elnergiJ 
diurna seguranc;a, COlllO se a pensaInento grego repensse, a UllU escala maior, a proplia 
passagem cia noite para a dia, da desordem a ordem. Como 111uitos oun'os tennos, Cl~irl.'> 
origens renlontaIn :is actividades hUl1unas concretas, e que, progressiV3.11lente, sotielll 
urn longa e cOlllplexo processo de assimilat;:jo semantica, tambem 0 temlO KCXJ~OS' 

surgiu COIll um sentido mais remito. Com efeito, e para alem da divid1 i arte da 
tecedeira que adiante referiremos, ja na antigJ. Creta, segundo AristotelesH'), KOOIlOS' 
designava Uln genera de magistratura encalTegada da ordelll publica. 

A praximidade cultural que a 11l1.1l1do homerico apresenta com 0 cretellse 
que, segundo alguns, foi substituido par aquele, revela-se ainda no sentido 
cosmico referido as artes da guerra'X\ artes que a Illaria canta, e que exigem ereillo, 
regras, disciplina. De facto, a enquadrar 0 heroi - que surge com um recone 
desmedido, eln certo sentido fora da on/elll humana -, e par den·as da Iuta 
desenvolvida por cada UIU deles, adivinha-se, como pano de fundo cia sua 
acvao, urn exercito ordenado, sugerido tambem por diferentes passagens. 

A novaa POrenl revelou uma ductilidade e uma plasticidade extraordinarias, 
que nem cretellses, lllicenicos, homeridas, ousari~:Ull suspeitar. Para alelll das 
artes politic as - KoallllTllS' designa eanIbenl 0 legislador'!' -, militares'):!, 

8'J Falltiw, 2, 1272 a, 6. 
90 KOOIJ.OS' e axiilla estiio Illuieo pr6ximos de GVCJTmW, sistellla: canjullto, carpo de tropas, 
assembleia politica, mais tarde cOlljunto de doutril1:l.s. Mas aUGTr1lla tal1lbem desigmva original­
mente urn grupo de pessoas, uma l11Llltidilo, an de a on/t'1II 115.0 estava implicit;! senilo, talvez, em 
fimr;ao da finalidade para que estivesse reunida. E 0 axil~w qut' vem ordnwr esta ll1ultid5.o. 
91 Cf. Man;! Helena Rocha Pereira. Estrldos tit: Hisf(lria ilil OJ!trlr,l C[,jssi(a I. Cllirrrrrr Cncga, FCG, 
Lisboa, impr. 1988, pp. 236-23H; cf. Her6doto, 1. 65.4. a proposieo de Licurgo. 
<r.! Cf. fliada, 2, 214; Odisscill, 13.77. 
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fcraln-se juntando as dominios da religiiio, da etica, da medicina, e em altos 
estratos culturais que se mantiveram, parece ter designado ainda a cabe/rim 
omomelltada, com todo 0 cortejo de sentido que a XOa[1T]TlK~ TEXVT] pode 
assumir')J. 

o a!cance holistico da no,ao, aplicada ao grande todo, com urn sentido 
germinal do que n6s poderiamos chamar lIt/iverso, foi efectuada sobretudo pelo 
pensamento pre-socritico94 : ji pdo pensamento jonio, nomeadamente Anaxl­
l11andro95, AnaxiInenes96 e Heraclito97 ; ja entre as pitag6ricos antigos, ende 
a1can~ou grande relevancia filos6fica - foi atribuida nlesmo a uma afinnayao 

h I ' . d PI C 99 de Pitagoras9H 
- e dai ate as filosofias e emstIcas, passan 0 por ~ ao e 

Arist6teles. Se esta intuiyao pn!-socritica de uma totalidade c6smica se f01 acen­
wando, e C0111 a tragedia de Esquilo, e C0111 a reaq:ao antitragica de Platao, que 
se foram urdilldo e feeetido as rela~oes entre as diferentes realidades, ou diferentes 
zonas da IneStUa realidade, quer na sua possibilidade virtual quer na sua actua­
lidade, ate essa teia constituir unu ordem, urn conjunto de rela~oes estaveis que 

den01llinavanl K6a~oS'. 
COl110 ja se disse, a 111etafora da tecelagem, efectivanlente, e a rnais utilizada 

e apropriada para 0 enlace semantico de Koa[10S, AOYOS e v0[10S, ja desde 

'13 Cf. IIflllia 4 145' as trabaUlOs e os Dins, 76; Rep'lblica, 373 c. 
,~ Bemard D~forc~, Esc/lyle, Poere Cosmiqfle, Belles Lettres, Paris, 1986, p. 35: «C'est Ia un 
moment decisif dans I'histoire du mot, dans la mesure Oil des philosophes comme Platon et 
Aristote suivis en cela par tous Ies ecrivains grecs uIterieurs, vom l'entendre dcsonnais aussi dans 
ce seIlS 'qUi va lui-meme fonder l' evolution suivante vers la notion plus lache de monde habite, 
de (err;, de gens (grec tardif et grec lllodeme), notion particulierement bien ilustn!e par I'emploi 
du Illot KOGIlOTTo.\lny;, a l'cpoque hellenistique, dans Ie sens de citoyen du monde.» , 
'15 Onde estaria presente na ideia de que ha uma regra pemlanentemente assegurada pela LlLKT], 

segundo a qllal as todos as seres sao encarados como lima comunidade etica de mutua repara~ao, 

segundo a ordem do Tempo (c£ frg. DK 12 A 9). 
'J{, Cf frg. DK 13 n 2: «( .. ,) Kat DAOV TOl' K6G~OV TrVEU~a ( ... ).» 
'17 Cf. fig. DK 30 !3 2: «Koal-L0v T()VOE ( ... ).» 
~H De acordo com Ecio, 11,1,1 (DK, 14.21) apudWilliam Guthrie, Histon'a de la Pifosofta ... , I vo1., 
p. 203, «IT. TrpWTOS- wvollaaE Tilv oAwv TrEptoXnV Koal-L0V EK T~S- El' alrr41 Tci~EWS-.» (c£ 
Di6genes de Laercio, L'ves mId opiJliotls if emiucuts philosophers ;11 tcn books, VIII, 48; II vol., transl. 
by R. D, Dicks, Heinemann, London, 1958). Mas nao s6 como ordem do rmiverso ou do t~do, :~mo 
surge em Empedodes (fig, 26: ((0 TOU TTa~Tos- ~~lloS'»" frg. 34), Se e c~rto qUI; os pltagon~cos 
antigos uniam estritamente as no\oes de TTEpaS' (limIte), ~l-LoS" (orde~l), avoAoYLa (pr~~or~ao), 
apL8w)S" (nllmero), apllovla (harmonia), etc., tows elas tmham tam~em um ~canc~ et1:~ (por 
cxentplo: «M~&v oYO\l») em virtude da analogia, provavelmente tambem de ongem pltagonca­
alb'l.lIlS duvidam que se encontrasseja em Anaximenes -, entre macrocosmos e microcosmos, que Platio 
aceita na integra (cf Repllbfica, 500 c). C( ainda William Guthrie, Historia ~e l~ Filoscjla ... , I ~ol., pp, 
200-207; Anatole Bailly, {(KOOIl0S"», in Dietiomwire Gree~Frall~ajs, p. 1125; Emile BOlSacq, (lKOOI-L0S"'), 
in Didioll/Ulire Etymolo<l'!iqlle de la Langue Grecque, Winter's,. Heidelberg/Klincksieck, Paris, 1938, pp. 
500-501; Pierre Chantraine, ~K6aIlOS"», in Didiormaire Etymologiqlle ... , pp. 570.571. 
'i" Cf. G6/Xias, 508 a. 
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Hornero e Hesiodo'(j(). El11 Os tmba/hos e os dias, Atena ensina Pandora a tecer 
e, finalrnente. talubenl cOlupoe-lhe 0 conjunto - K6(J~oc; - dos adereyos e 
atavios lOl • Nao esqueyanIOS tanIbenl a interpretayao de Heinrich COll1perz da 
cosmogonia de Ferecides de Sirosl1J2 que, a prop6sito do LEPOC; yci~oc; origina­
rio, colocava Zeus junto da arnlayao de Ull1 tear (carvalho) a urdir urn teeido, 
au seja, a pr6prio mundo. 

Plarao soeorrer-se-a constanteluente destes sinlbolos para nos dar mll simile 
sensivel, qual filho do hem, do que entende par ordcm nas suas Il1liltiplas diluen­
soes103. Alem disso, ofio entregue por Ariadne a Teseu, e 0 sinille de unu ordol1-
-conhecimento que, no dizer de Rene Cuenon, liga todos as estados da existencia 
com a seu principia, a quallhe penl1ite, depois de matar a Touro - ser teltirieo, 
descomunal, dionisiaco, simbolo de fon;:as obscuras e desordenadas -, regressar 
desse mundo semiea6tico para a clarida de da ordem solar, all esteiarl()-I. De ('lcto, 
algumas antigas eosmografias vianI nas estrelas as 1105 da rede de que estava tecida 
a ab6bada celeste, que inlpeciial11 que a Cell caisse e produzisse 0 caos. No que diz 
respeito a Arist6teles, aquell1 da ordem suposta peb doutrina politica, a temia das 
quatro causas, passivel de ser verifieada em todas as zOllas de realidade, surge conlO 
rede conceptual'U5 que pode sintetizar a sua concepyJo de ordenl lU

(,. 

100 flfada, IX, 282; XXII, 440; Odisscia, XIX, 136 55. (Andromaca e Pendope sao tecedeiras); 
Teogonia, vv, 218.905 (Parcas fiandeiras). 
lUI Vv. 63-64; 76: «ITciVTU & OL xpoi. K6aWlV E¢~p~oaE lla'\AO.S" 'A8~1'1l~) (cf ainda vv. 777-778). 
Dissemos acima que a eotlsrnllda no modo de aparecer de certas realidades (ainda {Jue sombrias) 
culminava na afinna~ao de uma natureza, C01110 se os fios de UI1l destino atilssem tudo 0 que velll ao 
ser. Recolhendo, pon:m, 0 simbolismo da arallha, importa dizer, com Mircea Eliade, que «tecer nao 
significa 56 predestinar (no plano antropoIOb>1Co), e reunir realidades diferentes (no plano cosmol6-
gico), mas tambem criar, fazer sair da sua propria subst:incia, tal como fn a aranha, que tira de si 
propria a teia.~ Mas como esta reia e uma cria(30 fui6>11, a aranha tem de estar sempre a criar. Mas 
criar a que? Nos textos vedicos diz-se que e a pura ilusao. IV1a},a, aquila que nao e, porgut' aparencia 
desprovida de ser. Mas na cultura mediterranica, estar sempre a tecer era um castigo a aranha, lima 
puni~ao a sua ambi~ao demiurgica, pais a aranha e 0 ser que quis rivalizar COIll os deust's (mito do 
desafio entre Atena e ajovem lidia, Aracne) l1a tarefa de dar ordem a realidade. 
Hr.! Frg. DK 7 B 2. 
\03 C£ Republica, 506 d; 587 a. Em 616 h, Pia tao, depois de nos descrever a estrutura do universo, 
apresenta as tecedeiras Liquesis, Claro e Atropos a fiarem as sortes - 1l0lpm - 110 fuso da 
Necessidade, de acordo com 0 Tempo; cf. tambem FhloJJ, 87 ass.; S4isra, 235; 253 a 55.; Polffiw, 
279 ss.; 310 a, e a aplica~:1o a arte politica do paradigma tbs artcs do tear. Em Leis 1,645 a-c, 0 

A6yoS' surge como la(o de Ollro que liga tudo com 0 Nous- divino. Esta visao e retomada par 
Plotino, Eneades. II, 3, 9. 
104 Cf Jean-Fran(ois Mattei, «Nietzsche et J'etoile pyrhagoricieI1l1t'»), in L'ordre ... , p. 75 .'is. 
lOS C£ Metajisica, A, 1,981 b, 6.29; 2, 982 a. 2.13-14; b, 2: 3. 983 a, 24 - 983 b, 4; e sobretudo 

D.. 2. 1013 a 16 - 1014 a 25. 
106 Esta e a leitura de Eric Voegclin, «Acerca da fuw;ao da Noesis~" in AI/alllnesis, University of 
Missouri Press, Columbia & London. 1990 [orig. pub!. peb University of Notre Dame Press, 
1978]. pp, 208-210. 
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A rela.-;ao entre ordcl1I e IIrdidura tornau-se Inais evidente na passagenl do 
grego para a latinI, COln a aproximac;ao expressa entre orda - que traduz 
KOUJlOS' alllplificadanlente - e ordior, urdir. Segundo Claudiano lU7

, Proserpina, 
alltes de ser raptada e levada para 0 Cliaos pelo Senhor do Erebo, de acordo com 
as leis fiadas pebs Parras e confinnadas por 711cmis, deliciava-se no lavor da teia, 
bordando a ordent cosmica UllIn tecido, que depois of ere ceria a sua mae. Outro 
sentido de ordior (comepr, empreender), veio-lhe da aproxima,ao com orior. 
levantar-se, comeyar, surgir, originar-se, nascer, clande origo, origeml08 • E num 
texto do helenismo tardio, onde a ordelll nlftica e a causal constituenl uma 
tranu inextrica.vel. enconrramos magistralmente descrita esta ordem cosmica1U9. 
Nestas diversas areas semanticas sugeridas Oll afirmadas, senlpre estiveram im­
plicitas na no,ao de KOCJllOS'11O as no,aes de beleza, peifeiriio, boa disposiriio, 
equiUbrio, 0 que sera. particulannente evidente no esteta Agostinho. 

Talnbbn na noyao de KoalloS' se verifica a 11lesma tensao que detecramos 
entre CJXfillU e CJXll11aT1Cw, pois ela supae uma KOGlloyovla, ou KOGllOrrOlla, 
seja COll10 resultado de ulna genese a partir de umXcioS', onde assume particular 
relevancia a gerayao nutica das condiyoes da ordem - 0 espac;o e 0 tem­
po'" -; seja ainda obra de um KOCJllorrrrOlllT~S', 81l11LOUPYoS', ou ainda KOG­
lloup,),oS', de cuja ordenac;ao surge1l2 e e ountido 0 arraujo final; seja, ainda, 

Ht7 De Rapru Pwscrpillac I, vv. 63-64: ( ... ) ne pete £innatas pacis dissoluere leges / quas dedimus 
nellitque colus ( ... ); cf. I, vV. 218-219; 246-273. 
IIJH Para a naturalidade desta conexao atente-se no que diz Aristoteles (Fisjm, VIII, 1, 252 a 13.16; 
MctqJisiea. 6., 4. 1014 b 16 - 1015 a 19). a proposito oa discutida genese da I/atureza, <pUaLS' (de 
~UOJlat. isto e. bretar. nascer, vir a iuz - <pWS-). em parte fruto do 8auJlQ perante a ordem­
-/'cguillrinade dos fenomenos. William Guthrie, Historia ne la Filosojla ... , I voL, p. 39. afimla que 
o «intento de ver elmundo como una totalidad sujeta a un orden y en la busqueda de su flrcliC 0 

principio, tuvieron precedentes en las geneaJogias del teo logo y en su idea del dasmos, 0 

distribuci6n de competencia y hmciones entre los dioses principaies)). 
IIf! Hennes T rimegisto. Corpus HenlletiCIII1l c Diselmo de IlIieiafiio, X, 8, Hemus Editora. Sao Paulo, 
1987, p. 43. 
I III Para tim aprofundamento dos simbolos da tecdagelll. na sua infinita plasticidade, cf. Jean 
Chevalier e Alain Gheerbrant, «Aranha», 'ICorda», «Fio~. ~FllSO)), «Redc». «Tecelagem)), in 
Dicio/llirio de Simbolos, Teo~el11a, Lisboa, (s.d.), pp. 79-80; pp. 227-228; pp. 325-326; p. 342; 
p. 564; p. 637, respectv. E. alias, interessante que. para aiem da presenr;a do simbolo e da 
medfora na mitologia e literatura antiga c contempodnea (por exemplo, HemlJU Melville), ela 
tenha g:mho tao grande actualidade no KOOJlOS' informatica. oude a itlfemet e a sua infinda teia de 
filllws de ret/e. estao em vias de determinar uma ordem planetaria. 
III Isto pode ser vista, numa imerpretar;ao possive1. na Teogmlia, vv. 15455., onde Kpovos- (0 

Tempo) castra OupavdS' (0 Cell que wbn'a a Terra. isto e, 0 Espar;o) com uma seitoira. 
112 Por exemplo, Til/Jell, 28 a.b: «( ... ) "OTOU !-lEv oDV a.v 0 611JllouPY0S- rrpoS' TO Konl Toiml 
EXOV ~AE-TTWt> clEl, TOl.OUTlV nVLTIpOOXPWJlEVOS' TIapaOE:i.YJlaTl, T~V t6Eav KaL BUVOJlLV atJTOU 
uTTEPyci(ETGL. KaA.bv E~ avci:ylCT]S' olhwS' a.TTOTEXio8m miv. ( ... ) '0 8~ TIaS' oupavoS' - ~ 
K6oJloS' ~ Kat a.\.\o on TIOT€ {}V0]l0(0[1EVOS' JlclA.LO' av BE-XOLTO. TOUT' ~JllV WVOJlclTW ( ... ).») 
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como uma auto-ordenac;ao do Todo, ciclica e eterna, independente dos deuses 
e dos homensl!J. 

Ao KoalloS' grego, cmno ja deixanlos antever, foram-se paulatinamente 
acrescentando as idiossincrasias da hist6ria, cultura, religiio, experiencia e 
lingua latinas, acrescimos que, seln nunca perderem 0 sentido nloral e religio-
50

11 4, convergiram para a noc;ao de 111 I/Ill{/IS I 15, ao meSlllo tempo que TO OAOV foi 

(<<Todas as vezes, porranto, que 0 demiurgo, tendo as olhos sempre 6. __ '(o.~ sabre ° que e .~etnpre 
identico. se serve dum tal maddo, wdas as vezes que ele se esfon;a por realizar na sua obra a forma 
e as propriedades. tudo a que produz dl'sta fomu e necessariamente belo. ( ... ) Seja roJo a ct~u, 
au 0 mundo, au se este ser pode receber algum outro nome l11ais apropriado, dCl11os-lho.»; cf. 
Pofftieo, 272 a 55.). 
113 C( Heraclito, frg. 30. 
114 Clemente de Roma. l1a C(/rta aos Corfllfio~·, XX, fn U111 gr:1I1dioso dogie Ja ordcll1 cosmiC:! 
(auvKpcims-) .e.nquanto modelo para a vida humalla e cristl. 110 seguimento da IIJet{jfora tJ~~AlliCll que 
Sao Paulo utthzara na sua Prilllcira Cllrt(/ {lOS Codllrios 12 (cf. Wemer Jaeger. Edr/y Christiallity IIIld 

Greek Paideia, Cambridge, Mass., 1061; trad. porcug. Teresa Perez, Ctisrimlislllo prillliliJJO e Hlidrill 
Grega, Ed. 70, Lisboa, 1991, pp. 27 ss.). 
liS 0 terma manrem a eoslllerim fel11inina, pois origillariamente, cm altos estratos da lingua latina, 
esta palavra designaria um genera de c!.!./fc. ou de Villi, no qu:tl a l11ulher guanhria as coisas 
necessarias par~ cuidar da sua toilette, ist,o e. para nao estar l/esarmIlJadfl, ill/pllm, jl/1l/lII"l - Alfred 
Emout e AntOlne Meillet, DicliorlJJflire Etymolo,~iqllc de la L!tI,~lJe Lllrille. Histoire des !vIolS, (quatrie­
me edition augmente des corretiolls des 1110ts), Klincksieck. Paris, 1967, p. 420: (IFesttls identifie 
11I11ndtlS "parure" et IIItllldllS "monde" en les rattachant tous deux;\ IIIvuerc: P. F. 125,21: /ll1IIJn11S 

apellatur cae/11m, terra, marc ct aero A:lrllldl/s etiam dicirur ()fIlIlFIIS II/II/iCriS, quia IIOtl alills cst (1"a/1/ quod 
mouen·postest. MUfldtls quoquc flpcll(l(lIr1mlflis et PUfIIS» -, e cuja origem poderia ser 0 nome de uma 
deusa etrusca que aparece figurada em varios espelhos. Assim 0 I/Hl/ldo seria a arm onde estariam 
organizados ou em vias de organizar;:ao os quattos elementos, tal como K()oI-I.OS' C TCi~LS' sllgercm 
(C£ Anaximandro. frg. 1; Plarao. TiIllCII, 30 a). Parece-nos que nao sera inutil acrescentar que tlma 
das interpretar;oes mais plausiveis para 0 XcioS' de Hesiodo e:.l de collidade.lriflto, boccJ(J, bom a/lata, 
fallee, esparo aberto Oll rasJ!tlo clltre 0 Cell f' II Terr.l, como se fora lIllla arm onue aos POliCOS. pOl' 
diferenciar;ao pro~essiva entre fon;as divinas, se chega a tllll KOOJlOS' estJvel, identificado com 0 
reinado de Zeus [Esquilo, PromctCII A,\!lilhoadlJ, (traJ. port. Ana Quintela Sottol1layor, Ed. 70. 
Lisboa, 1992), vv. 549-551: «Nunea as delibera!foes tim 1l10rtais / Por.io de lado a ordem 
(KoaJloS') haml0niosa / Que Zeus estabeleceu." 1 T odavia. 110 btim 0 vodbulo fllllllnllS foi 
sofrendo historicamcnte varias restrir;:oes (cf. Altred ErnOllt e Antoine Meillet, Diaimlllairc EtYllw­
logique ...• p. 42,1) de5de a mera desigua~ao do conjuflto dos corpos que povoam 0 ceu (portanto, 
dos deuses), ate se estender ao l1lundo terrt'stre e sellS habitantes. Surge em Ovidio, Fm;tos, IV, 
821-825. no contexto de uma cOllsagrar;:iio. com um sentido ordcuadorprofundamente religioso. 
Diz que depois de Romlilo ter aberto lim fosso, encheu-o de frtltos, cobrill-o de terra e COllstruiu 
urn altar em cima. Depois. com 0 arado abriu Ul1lsulco protector. Plutarco, ROil/lillIS, 12, diz que 
ao fosso assirn estruturado. se deu 0 nome de III/Indus, como st" ele fosse 0 universo e, segundo 
Macrobio. Salt/malia, I. 18. neste lugar intersectavam-se os tres niveis de realidade. No l:Him 
edesiastico. a partir da exegese neotestame!lt:iria 00, 18, 36) 0 /ill/millS ir:i SCI' t'ncarado em 
oposir;ao ao ceu, sem que as categorias cosmicis. morais, religiosas e teol6gicas sejam bem 
distinguidas. Nao esquecer, por OUtro !ado, segundo a tradi(,:ao vetero-testament;l.ria, que a Tvmh 
(os Livros da Lei. a Van de Aarao c ullla [;1~a de Mana) era guardada na Arca tla Alianr;:a COIllO 
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come\=ando a ser traduzido por ul1illerSUnl, isto e, a totalidade das rela~oes 
intrinsecas e extrinsecas. E assinl, senlpre enl busca de sinteses mais amplas, 0 
pensar acaba por e!aborar a topografia do pensive!, como que uma cartografia 
das composi,iies da realidade, e a contemporanea fecundidade da tarefa advem 
precisamente desta abertura do pensar ao possive!. 

E a costela grega da filosofia, nas suas diferentes correntes e diversas epocas 
hist6ricas, nas multiplas tendencias e sistemas, nunca deixou de se manifestar 
precisanlente nesta praeura da unidade l16• 0 pensamento 111edieval encon­
trou-a nos transcendentais Ummt, Botlum, Vern-nl, cuja passivel conversao re­
lueteria analogicanlente para a unidade liltinla do Ser - Ser esse que 0 
llledieval cristao, desenvolvendo UUll metafisica do Exodo l17 , via revelado no 

se denrro tlesst! aifre estivesse virtualmente toda a orden! (moral e religiosa, mas tambent politica, 
juridiea, e6snuea, ... ). como outrora a Arca de Noe sobre as aguas (as fon;:as destruidoras, 
aeosmicas e, por isso, tambem renovadoras; c£ Gn 6, 13 - 9, 17) transportava todos os elementos 
JIl'(t'SSitrillS a rcstmmlfiio do COSl11os (onde se cruza com 0 simbolismo do ovo primordial, ou do utero 
materno; note-se que na area lOe cruzam a quadratura, com a made - triplo andar -, simbolo 
de pcrfei\ao, estabilidade, ordem), cuja manifesta'rao e realiza~ao completas, de aeordo com a 
cxegese inter- e neotestamemaria aplicada a hist6ria, serao apenas escatologicas (Cruz de Cristo, 
restaura'rao do Tcmplo, edifica'rao daJerusalem Celeste, maturat;ao do Corpo de Cristo, cumpri­
mento da Cidade de Delis; ef De ciuitate Dei, XV, 26, 1). Na mistica medieval (por exemplo, Hugo 
de S}o Victor, De arca Noe momli et De area mystica) a Area surge como 0 simbolo antropo16gico 
por excelencia, na medida em que representa 0 cota'rao do homem, sinedoque do homem todo, 
lugar da wnversiio, oa trallsmlltariio, oa deificariio (cfJean Chevalier e Alain Gheerbrant, «Arca», in 
Diciollitrio ... , pp. 80-81), e a tradi~ao espagiria manteci este simbolo nas figuras do forno, cadinho, 
cri~;ol, vasos de purifieaC;ao e transfonnaC;ao do chumbo em ouro. 
11(, EstaJi/llsqfia lIet/dtim tornou-se parricularn1ente viva no medio-platonismo. Plutarco, ao expli­
car a «E» que havia no templo de Delfos dizia que significava «Tu es». Claudio Basevi, «La 
polemica contra el De Deo Socratis, de Apuleyi, en la Ciudad de Dios)), in Cilldad de Dios 202 
(1989/1), pp.132-133, n.30, oiz - eitando 0 De E a. Delph., 392a - «Dizer, por isso, do Ser 
verdadeiro que "Ele foi", au antes, "Ele sera" c quase urn sacri1i~gio. Porque estas detenninayoes 
sao variayoes e altera~oes de algo que nao nasceu para pennanecer no ser. Mas Deus - sera 
preciso dize-lo? - "e"; e, digo, nao segundo 0 rittno do tempo, mas na etemidade que e sem 
movimento, sem tempo, sem acontecer ( ... ). Ele e uno e na unidade do presente enche de si 0 

"sempre"; aquilo que, neste sentido, existe realmente, 0 que "e" e nada mais: na~ foi, nao sera, 
n;io come~ou, nao sera, nao comet;0u, nao ternunara.JI 
117 Expressao cunhada par Etienne Gilson. Um estudo exausuvo da questao surge J1a colectinea 
de estudos Dim et l'Erre, onde destacamos as textos de Pierre Hadot, «Dieu comme acte d'etre 
dans Ie neo-platonisme. A propos des theories d'E. Gilson sur la metaphysique de l'Exode»; 
Goulven Madee, «"Ego sum qui sum" de Tertulien a Jerome)); Emilie Zum Brunn, «L'exegese 
:lugustinienne de "Ego sum qui sum': et la "metaphysique de l'Exode», in Dieu et I'Etre. E"'I;;egeses 
tJ'Exode J, 14 ct de Corllfl 20, t 1-24, Etudes Augustiniennes, Paris, 1978, pp. 57-63; pp. 121-139, 
pp. 141-164, respeerv.; vide tambem Goulven Madee, Saint Augustin et /a PIJilosopme. Notes 
critiques, Association Andre Robert, (parisl, 1992, pp. 56-59. Contra esta possibilidade de falar de 
Deus como Ser e do Ser COIllo Deus insurgiu-se Heidegger, no seguimento de Nietzsche, 
denunciando a olltotcologia odden tal, de que Agosrinho seria preeisamente um dos obreiros, reparo 
a que os autores aeima dao pouca importancia. Paull1....icoeur, Le mal, IlII dlji a la philosophie er a 

• 
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({'elzyeh aser WzyeJm m" onde se poderia ainda ver J afirnla~aO da mais absoluta 
etemidade e unidade 11Y

• Poder-se-ia continuar denlonstrando que 0 pensanlento 
ocidental, e nao so, vive nunll equivoca tensjo para a unidade, 0 que e 
particularrnente visivel na ciencia J1loderna. 

A esta exigencia de unidade, iterada continuanlente, correspondenl histo­
ricalnente todas as tentativas de [Of/stmir IIIll11do - nao s6 na ciencia, n1aS 
tambem na teologia, na filosofia, no direito, na psicologia, na etica, na estetica, 
na politica, na literatura, na arte -, intentos que supOetl1 esqueHlas olltoMgicos 

deterrninantes. Reconhecido isto, estanlOS enlll1elhores condi~oes de repensar 
a relafQO entre a realidade esqllcl1u1tica e aquele dinamisI110 auto e hetero­
ordenador da consciencia. 

o acesso psicologico e noetico a 110<;:ao de ordenl da-se nUnlJ regiao de 
tangencia da autoconsciencia COIn a realidade. Un1 dia, crenlOS que tasto, 
tomanlos consciencia de sernlOS, conseguinlos dizer «solf_mc ... »12U e assistinlos 
espantados a realidade a f1ectir sabre si, a sa para SI mcstlla, e con1preendelnos 
que verdadeiramente hi unl dcntro, e que esse delltro S0l110S nos nlesnlOS. Caidos 
em nos, eis-nos na estranheza do ja-a-ser, convidados para esta ntagnifica PC(Q 
que todos as elias 1105 acofltccc. Entao, nunl arrepio de reahnente sc SCI', agudamente 
conscios da possibilidade de podermos nao ter sido e da impossibilidade de 
nao sermos nada, e de l1aO podcrmos qllerer SCI' nada, avan<;:anlos cumprindo Ulll 
quase-destino, representando cenas de unl acto que conle<;:ou muito antes de 
nos. Ese, por vezes, COlUO Tiresias, entrevenlOS 0 sentido da pe<;:a, logo 0 
mesmo nos foge conlO lllll Proteu por entre algas, e nao ha quem nos possa 
ajudar a capturi-lo l

1!. Talvez porque a visao do sentido da realidade nos seja 
excessiva e a feoria, conlO aCinlJ dissemos e como 0 proprio nonle indica, so 
convenha a unla condic;ao divina l12

, e a nos esteja Sil1lplesl11ente reservada a 
perspecti va. 

la tMologie, Labor et Fides, Genevt'. 11)86, trad. port., p. 34, aceita esta tese e perfilha tambem que 
as tentativas das teodiceias (Agostinho, Ldblliz,) de integrar 0 mal na unidade da ordem, 
incapazes de manrer a tensao significativa do simbolo t' querendo substitui-Ia par um saber. 
criaram 0 equivoeo da onroteologia. 
118 Ex 3, 14: «Eu sou aqude que sou." 
119 Re£ra-se tambem 0 pensJmellto medieval arabe e judaico, onde Se pode dizer que DellS surge 
como sfrlfese ultima de rudo. Esta exegese tem vindo a ser posta em causa t' sujeita a cerrada critica. 
Cf Dominique Bourg, {(La critique de ]a "Metaphysique de I'Exode" pour Heidegger et 
l'exegese moderne», in L'Etre ef Dim, CERF, Paris, 1986, pp. 215-244. 
I~O Ha experieneias onrol6gicas, como luzes a iluminar 0 BOSSO call1inho, que nos cOllStituiram, 
e esta de assistir ao proprio desdobramento da autoconsciencia, que faz cair todas as mascaras ate 
uma nudez que arrepia, foi e e para 1105 sem duvida a mais marcante t'decisiva. 
I~I Cf Platiio, iOtl, 541 e; RCpllblica, 381 d; Claudi:lno, De Raptll Proserpillae, III, v.13; Apolonio 
de Rodes, A~otlt'utica. Cf. ainda :l lltiliza<;i'io desta mirica figura em COllfrtl aC!ldemicos, III, 5, 11, 
122 Cf. Heraclito, erg. 78. 
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Donde aquela no~ao de esquema ofltologico nos renleter para uma regiao 
interina, nem de absolutamente ser, nen1 de nJo ser absolutamente, zona 
intermedia de presenc;a e ausencia, actividade e passividade, realizac;ao e 
descoberta, ordenac;ao e reconhecimento. Quando pois, nos referimos a visao 
de ser no pensalnento do jovem Agostinho estamos a referir-nos a urn longo 
processo de t1cercame1lfo do Centro e, a contrario, a experiencia dolorosa de urn 
sentimento de perda e confusao, onde se inscrev~ 0 entusiasmo e desilusao 
com 0 lnaniqueisnlo, processo par que Agostinho foi paulatinalnente elician­
do os seus fantasmas nocturnos, ate ao apaziguante repouso na villa de Vere­
eundo"'. E a experiencia do filho de Monica continua eontemporanea, 
aberta, pens/lVei. 

Do que vienl0s dizendo fica clara a ideia de que Uln esquema ontologico nao 
nasce como Atena, perfeita e completa, armada da mente de Zeus. E encontro 
vivido, experiencia muito humilde de atenc;ao a ordem da realidade: «(a questao 
da ordem brota directanlente da experiencia vivida))124. Ora, aquela matutina 
experiencia do sou-me e deveras singular, porque afere de imediato uma 
diferenc;:a em face de outros e tao diversos seres. A propria evidencia por que 
o cogito toma posse de si enquanto tal recorta-se triplamente ordenada enl 
existcl1cia, vida e pensamento. Conl esta auto-apercepc;:ao, encontraremos 0 

lugar inaugural da ordem agostiniana no plano cronol6gico, a qual sera como 
que tralnpolim e catapulta para a processo diferenciador, no seu todo. 

m Cmifessiotl£'s, x, 30, 41: ~Et tamen tantum interest inter me ipsum et me ipsum intra nlOmen­
tum, quo hinc ad soporem transeo uel hue inde retranseo.»- Todavia, cada ponto de chegada e de 
igual modo e com a mcsma veemencia um ponto de partida. Senna 169. 15, 18: «Semper tibi 
displiceat quod eSt si uis peruenire ad id quod nondum es. Nam ubi tibi placuisti. ibi remansisti. 
Si autell1 dixeris: sufficit, et peristi. Semper adde, semper ambula, semper profice.» 
J2~ Jean Doignon, {(Le De orflille. son d<!roulement, ses themes»-, in L'Opera letteraria di AgostitlO tra 
Cassidamm t'Milarto, Agosti1lo neUe terre t!j Ambrogio (1-4 ottobre 1986), Col. Augustiniana-Testi e 
studi, II, Edizione Augustinus, Palenno, 1987, p. 115: «Ansi la question de I'ordre emane-t-ele 
directcment de l'experiencc vecue., Como 0 autor ref ere na nota 10 da mesma pagina, era este 
a ponto de vista de D. Ohlmann, De S. Augustin; dialogis ill Cassidaco scriptis, Diss., Strassburg, 
Argentonari, 1897, p. 79, e que foi combatido par John O'Meara, ~The Historicity ... »-, pp. 172-
-177. John O'Meara «considere comme non-historique Ie recit du debat d'idees nocturne entre 
Augustin et ses disciples t!t ne voit pas comment Licentius a pu etre capable de soutenir des theses 
pbilosophiques, alors qu'il "vient d'hier a peine de se convertir a ces etudes" ( ... ). A ces objections 
contre I'historicite, GOlllven Madec, L'ltistoricite des (,Dialosues» de CassissiaOlIn, REAu,!? 32.1986, 
221-223 particulierement vient de repondre. Les details du debat nocturne ne sont pas invraisem­
blables; au surplus. ils n'ont pas de modele litteraire. Quant a l'ouverture de Licentius aux 
problcmes philosophiques, pourquoi la juger suspecte? Beneficiant de l'instruction que donne 
Augustin, Licentius est au courant des theses academiciennes (c'acad. 1.3.9). Pour les points qui 
lui echapent encore, il a l' HortetJsills qui pent J'en infornler (ibid, 3,14,31).»- Um estudo mais 
amplo do carkter £'xperienciaf da ontologia agostiniana surge no ja citado texto de Marie-Anne 
Vanniee, «Saint Augustin et la ceeation.~, p. 349.358 et passim. 
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Entaa, observando de novo - ef resfJcxi alia .. ,1!5- a diversidade esfusiante 
desta primavera de seres reconhecel11os quer a comunidade, quer a diferenya de 
uns relativanlente a cutros, e intuimos ranlbenl 0 enigmatico de vir por que 
cada urn vai diferindo de si proprio. hnersos no vortice do tenlpa, ei-Ios ai, 
transeuntes, sem de to do serelll, nenl de todo naG serenl. Todavia, e por i5to 
mesrna, recortam-se ja conl UlTl certo indice, ainda que infinlo, de pen11anen­
cia, pois a impermant:ncia absoluta anular-se-ia e identificar-se-ia conl () nada. 
Se focannos a olhar do espirito, qualql1er deles, singulannente, apresenta lima 
unidade senl a qual Ilunca 0 poderian1os pensar. Nao dizemos, por exemplo, 
tmW folha, um hornell1, lima easa, If'" livro e. assin1, ao atribuir,:-lhes nlllnerO e 
unidade relacional, sabenl0s diferencia-los uns dos outros?12& E certo que nos 
seres criados e cOlnpostos nunca podera haver uma unidade perfeitissilna, 1113S 

tao-s6 unla imitatio unitatis que neles se exprinle peb congruencia e harnlOnia 
das partes (concordia partillftlY27. SiIllultaneamente, conl a nunlero, descobrin10s 
logo urn indice de ordenl nesta diversidade l21i . Encontranl0S tan1bem a que 
dizemos serem coerencias, incoerencias, processos; S0l110S capazes de as narrar, 
de contar a hist6ria das diferenc;as e similitudes, narrac;ao por que 0 tempo 
sucede na consciencia e, igualnlenre, afecta as objectos dados a consciencia. 
Assinl, 0 estatuto internledio e /1Jetaxi[(l dos entes nao e apenas estrutural, nlas 
advbn-Ihes tambem da corrosao do telupol2'), sinoninlo agostiniano de insta­
bilidade, insuficiencia ontologica, inlpenl1anencia, as quais ven1 remarcar a 
interinidade dos seres e a sua distinc;5.o do Ser, e ao nlesmo tempo a sua 
orientac;ao ontol6gica para tal plenitude. Esta e ja Ulna das experiencias que 
travejam os escritos de Cassic!a[O e que Agostinho, nao sen1 unl grande esforc;o 
intelectual, ira convertendo aos poucos em positividade do tenlpo. 

E nos que contemplanlos esta sa}?rada danra dos seres? MudanlOs igualnlente; 
sentimo-nos tanlbem concinuanlente cortados em dais par unl invisivel fio, 
experienciaja patente no estranho prononle reflexo do SOIl-me. Mas quem sente 
a mudanc;a? Senl conlpreendern10s bem conl0, nao sonl0S s6 111udant;a porque, 
se assim fora, a absoluta coincidencia e ilnediatez inlpediria a consciencia do 
mudar. Uma identidade, de que a custa vaIllOS descobrindo a geografIa, persiste 

lZ5 Cf. COIifessiollCS, VII, 15,21. 
lU, Cf. De ordine, II, 18,48. Par exemplo, «Ergo er in JisC!.:rnendo et in connectenoo unum uolo, 
et unum amo. Sed cum discemo, purgatum. CUIll connecto, integmm uolo. In ilia parte uitantur 
aliena, in hac propria copulamur, ut unum aliquid perfectum fiat.»; "Quid est arbor? Nonne arbor 
non esset, S1 una non esset?» (cf. ainda Dc lIIusiCi1, VI, 17.56: De IIcra rcl(l!iollc, 32, 59-60). 

127 Cf. De moribllS ... , II. 6, 8. 
J2S De ordiue, I, 2, 3: «Ita enim animus sibi redditlls, quae sit pulchritudo uniuersitatis intelligit, 

quae profecto ab 111/0 cognominata est." 
!29 0 que os gregos chama ram «0 I1ETa~u XPovoS"» (cf. Hesiodo T{'(J.I!Pllio, vv. 459-460, onue 
Kronos devora as seus filhos; e Anaximanuro, aplld Simplicia ill Phys. 24, 13; DK 12 A 9). 
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para Ii deste rio que {orreUl.!, Aos pOllees, cain do em n6s, vamos descobrindo que, 
ao contemplannos este espectaculo. nae estamos totalmente nele, pais entaa nao 
enlergirianlos para 0 considerar. Hi 0 vazia de uma dis tan cia, unl abismo de 
diferen<;a. Alga pennanece na llludancra. Evenro extraordinario este, da cons­
ciencia flectida sobre si. Por esta fenda da interioridade da-se, concomitante­
nlente, a consciencia da relevancia na realidade: nem tudo existe do Inesmo 
nloda. A experiencia onto16gica e simultaneanlente a consciencia de nos 
l]1eSmOS e do ser diferente. Perante a voragem do tempo, eis-nos nela Iuergu­
Ihados, situ, mas como se tivesseillos a cabe~a de fora. A realidade nao e 
indiferenciada, nlas pregnante, relevada, COOl recessos. Paderiamas dizer ji 
com Agostinho: e rela,ao, e ordem. A realidade, a possibilidade, e a rela,ao 
entre aInbas: eis a recarte da ordem. 

Mas falar de ordem implica admitir, no minima linguisticamente, a passibi­
lidade da n,10-ordem, au do outro da ordem lJl, aquila a que nao se pode dar nome sem 
com isso 111esmo a ordenar \J1. Desde muita ceda a humanidade experimentou 
UOla presen~a estratilla, que podia desarranjar a ardem, e que resistia a actividade 
casnlog6nica. Naa era £leil dar nome, au roslo, a essa estranheza, peIo que a 
simbola, mannente 0 simbolismo da ausencia e da morte, era a melhar maneira 
de a figurar e, simultaneamente, de a elieiar. 

Mas se esta aUSfl1aa, que a motte compartava, poderia prefigurar generica­
mente a possibilidade extrema de uma perigosa acosolia, eIa representa tanlbenl 
o extrenlO de uma existencia concreta, constantemente assalada pela angUstia, 
pelo perigo, pelo mal. Esta estranha e inquietante aparil'ao do mal ex abrupto, 
impondo-se de iOlediato a uma consciencia desprevenida, que naa distinguiu 
ainda os diferentes niveis de tal experiencia. nem os seus rostos mutantes, neOl 
as diferentes linguagens que a expressam, choca, repugna, escandaliza e contra­
ria de tal modo a ideia de uma realidade ordenada, que esta aberto 0 caminho 
para que essa allsencia passe a ser traduzida e tratada C01no presetzra - oculta, 
obscura, complexa, e certo 133

- e que, ultimamente, surjam as respostas mani-

1.10 C( Heracl.ito. frg. 65; COIifcssiorlcs, X, 7, 11. 

131 Como se a ordem virtual da Area pudesse correspollder 0 seu contrario, qual Caixa de Pandora, 
fonte de desordem; ou como se uma Penelope enlouquecida nunca mais pudesse deixar de fazer 
c desf.1Zcr a teia. 

1.l2 Par exempJo, nJ Antiguidade e Idade Media, era considerado altamente terapeutico atrihuir 
nome aos fenomenos de divisao interior, de esquizofrcnia, de heteronimia, possessao, ainda que 
isso significasse atribui-los a urn daimone, a Be/zebu. ou a um espirito antepassado. Poder nomear 
tais fenomenos era precisamente a primeira forma de lidar com des; scm um nome (legioo) era 
l1luito mais difici1 a cura ou 0 exorcismo. 0 nome e a primeira e mais importante fomla de 
ordena'fao da realidade, 

lJ) Nao raro a mentira, 0 odio, a perfidia, a inveja, a agressividade, 0 sadismo, a pelVersidade 
gratuita, 0 egoisl11o, assumem expressoes psicoJ6gicas e hist6ricas tao extremas que so a atribuir;ao 
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. FOl' em parte aquele esd.ndalo que tez trope<;:ar Agostinho, e eln MiElo queIJs." . .. ~ 
e Cassiciaco assistinl0s ao processo mtelectual de esclareClmento e hbertayao 

progressiva da consciencia. . ,. ~ 
As prioleiras justifica'roes que alguns antlquISSl1110S textos ~ao quer para a 

d m quer para a desordelfl sobretudo antropo16gica, de manelra geral para os 
or e . d" 
males que escapavalll de todo ao controlo do hOl1lem, C0l110 e 0 (aso ~ a~/SC/1CIa 

que a marte introduz na existencia, ren~etenl.o problema para a arbltno dcs 
deuses criadares-ordenadores, porque renam cnado, ou lllodelado, nla! 0 mun­
do. Muitas vezes esses seres aparecenl revestidos das mesnlaS fraquezas ~~lnanas; 
distraidos, inconsequentes, brillcalh6es, irasciveis, invejosos. Resposta dltere.nte e 
a que admite ter(em) o(s) deus(es) uma (lee diuma e outra noetuma. Assnll, a 
linguagelll m..itica COllle'ra a deillomzar a dlvmdade, represenralldo-~ blfro~te, 
duplice, bondosa e rerrivel, ordenl e caos ao 11~eS1110 relupo. No.s antl~os IUltOS 

de origem iranianos, 0 Benl e 0 Mal, que posre~onllente foran.l hlpostaslados ~11l 
dois principios, aparecem-nos originarianlente blhos de lim pal c~m:l~l: iiO nutc 
que da urn "pai" COlllum a dois personagens ~ue enca~~nl os pnnCIplOS polares, 

brevive ate nas tradi<;:6es religiosas que poem a toIllCa no duahsmo, conlO 
ro M 
sucede COlll a teologia iraniana. 0 zervaniS1110 tenl Onuuzd e nman por 
. nnaos ambos descendendo de Zervan, e no pr6prio Avesta e possivel encontrar 
~estigi~s de coneep,ao semelhante. 0 mesmo mi.to transitou para as .tra.dil'oes 
populares: muitas eren,as e proverbios rol11enos ~timlamque Deus e Sata eram 
'nnaos,»)134 Talvez seja ainda este modelo de ({lnllaOS mmugos», filhos do l1leSl1l0 
~ail que surge, ji reduzido e transferido para 0 plano etica, ~a relaro biblico cia 
violencia invejosa e fratricida que Cainl exerce sobre Abel!3;>. 

a algo exterior - um outro principh), lima outra nlma -, pareee resolver e justificar esta irrupr;3:o 
do mal ou do mati, na exisrencia. 
134 Mir~ea Eliade, Tmtndo de His/(ln'a das ReI(ltii3t's, Porto, Edi~oes ASA, 1')92, p. 516 (trad. port. ~Ie 
Nat:ilia Nunes e Fernando Tomaz, oa eJir;ao francesa Tmire d'Hisroire des ReI(,?io//s, Payot, Pans, 
1949). Vide fontes em Mircea Eliade, His/ada lias ldeias t' en'//Ias ReI~,?iosas. Res, VOlta, II Vol., rs.~., 
trad. ort. de Daniela Carvalho e Paulo da Cunha. da edi\ao francesa Hisfoirc des Croymlccs cr des Idees 
rel(gi!ses, Payot, Paris, 1976-1,)83], Cap. XXVII, «Novas simeses Irat~janas", p~. 251.)-2?7: Yasna, 
30, 3-6, apud Nybert, «Questions de coslllogonie et de coslllologte maz.d~enl1es)), 111. JOlln~ill 
Asiatiquc, 1929, pp. 113 55.; Z:me, pf(werbdc ROIllAllilor, VI, p. 556; a :mdroguua e 0 duahsmo sao 
aprofundados pelo auror em Ori,~CllS, Edi~oes 70, Lisboa, .1988, pp .. 153-203 (trad. port., d~ Teresa 
Perez, da edir;ao ingJesa TI,e Quest, The Univ. of ChICago, ChlCa~o, 1969) e ~Md,srtifc'{'s c () 
Atldr6git/o: comportamelltos rel~i!iosos e vnfores c,piritul1is IliIO-f'IIroprtls, M~rtllls Fomes, Sao. Paulo,. 1991 
(crad. da eu. francesa, M~fisrl'p!Jdes l't "Alldrogyne, Gallimard, Pans. 1,)~2). Est~ blfr~nt;lhdade, 
porem, poderia ser ainda 0 simbolo de outra., cOllSc~encia em L]l~C. advcm 0 lilscernllnemo da 
impropriedade das distin'focs mcnrais. como Ja aiuJl1110S a l~roposltO do, ~l.omCllto J.lIro~a1 do 
filosofar [cf. Carlos Silva, {(Ll.lKpavOL: da dupla visao ao disct'nlllllt'llto - CntlGl da expressao cm 
PJmH~nides (B, 6, 5) e sua revaloriza'fao simbolica», in Didaskl1~in 6 (1')76), p~. 369:371.377]. 
us Veremos igualmente, que a inwja e a explieac;;io das Illamqucus para a ltlvcsnda das TreVi!S 
contra a Luz. 
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Progressivanlente. aqueles seres uranianos prinlitivos foram senda re­
legados para segundo plano e tranSfOrIl1anl-Se elll dii otiosi, mas nunea 
desapareceranl. Assim t;llnbem os sinlholislllOS, tendo dificuldade enl re­
presentar tais deuses, foram clan do prinlazia a deuses nlais proximos, 
de uses solares e fertilizadores l36 , atribuindo-lhes a soberania. Estas divin­
clades acentualll a ambiguidade e 0 caracter jnsta.vel dos sellS pais ja que, 
naa se comportando sempre da mesnla maneira, 0 que e manifesto de 
forma clara aD nive! dos fenomenos meteoro16gicos, oferecelll poucas 
garantias de ordelll e estabilidade. Estes, ou porque gostavam de se diver­
tir conI os males humanos, ou porque invejosos das suas alegrias, ou ainda 
porque punidores da desmesura e insolencia dos hUlnanos 137, sao os res­
ponsaveis das desordens peri6dicas. Dai a crescente importancia dos cul­
tos prapiciat6rios e sacrificiais. Todavia, enl certas express6es religiosas, 
esta passagenl foi poielnica, e 0 deus original, no confronto COIn os deuses 
nascentes, manteve e acentuou mesnlo a sua soberania. Mas para isso teve 
de comprOllleter a sua ociosidade e aceitar intervir na hist6ria, conlO e 
patente na tradi«;:ao de Israel l38. 

Muitas descri«;:6es do agir divino, no Antigo Testamento, POrenl, ainda 
pernlitelll recolher aquela face tlOcturna e insondavel do Deus de Israel: terrivel 
Senhar dos Exercitos. e Deus bondoso, sempre pronto a perdoar e a renovar 
a Sua Alianp; face aterradora do Anjo vingador, mas carinhoso como a mais 

LI(, A descoberta ua agricultura implicou uma alteraryao radical lla hierarquia divina. Cf. MirccJ 
Eliade, Myrhcs, Rcws el Mystcres, Gallimard, Paris, 1957 (trad. port. de Samuel Soares, Miros, 
SallllOs c Misrhios, Edi~6es 70, Lisboa, 1989, pp. 120 ss.). 
m A ninta SiJuri, nesse antiquissimo texto da literatura universal, a Epopeia de Gi/gal1l{,s, diz ao 
her6i aferroado peIo aguilhiio da consciencia da morte: «Quando os deuses fizerarn os homens, 
Jeram-lhes de presente a morte, guanlando para si proprios a vida.» Para 0 narrador acadico, em 
derradeira instincia, todos os males do homem 5e reduziam a sua condi~ao mortal, por culpa dos 
dcuses ciosos da sua imortalidade. Que todos os bens vem dos deuses, mas tambem os males, e 
ainda uma ideia de Hesiodo evoca em Os trabafliOs e os dias, vv. 668-669. 
!.lH 0 monoteismo nao seria assim fruto de uma evolu~ao do fenomeno religioso, COIllO 
quiseram Edward Tylor e James Frazer, mas ao contrario expressaria a resistencia a uma 
evolu~ao peb temativa de manter a ordem divina original. A historia de Israel tama is50 
evidemc: Jave, terrivd e ciumento, e 0 unico St:l1hor (Dt 6, 4), resistindo as investidas dos 
Ilbezerros de ouro» (0 1'ollro ejustamente um simbolos das for~as vitais, teluricas. procriadoras), 
des 13aals e Astartes, deuses da fecundidade dos povos vizinhos. Mas a atrac~iio destes fascina 
o povo, C nenl a instituj~ao de lUll sacerdocio e de lim culto afastaram de todo a tenta~ao de 
figurar t:s,~e Deus que resiste a dizer qllem e, Progressivamente, pon:m, Jave comep a desvalo­
rizar 0 culto peIo culto, interessando-se antes a disposiyao do corayiio, a pureza da inten~o (cf. 
Is 1, 11-17; para um aprofundamento e enquadramemo destc complexo processo nas religioes 
do Medio Oriente Antigo, cf. Mircea Eliade, MilOS, SOli/lOS ... , Cap. VII, «Poder e Sacralidade 
l1:l Historia lias Religioes», pp. 109-133). 
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tema das maes. Contudo, Ofa parece111 admitirl3'J, ora nao adlllitirl~(J a depen­
dencia dos dois principios a partir de Ull1 unico principia, mantendo-se prefe­
rentemente, na hnha da naITa«;:ao etiologic a, 111ais significativa que explicativa. 
De qualquer nlodo, para 0 1110noteislllo hebraico, a apari~ao da desordem no 
mundo actual, se nao e de todo explid.vel, nunca e cometida a Deus, mas antes 
remetida para uma visao moral da historica, em fun,ao da fidelidade/infideli­
dade do povo a Alian«;:a. Correbtivanlente, (ientre a cria~jo e 0 caos, encontra­
se a fidelidade afian~ada por Deus enl alian~a)), garante da ordeIul-tl. 

Por vezes, aquela dupla face da divindade aparece e exprinle-se no 1Hito 
atraves das l1letiforas biol6gicas - ja que a ordcl/I arcaica se socorre a111illde das 
imagens biol6gicas -, entre as quais assume particular relevo a da bissexuali­
dade au androginia do principio divino. E se esta androginia divina e unl 
fen6meno comum em 111uitas religi6es H2

, interessa-nos relevar agui, enl virtu­
de do que serao as respostas da maturidade de Agostinho a ordc/1I lllaniqueia, a 
refomu do mazdeismo que Manes pretendeu operar, na linha dos seuS Illestres 
maguseus, cujas implicac;:6es politicas 0 conduziranl a nlOl1:el~J. 

1)9 Is 45, 6-7: «Sou eu, Jave, e nenhul1l outro, que criOlI a !uz e formol! as trevas, 0 qut: da a 
salva~ao e a perdi~ao; sou eu 0 senhor que fa~o tudo iSSO.f' Esta lllollarquia surge ainda na figur:1 
do alljo bom, dextro - simbolo Ja orJ!;'m - t' do {II!;O /11111/, sinistro, nocturno, esteril- simbolo 
do caos. sendo ambos, porem, apan'(ilcs ou (,/lIliados de Deus (cf. Gn 32, 22-32: Ex 4,24-26; 1 Sill 
2,25; 16, 14; 2 Sm 24;Jz Y, 23; 1 Cr 21, 1-5;Job 1. 6-13; Zac 3, I, etc.). Joaquim Carreira das 
Neves, «0 mal na 13iblia», in COllllllllllil) 6 (1 ')Xt)f5), pp. 404 55.: os (,demonios do deserto 
defendiam 0 caos primitivo (0 (ollri e /wlll' de Gell 1,2). e Jutavam, por isso, contra tudo 0 que 
fosse ordem, vida, felicidade, cosmos. Trata-se da luu do ClOS contra 0 COSIllOS, do deserto contra 
a terra aravel, ou seja, 0 eden." Notc-se, colltudo, que 0 eden transportava consigo lima 
enigmaticidade constitutiva 5imbolizada l1l misrura de CO!1trJrios, bem e mal, da arvore do meio 
do jardim que Deus plantar:l e fizera crescer (cf. Gil 2. 1).17; 3, 2.11). Mistura incoativa, 
certamente, que so se reveIa em todas suas consequt:ncias (] posteriori, isto e, na desobedienci:1 ao 
mandamento, mas que este, ambiguamente, antccipara <10 revdar a existencia de «duas arvores", 
como se 0 proprio mandamento proibitivo tivesse revebdo de amemao 0 que proibia e a 
possibilidade de desoberuencia. Estes «inesperadm" comportamelltos de Deus inclusive levaram 
alguns (verb; gratia, Ernest Bloch) a falar de ((demOllislllo,,; vide Christian Duquoc, ((EI dcmonislllo 
y 10 inesperado de Dios", in CO/reiJil/1II 1 gl) (1l)H3/iJ), pp. 441-451. 
140 Gn 1.31; Dt 6, 4. Isto revelara talvcz dois momentos <.Iife-remes no desenvolvimento da propria 

religiao judaica. 
141 Cf. 0 interessante texto de Joze Krasovec, «A 13iblia e a guerra no antigo Medio Oriente», in 
Comltllmio 11 (1994/6), pp. 4tJ5-4Y6. 
142 De facto, aparece entre 05 egipcios, na Grecia, rdigioes cscalldill,was, na India, III China, !l;i 

Africa, etc. C( Mircea EJiaoe, 1'mtado ... , p. 521 55.; Jose NUlIes, 'iA ideia de "salva~:io" m 
Re1igiao Tradicional Africana», in Call1ll1illlia 13 (1l}l}6/1), p. 247, s;lliellta que 0 povo ovimbull­
do, no planalto central de Angola, «invoca Deus (01ll0 olllOali, isto e, pai e mac ao meslllo tempo, 
justamente porque e a providencia c 0 sllstento dm homens.I' 
143 Sabe-se hoje com mai~r detalhe as circunstancias da Illorte de Manes, no deseulace do celebre 
processo de Be1apata. Apos ter sido acusado, pdos S{I(eri/O/l'S 1ft) ;;).~o, de crime lesa-mazddsl1lo, 
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No Inazdeismo, como Mircea Eliade tambem referiu, «0 deus iraniano do 
tempo ililllitado, Zervan144, e que os historiadores gregos traduziam, com 
razao, Cronos, e tarnbem andr6gino, e Zervan deu origenl, como ja referimos, 
aos do is gemeos Orrnuzd e Ahriman, 0 Deus do bem e 0 Deus do mal, 0 Deus 
cia luz e 0 Deus das trevas»145. 

Justanlente para fugir a teoria da dupla face, e evitar uma origem 
comum do bem e do mal, cuja possibilidade lhes parecia urn atentado a 
ordelll, algulllas das heresias ctistas dos primeiros seculos - por exemplo, 
o flUfcionislllo, cujas influencias sao directas no maniqueismo I46 _, recu­
saran1 aceitar 0 Antigo Testamento por tal Deus aparentar set urn DellS 
fonte de mal, invejoso, excentrico, desordetlado. E a tese fundamental cia 
gnose maniqueia, incapaz de integrar 0 mal numa ordem permitida, ou 
querida por Deus, com a mesma atitude justificadora dos antigos de Job, 
tambem eles incapazes de compreender como e que Satan pode ser «filho 

Manes foi capturado e aprisionado, sob 0 rei sassaniJa, l3arham I. Acorrentado com seis pesadas 
grilhetas de terro e sujcito a torturas, ficou preso vinte e seis dias na prisao de Gundcshapur, 
provavelmente entre 31 de Janeiro a 26 de Fevereiro de 277, apos a que morrell, Foi seguida­
meme decapitado e a cabc~a foi exposta numa das portas da cidade. 
IH Este Deus e introduzido tardiamente em Roma, sob 0 nome de Crollos. Luc Brisson, Orphee 
et l'Orpflismr dam I'Atltiquite greco-romaifle, Variorum, Norfolk, 1995, p. 5: «L'introduction de 
cette figure parait d'ailleurs etre Ie signe de l'influence qu'exen;:a sur l'Orphisme Ie Mitriacisme 
dont l'origine est irallienne et qui, si I'on en croit les speciaJistes, fut introduit dans l'Empire 
romain au debut de l'ere chretienne. En Grt!ce ancienne, Ie Temps considere cOl1une un dieu ne 
joue en effet acun role dans 1a mythologic traditionelle, dont Hesiode est Ie porte-parole Ie plus 
celebre, ct i1 ne deviel1t une figure de premier plan que par l'intemlediaire de l'enigmatique 
divinite Ieontoccphale mithriaque, qu'on peut relier au dieu Zurvan de l'Iran pn!-Zoroastrien.» 
Esra concep~ao de uma {mica divindade de dupla face, a um tempo luminosa e terrivel, parece­
-nos perder-se nas origens. Sera, entao, que por detds dos dois principios do maniqueismo estaria 
lim {mico principio que os maniqueus se esfor~ara111 por erradicar e que algumas teologias 
contempocineas, alem c aqucm das olltoteoloJ~i(/s. parecem querer recuperar? 
143 Mircea Eliade, Tratado ... , p. 521; Histon'a das Ueias .... pp.61-62: «Ghirshman pensa ter idenrifi­
cado Zurvan num bronze do Luristio que representa 0 deus alado e androgino, dando a luz os dois 
gemeos (que the saem dos ombros); tres processoes, simbolos das tres idades do homem, trazem-Ihe 
em homenagem 0 barso/1/, Se a interpreta~ao e correcta, [emos que 0 miro de Zurvan, na qualidade 
de pai de OmlUzd e Ahriman, jj era conhecido numa epoca muito mais antiga do que a data dos 
primeiros testemunhos escritos. Segundo a noticia de Eudemo de Rodes, "os magos ... chamam 0 

Todo uno e inteligivel ora de 'Espa/fo' ora de 'Tempo'; dai reria nascido nao so OmlUzd e Ahriman, 
COIllO tambem a Luz e as Trevas".» (para este assunto c( rodo 0 sub-capitulo «2. Zurvan e a Origem 
do Mal», pp. 261-264). A ideia da androginia divina aparece ainda no celebre discurso de Hennes 
Trimegisto, Poimalldres, I. 9: «Ora 0 NOlls-Deus, sendo macho e remea, existente como vida e 1uz, 
en nascer de uma palavra um segundo Nous, dentiurgo ( ... ).» 
1·1[, Basta uma leiwra transversal do Contra Adimallffl/1/ Maniche! discipfilunI ou do Contra Fallstlllll 

para nos dannos conta dis50. Mas Agostinho, alCI11 dos marcionitas (cf De ,Restis Pela~l?ii, 5, 15) 
rcfere ainda outras seitas de pendor gnostico que, como os maniqueus, rejeitavam 0 Antigo 
Testamento: Cerdonianos e Severian05 (cf De Jweresiblls, 21.24). 
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de Deus))!47, recusa absolutanlente qualquer tipo de irmmldade aos do is 
principios, a partir de unla eventual divindade andr6gina prinlordial, nlaS 
admite-a nos entes intennedios. Ora, para unl Agostinho ainda inca paz de ir 
alem do sentido literal das Escrituras, e de conceber unla existencia que nao 
fosse material, tanlbem a posi'fao dualista radical lhe aparecia, nao so conlO a 
mais piedosa, mas conlO a unica sustentaveL Foi, pois, em nOIl1e da pureza do 
principio divino que Agostinho foi levado a aceitar a existencia de dais princi­
pios onto16gicos equipolentes sem se aperceber das contradiyoes que iS50 cOInpor­
taria quanto a possibilidade da ortiem. I

-
HI Parecia-lhe contudo que, no easo contrario, 

Deus teria de ser ultimalnente responsabilizado por todo 0 111al; a unica altemativa 
ao dualismo parecia-lhe ser 0 111onislllO, ainda Inais pecaminoso. Agostinho ainda 
nao pudera cornpreender que 0 nul nao era substancial e, portanto, nao conseguia 
remeter a desordem para 0 plano do fuzer. E a5s1nl, maniqueu COIn os n1J.n.iqueus, 
assumiu tarnbern ele a equivoca tarefa de advo..i[ar Dells!~'.I. 

A tarefajuridica supoe uma palavra na qual se fa,a a detesa. E das linguagens 
que visanl justificar Deus outros equivocos nascerao, C01110 verelllOS. Propu­
nha-nos urn dos 11lais enunentes manejadores da palavra, 11a Antiguidade, 0 

sofista G6rgias, que a palavra e Hili poderoso soueYtllw, CO/"ll 11111 (orpo pcqlfe,dssimo c 
invisfvel realiza obras divillfssilllas!:'u. E se a sofistica grega, benl como a retorica 
latina, sao daqueles 1110nlentos eln que 0 hOlnem tOlna consciencia desta sua 
capacidade quase-denllttrgica, senl duvida q(le a linguagenl levada a palllvra, 
como diz Georges Gusdorf''', e 0 indice por excelencia atraves do qual, desde 
o fundo dos tempos, podemos aferir a diferen<;a antropol6gica fundamental, e 
dizer se estarnos ou nao enl presen'fa de hlllnanidade, 

H7 C( Job 1, 6; 2,1. Ville Dirk Kinet, «Imagenes de Dim y de Satan en d libm de Job", in 
Condlium 189 (1983/9), pp. 371-380. 
148 Em De puldlro et apto (cf. CVI!/essiollfS, IV, 15,24) rera ad111irido ral11bem a androginia, nao da 
Monada, que nao tinha sexo - «sine ullo sexlI" -, mas ua Diade. Por esta referencia poue 
conduir-se que os 111aniqueus tinham rejeitado certas Ilo<,:oes do neopitagorismo que, aproftlu­
dando a dupJa natureza Par-flllpar da Monada do pitagorismo antigo, afirmavam que era tambelll 
macho e femea - um autor anon11110, no [ratado 8EOAOyoV[lEVa aple[lf\TLK~S", 106, 4, c1assific:l. 
a Monada de apaEv6811AUV, isto e, mllc/w ejelll(,lI. 
149 Tarefa que nao abandonara meslllo depois de abanuon;lr 0 IllJniqueismo. Poueriamos pensar 
que Agostinho nao desconfiou 0 suficienre da uiait:crica genes!aca, a quaJ mosera que, quando 
alguel11 pretende assumir a defesa e justifica~:1o de Deus. como Eva perante as il15inua~oes 

acusadoras da serpenre, quase scmpre aeaba por criar om DeLIS a sua il/la.~el1l e st'lllelllllllf(J. Ese, na 
logica intema do maniqueismo, era compreensivd dar atell/fao a serpente, em virrude da sua 
fi.ll1~ao gnostica e reveladora do conhecimemo salvador. exigir-se-ia aqui ;] circul1Spcc~ao dum 
admirador de Cameades. 
150 Elogio de HelClla, 8, DK 11,2<)0. C( William Guthrie, Histu';ll dL' fa Fi/osafia ... , III vol., Gredos, 
Madrid, 1988. pp. 54 SS. 

151 Cf La parole, PUF, Pa.ris, lSl77. 
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Todavia, em muitas tradic;6es. antes de ser hurnana, a palavra e uma prerro­
gativa divina. Na tradi~ao judaico-crista. por ela - Dabar. Verbum - tudo foi 
criado l52

. Nos lllitos de origem, cuja genese se percle na noite primeva, mais do 
que Ullla forma de organizar 0 KoalloS', e a pr6pria palavra que e cosmica, isto 
e, U1l1 horizonte de relac;oes estaveis e coerentes que, no easo juciaico, foi 
posteriormente sancionado e renovado na Torah. Os ll-u8ot sao, justamente, as 
primeiras lllanifestac;oes desse extraordinario poder de a palavra criar mundo 1s3, 
exorcizando a desordelll e 0 sem-sentido I54

• Mas, lange do destino quase exclu­
sivamente politico e domestico a que certas filosofias votado 0 Ao-yoS' - isto 
e, a pabvra colhida, empaveada, medida, consciente do seu poder persuasivo -, 
a palavra n1itica e religiosa assume-se conlO a palavra simb6lica por excelencia, 
realizadora do que diz, consciencia incoativa da proximidade do seu dizer conl 
o proprio dizer divino cosmogonico!55. 

!52 Na JtbJe Media, a prop6sito das fontes da Revela!fao. foi desenvolvida a doutrina dos dois libri: 
liber ScriptumI' e liber t/(f(IJme. 0 liber tlatrlme, se tem um papd indutor na adesao i Palavra Encamada 
001, 14: «Kat 6 Ao)'o') aap~ E1'EVETO ... »)), assume tambem um valor reveIador em si mesmo, 
j5. que m. rraJi\3o hcbraica peIa Palavra de Deus (Dabar) sao criadas as coisas (dllban'm). 
!53 E esse poder e encarado ainda como uma participa1j:ao no Dizer criador de Deus. A Kabbalah 
fazia disro um principia: assim como todas as realidades emanam dOl divindade (esquema sefiro­
tico) tambem as Letms da Rcvelar;ao sao eI11ana~oes divinas. manifesta~oes da infinita polissemia 
do seu poder criador. Elas, poderiamos dizer, sao as caracteres elementares com que Deus compos 
o porma del criariio. Analogamente, mas a sua medida. tambem a nossa linguagem, naquilo que sao 
atribui1j:ocs de senti do. actual au possivel, pelas infinitas combina1j:oes de caracteres, de palavras, 
de frases, imita a Palavra divina (cf. no Sifer Iw·Zollar- livro do Espletldor-, a diilogo sobre «As 
Vintt! e Duas Lerrasll havido entre aRabi Simeao e 0 Rabi Eleazar; a este proposito vide Antonio 
Telmo, Filos(ifia e Kabbalah, Gllimacies Editores, Lisboa, 1989, pp. 55-65, et passim). 
!~~ No que conceme a um dos mitos que l1lais marcaram 0 mundo ocidental, 0 «mito adamico», 
isso foi demonstrado - para <llem do escopo exegetico particular que presidia a investiga~ao -, 
por Arl1lindo Vaz, Visno das Origem em Genesis 2,4b-J, 24, COerel/all tematica e IIl1idade literaria, 
Edi!foes Didaskalia-CanneJo, Lisboa, 1996, sobretudo pelo enquadral1lento daquele mite no 
fundo nlirico mcsopodmico. 
155 Esta oposiyao, todavia, e eIa mesma problematica, se consideramos os grandes legisladores 
como HanU1rabi, Moises, Licurgo, Servio Tulia, Sexto, rei de Roma, etc. Talvez a legisla1j::lo 
soloniana procurando as eutlomia/isonamia (extcnsoes au anacronismos do sec. Iva. C., pois 
Solon nao usou 0 terulO v6flOl, mas SEal-LOt: costumes antigos, instituiyoes sagradas, ritos, leis ou 
instituiyoes cstabelecidas dos deuses, partanto flao escritas) arraves de uma medida escrita da 
cidade, ja se pudesse inscrever no cicIo da domestica~ao, se bem que Solon tenha sido um poeta 
:ltento ;l jllstira cosmic:l onde procurava inspirar as suas leis [vide Claude Mosse, «Comment 
:';'l:J.bore my the politique: Solon, "pere fondateur" de la democratie athenienne», in Alit/ales. 
Erotwm;es. Svar/es. Civilisatiolls 34 (1979/3), pp.425-437J. De qualquer modo, 0 movimento 
democratizador que iniciou cuhninou na sofistica onde aquela dimensao religiosa, de inutil, se 
perdeu (por exemplo, Tf'Jslmaco, na Repllblica, 337d S5.; Critias, ... ). Por outro lado, convem n:lO 
esquecer, iguahnente, a finalidade politica com que Platao e Aristoteles (cf. Metqflsica, A, 1074 b 
t -5.13-14) llsam 0 mi[Q, cuja argumenwrao pode facilmente ser vista ainda como meta-sofutica, 
Mas, para ah~m desras linhas interpretativas sabre a Grecia, que poderiam ser multiplicadas ate 
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Face a sua propria realidade perforInativa e orden adora, cedo 0 verba teve 
que se ~efrontar com 0 seu contrario, en1 figuras de fon;:as resistentes ao seu 
poder. E conl estas fon;:as tiranicas, 111onstruosas, desordenadas, que a palavra 
mitica confronta a sua eficicia lSG

• Pressente-se que, cooriginarialnente, para 
alem da ordern securizante do dizer Initico, hi como que Ulna inconcebivel 
anti-realidade, unl fundo tenebroso que inspira C1fidado e iIorror, penllanecendo 
como ameaya latente contra aquila que a palavra vai ordenando. A estas foryas 
cantrarias a K00jlOTToLTJ0lS', responsaveis pdo nul, eventualtnente pela queda 
originaria e pela corrosao do tenlpo quotidiano relativaillente a ill illo tel/Jporc, 
sao atribuidos naturaln1ente os Inesmos poderes ql/c/sc-pessoais dos eutes orde­
nadores. 

Esta experiencia de desordenl, quer intuida quer experinlentada, e sempre 
misteriosa e inquietante nas suas razoes enos seus porques, e ten tar COInpreen­
de-la, isto e, don1estica.-Ia e integri-la numa orden1 mais alupla onde possa 
ganhar sentido, desde senlpre constituiu Ullla tentayao, pois a possibilidade do 
chaos, do selll-sentido, parece ser LIma terrivel afronta a existencia human<=!. 
atacando na raiz a propria condic;ao de hurllallidade. 

Foi, portanto, nao so para justiticar etiologicamente a ordem actual e todas 
as tarefas indispensiveis a sobrevivencia, mas sobretudo para alertar para 0 seu 
caracter preclrio, nlonnente em face da al/scllcia /1/ort[jcra, das forc;as male-ficas 
e caoticas. que grande parte dos mitos surgiram. A linguagelJ1l11itica intende. 
pais, descrever e justificar a ciSlO entre Ullla exelnplaridade original, e a 
condiyao desgarrada do homern actual 1;'7 . E esta tarefa foi continuada pela 
filosofia. pelo que importa desfazer pretens. oposi~ao Mu8oS"-AoyoS". e 

mais nao, e tendo em conta que os mitos - IWITarti"es cxclllp/arcs, para utilizar :l cxpressJo de 
Mircea Eliade, ou mimesis de recvlIstnlriiv po{ftim, expressJo de Georges Nivat~. tiveram um papd 
fundador de todas as culturas. enquanto repositorio de ordt'l1l e valores etc-mos, de aeros a repetir, 
importa reter que, em todos as tempos, segundo a !t~~i{a da repe/iriio ins;ta ao proprio mito. hOllve 
quem invocasse esses !lVeOl paradigll15.ticos e se arrogasse em dett'ntor do seu sentido ('\01'0:;) 
primevo com 0 fim de renovar uma ordem ou aiar ullla ordem nova (0 que e particulannente 
claro nos periodos de crise, por exemplo, Il:l passagem da llepiiblica para 0 Imperio, em Roma. 
com a nostalgia dum passado virtuoso, qual [dade de Ouro mllle rcinav:! a Ordent - Virgilio, Tiro 
Livio, Ovidio). Recordemos ainda a gnose e suas complexas posteridades, ou as recciltes utiliza­
~oes de simbolos e mitologias "COlllO insrrumento de interprcta1j:Jo mistica da hist6ria, fque :lbn.'l 
a5 portas a oportunidade de instrumentaliza~:lo do mito COIll UIlla finalidade political) (Lud!ia 
Meleiro, A mito[ogia dos p(II/osgermallims, Prescl1t,::l. Lisboa, IYY4, p. 17). utilizat,:oes que tentam a 
filosofia, no que 0 nosso seculo foi e continua a ser pr6digo. Cf a sugcstiva reflex30 de Georges 
Nivat, «Le bourreau et b victimt'o Une mhlitatioll sur Ia "Legende du Grand Inqllisiteur",), in 
Esprit 205. (199411 0), pp. 92-97. 
156 Cf. por exemplo, Te[l,~ollia, vv. 116 ss. Hesiodo e j5. um momento tardio do pensar mitico, 
estando ja mais proximo de llllla Illirologia, do que de uma lIIiropoiesis. Na gaose c no maniqueisl1lo 
esta resistellda e identificada com a materia. 
157 Cf. Paul Ricoeur, Le lIIal, 1111 d~f; ... , p. 27. 
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refazer 0 tecido de llma rela,ao onde MD90:;-Aoyo:;-KOU!1o:; aparecem 
conlO estratos sobrepostos de uma mesma atitude perante a possibilidade do 
XaoS'15H, 

Contudo, aquila que na narrayao mitica aparecia como uma imbricada e 
enigmatic. totalidade de sentido, foi 0 esfor,o da racionalidade ocidental, ClljO 
inicio pode decerto refllontar aD lTIOnlento grego, procurando diferenciar, 
dilucidando a sua opacidade. E assim, paulatinanlente, essa realidade nlonstruo­
sa, invcrtida, pressentida por detris de cada narrativa cosmog6nica e antropog6-
niea, foi senda integrada pelas grandes religi6es numa ekonomia teo16gica. Mas 
poderia isso solllcionar 0 problema? 

As llltlltiplas investigayoes feitas na area da historia e filosofia da religiao, 
as diferentes reflex6es filos6ficas acerca do estatute da desordem psiquica e da 
irracionalidadeL'i'l, assinl conlO a quotidiana experiencia de transgressao, mos­
tranl que essa integra\,ao e senlpre tensa e problematica. Entre a clareza e a 
obscuridade, aos POllCOS, eis qlle se van desenhando os trilhos por onde a 
noss;} linguagem devera enveredar: a interrogavao, essa tentariio previsfvel da 
litlgllagcm. 

E neste transito par diferentes niveis linguistic as, que visam dar a inteli­
gibilidade possivel a essa acosmia e ataxia pela sua integrayao nessa tal ordem 
Inais anlpla, encontranlOS as dialogos de Cassiciaco, onde Agostinho precura 
evitar atribuir a Deus a responsabilidade do mal e, ao Inesmo tempo, encon­
trar unla no<;ao de ordem que recupere toda a desordem. Intenta, deste 
111Odo, encontrar a linguagenljusta e a expressao conceptual adequada para as 
antigos silnbolislTIOS da ausencia. E isto e ainda uma forma de comb ate contra 
si flleSlllO; contra a insidiosa tentayao lluterialista e nuuiqueia que se insinu­
ara nas plicas da sua alma '60 . E pois contra as tentativas de pensar a Inal em 
tenllOS de presenya, is to e, em tennos onto16gicos, que Agostinho pensa em 

ISH Os difcrentes momentos do pensamento grego, como vimos, nas suas diversas Iinhagens, 
[Qrnam patente de fomla assinalavel esse esfor~o sempre renovado e inconcluso de integra~ao do 
Xcio<;, no 1\oyo<;,. As doutrinas pitag6ricas e pluralistas procuracio de fonna mais consisteme 
integrar esse OII(ro da (lrdelll (Ilimitado, Vazio, flaO-Ser, 6dio, ... ) numa totalidade de sentido, esfor~o 
esse que se prolonga em Platao e Arist6teles. 
15') Vide Eric R. Dodds, TI,e Greeks alld tbe 1rratio1lal, The University of California Press, 1951 
(trad. porr. de Leonor Carvalho, Os gregos e ° itTacioflal, Gradiva, Lisboa, 1988); Bruno Snell, Die 
Elltdccktlll,f! des Ceistes, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 1975 (rrad. port. Artur Modo, A 
DeswiJerttl do Esp/rito, Edi~6es 70, Lisboa, 1992); Mircea Eliade, Mythes, Reves et Mysteres, 
Gallimard, P;uis, 1957; Rudolf Otto, Das Heilige, Breslau, 1917 (trad, port. de Joao Gama, 0 
S(l,~mdo, Edi(j:oes 70, Lisboa, 1992). 
1(,1\ Que, segundo os pdagi:mos, recupera tardiamente em forma de peccatllm lIaturae. A prop6sito 
de umJ possive! qllase-rccupera(j:ao erica do dualismo, cf. Karl Lehmann, «Sobre 0 misterio do 
mah, in COlllmllt/h) 6 (1989/5), pp. 412-413. 
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Cassidaco. E isto exigiu revalidm' a lillgl/(/Xelll, r~f(Jr//ll/lar (l esquellla olltola,l1ico, 

e ordenar 0 anwr. 
Aproximar-se da ordeln exige, assinl, passar por uma porta cstreita, pelo 

jimdo da agulha conl que se vai cerzindo 0 reaL Longe da unidade pannenidea, 
onde, par excesso, a ilusao de toda reia'rao torna igualnlente ilusoria qualquer 
orclem, e dispensavel qualquer discurso que nao 0 divino; longe, outrossim, cia 
absoluta cisao maniqueista, enl cuja escassez de rela'rJo se enredam todas as 
tentativas de coerencia conceptual <lee rea da ordem; entre a ser plf'/lI/l1l e 
continuum, e 0 ser- dividido: eis a abertura de Ulna realidade graduada entre 
unidade e multiplicidade, a pedir 0 ctlidado de tlma intenogacrao taillbem ela 
diferencial e dqerCllcial. 
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CAPITULO II 

Maniqueismo e 
(im)possibilidade de ardem 
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2.1. Questoes prelimiuares 

Ternos vindo a sustentaI que so a contra-luz da visdo de realidadc, ou do 
esquema ontologica, gnoseologico e erica, mais persistente no pensatnento de 
Agostinho anterior a Cassiciaco, e que se compreende e capta com J1uior 
nitidez 0 recorte deste mO/J/cllfo agostiniano presente nos escritos deste periodo. 
Esse esquema onto16gico, conlO dissenlos a tenninar 0 ponto precedente, [oi 0 

maniqueismo, colhido pela vertente do I11Jterialislllo. 
Mas como tambeIll ohservanlos, naG vanl0S abordar 0 pensanlento de 

Agostinho pelo .ngulo da sua evolu,ao intelectual e psicol6gica, se bem que 
naG possamos ignorar de todo tal processo. Desta maneira, procuramos (0111-

preender 0 maniqueismo de Agostinho de UIl1 ponto de vista estnltural, sen1 

aprofundar os diferentes lllOInentos par que passau a sua adesaa, tarefa que 
talvez nem seja de todo possiveP(,j, para depois, conlO que par ressaito, obser­

vannos a ordem que se constitui sabre os destro\=os l1uniqueus. 
A adesao ao I1uniqueismo, acto COIn que esperava resolver as grandes 

questoes que a atornlentavanl, conlO qualquer aclesao a uma confraria secreta, 
comportava obvial11ente determinadas visocs do ser, quer enl ter1110S onto16gi­
cos, quer em temlOS hist6rico-antropo16gicos e escato16gicos. que deveriam 
transfonnar, de facto, a vida e a I1lente de unl adepto. A visao que ressalta dos 
textos onde Agostinho trata, directa au indirectanlente. 0 nlaniqueismo, 111Or-

161 Afirnla Pierre Courcelle, Rrclicrches ... , p. 71. que «ii est impossible de pn:ciser Ia chronologie 
a l'inte-rieur des ces neuf annees». Ale-Ill disso (p. 34). «1l0US collStaterons qu'en fait, il reste fort 
imprecis sur sa propre activite pamli ses coreligionnaires; il s'abstiellt volontairement Je ]a 

decrire, alors qu'il relate dans d'autres ouvrages quantite des souvenirs personnels sur ceUe 
periode». E, se nao e dificil reconstruir genericamente a progressao .formal na hierarquia malli­
queia, que seguia aproximadamente 0 modelo gn6stico. recolhcndo tambem elementos da 
CatllOlica e de uma aritl11osofia de base evangfliea. j:i 11:10 e do flei! deteetar os diferentes niveis 
de aprofundamenro que um mesmo grau (no casa 0 de OIwimc, onue Agostinho sempre sc 
manteve; realce-se que c)f/V;llfe e eleiro eram simplesmente graus diferetltes de uma mesma 
iniciar;ao, mas nao inieiar;oes diferentes) componaria, ou pernlitiria. Oependeria da illteligeneia, 
cia argucia e capaeidade de problematiza~ao ou t'xigenciJ existeneial de cada urn? 0 certo e que 
Agostinho pareee ter ido lange no que sefia suposto para Ulll VtlV;/HC, tendo meslllo levado 0 saber 
maniqueu, na figura de Fausto, as suas aporias imernas, quando confrontJJo COIll uma 16gica 
exclusivamente facional (por eXt'mplo, 0 acordo dos Jados da astrologia maniqueia COIll a 
astrollomia cientifica; cf. COI!fessiolles, V,S. 8). 
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mente nos textos autobiogdficos, cmno Cotifissoes, e 0 seu materialiSl110. 
Parece-nos, pon!m, que quando Agostinho adere ao maniqueislllo transportaja 
consigo uma visao de ser tendencialmente materialista. E urn materialismo naa 
dualista, bern ao contraria, 1110nista, que fora assimilado ao lango dos anos da 
Slla fomlayao [etorica, bebido inconscientenlente na naturalidade daquilo que 
se recebe sem se dar canta, nas selectas dos autores latinos, na maior parte 
est6icos ou eclectic as, conlD Cicero, por que Agostinho fora fazendo os seus 
estudos de retorica 1(.2. 

A analise comparada dos curricula, levada a feite por Henri-Irenee Marroll, 
e dos manuais de estudo de Agostinho, par Aime Solignac, pennite que esta 
conclusao nao seja foryada. De igualmodo, a lugar central que a questao dos 
fins, au do fim ultimo do hornem, ocupa no seu pensamento, bem na linha das 
correntes filos6ficas do helenismo tardio em que filosoficamente se filia, lugar 
que Ragnar Holte nlagistralnlente demonstrou, naD deixa margem para duvi­
das: a estoicismo foi aJilosoJia que Agostinho bebeu desprevenidamente, sem se 
dar (anta. Ora, sabemos bern quaa facilmente as principios naa tematizados se 
enraizam nos hibitos e no pensanlcnto, e como e dificil a eles aceder critica­
I11cnte, na exacta lnedida em que se encontrarn supostos nesse anteplano 
atematico. A mundividencia que se recebe deste modo e de dificil extirpayao, 
e ja nan e mau quando dela se consegue ter consciencia, por ter sido esse a 
suporte de cuja altura se come~ou a criar mundo e a avaliar outras perspectivas. 
Sem um aturado trabalho critico, e sem essa dificil autognose que as So1il6qllios 
tern conlO desiderata principal, e muito dificil aceder aD que estruturou a nossa 
JJisiio de ser. 

Mas por isso nlesmo, apesar da tao grande preseuya do estoicismo no 
pensamento de Agostinho, sobretudo em Cassiciaco, como Maurice Testard 
abundantemellte confinnou com textos!63, nao nos parece que se possa falar de 
tim l1IomeHto especifica e independenten1ente est6ico!64. En1 parte, Agostinho 

1(,1 Henri-Irenee Marrou, Saint Allgustill ... , pp. 241-242, diz que IIs'il est assez difficile de 
detennincr la nature des traites ou manuels ou Augustin a pu acquerir ses connaissanees. Ie 
earaetcre de celles-ci est assez apparent et n'a d'ailJeurs rien de bien partieulier. Sa logique sort 
d' Aristote, sa dialectique parait se rataeher a la riche tradition stoYeienne: tout eela est confonue 
a b tradition ec1ectique de la philosophie imperialeo> (cf., por exemplo, De ,tatum deomm, III, 93). 
Gerard Verberkc, IIAugustin et Ie StoYcisme», in Recherches Aligusti"iermes 1 (1958), p. 67, e mais 
directo, dizendo que, relativ3l1lente ao materialismo, existem no pensamento de Agostinho 
{(infiltrations inconscientes» ref. ainda Aime Solignae, «Doxograhies et manuels dans 1a fonnation 
philosophique de saint Augustin», in Rec/lerchcs AugustillienlJes 1 (1958), pp. 113-148J. 
II,} Saint Augustin et qicfroll 1. Cicero" dalls lafomwtiotl et dans /'Ocuvre de saint Augusti,,; II. Repertoire 
des Textf's, 2 vols., Etudes Augustiniennes, Paris, 1958; «Cicero», in Allgustimls-LexikoIJ ... , cols. 
913-930. 
1&4 Cf par contrastc Charles Baguette, «Dne periode stoYcienne dans I'evolution de la pensee de 
saint Augustin», Revue des Ewdes Augllsti"ie""es 16 (1970), pp. 47-77. 
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foi sempre est6ico: quer nas exigencias racionais COIn que aderiu ao ll1ani­
queisn1o, quer nnis tarde, naquilo que considerou C0l11paginavel com 0 cris­
tianisn1o, e que era fundalnentalmente 0 esfon;o da razao par compreender e 

orientar a vontade!('-'. 
Portallto, ° prin1eiro esql/CI1/(/ olllolJgicv a que Agostinho aderiu consciente­

n1ente, ate por unlJ certa desilusao COI11 a ausencia do non1e de Cristo entre as 
est6icos!66, foi a do I1uterialislno maniqueu, COll10 os livros III a VII de 
Cotifissoes confinnam a exaustao, e COIlIO teremos ocasiao de clenlonstrar. 
Tudo, desde 0 111undo a Dells, passando peb alma, era concebido de modo 
material. Contudo, se en1 COlljlSSOCS ele nos apresenta, geneticamente, 0 que foi 
a percurso da Slla conscienci-a atonl1entada co III 0 mal, desde a entrada nos 
maniqueus ate a dificil conquista da realidade espiritual, 0 contelldo deste 
materialismo inlanentista nao se encontra explicitanlente desenvolvido nOs 
escritos de Cassicfaco, se ben1 que 0 Dc ordillc procure resolver 0 problema do nlal. 
E se a critica ao nlaniqueislno se encontra dispersa por quase todos os seuS 
escritos, sera particulannente nas obras antiIl1Jniqueias e lla obra COIifissocs que 
melhor nos caracteriza 0 contelldo real do meSIllO, be1H como dos contornos 

do seu materialisl110. 
Importa pois reter que, se esses documentos interessall1 para a compreensao 

do maniqUe1Sl110 COll10 tal, interessanl-IlOS ainda mais para a cOJnpreensao do 
maniquefsnlo de AgoscildlO. Ao atacar COll1 tanta veenlencia Fausto, Felix, Fortu­
nato, Adinlanto, Secundino e as I1laniqueus enl geral, nao esti s6 a nunifestar 
publicamente a sua discordancia doutrinal coeva, 111as ainda a travar un1 COIll­
bate contra si meS1110 contra as insistentes razoes que 0 maniqueiS1110 continua 
a invocar, e contra ~s esquelnas intelectuais que deIes herdara. E isto um 
exercicio quase-cata.rtico, sinlilar ao ritl110 da wl!fissiio onde, peIa invectiva, peIa 
verbaliza~ao consciente, peb adu~ao de argumentos, peia exposi~ao p{tblica, 
vai exorcizando as suas sOlnbras l (,7. E pois a esta luz, a nOSSO ver, que clevel11 ser 

165 Em Milao (Collfessiones, VIII, 12. 28) quis n:fugiar-se 110 fuudo do jardim. para n;io cbor.:lr lIa 
preseuc;a de Alipi~, e, quando Monica morren, Agostinho talllbem procura tenazlllente dominar 
a rristeza e a vontade de cborar que 0 assaltam em piiblico (CoI1fi.·ssiolles, IX, 12. 29: ((Premeb3111 
oeulos eius, et confluebat in praecortiia mea maesritudo ingens ct rranstluebar in hcril11as, 
ibidemque oculi mei uiolento ;mimi imperio resorbebJllt fontem SUllll1 usque ad siccitatem, et in 
tali luctamine ualde mibi male erat.,,). e conseglle-o ;l custa de um grande esfon;:o, ate poder 
chorar sozinho no seu quarto. QUI.:m nao 110tlra aqui a marca da aVTCipKELn estoica? 
II'r6 Desilusao essa que se repetira com os academicos. COl!/t'ssillllt'S, V, 14.25: «( ... ) quibus tamen 
philosophis [aeademicis], quod sine saluw.ri nomine Christi essent, cUfationem languoris animac 

meae commitere om nino recllsab:ul1.» 
167 Cf. Jean Guitton, Act/l11/ife ...• p. 42: ~EIl sJim Augustin avait JlIssi l'idt:e que b connaissancL' 
de soi pouvait dissiper la force de la concupiscence. puisque SeS GJI!tf.'ssi()JJS etaienr ell somme Ull 
exercice de prise de conscience de soi. ecrit pom se purifier et se delivrer.~ Pierre Comcdle, 
Recherches ... , pp. 13-20, propoe 1lI11 triplo esquema de compreensao da Wl!tissna (confissao tlos 
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ponderadas as duras e insistentes acusayoes de ll1aterialis1110 que Agostinho £1Z 

aos tnaniqueus, explorando, a partir de Ulna 16gica que naG era a da gnose 
dualista. as contradic;6es que 0 levavam a essa conclusao, a qual, aliis, as 
maniqueus sempre resistiram, senda todavia apanhados em contra-mao, por­
que estavanl apostados em elaborar Ul1lJ fantastica 111itologia materialista para 
atacar 0 Genesis. Mas, ainda ai, pode ser esse 0 processo por que Agostinho se 
acusa a si 111eSlll0 e se liberta dos erros, confessando-os e tomanda as suas cores 

11lais escuras. Esta a denunciar, por essa confissao libertadora 168, 0 Inoda COll10 

p~CJJos, co~nfiss50 dc, reo c~nfissiio de louvor). Importa, POtem, acelltuar que a separa~ao entre as 
tn's confissoes devera set sllnplesmente metodo16gica. E cefto que Agostinho confessa as mise­
ricordias ~Je Deus nele. M.as isso passa, justJmente, pOt confessar-se pecaJor: confissao de gloria 
e confissao dos pecados sao duas faces da mesma realidade. E, simultaneamente, nisso ha uma 
confissao de fe. Nao reservariamos esta apenas para os ultimos tn'!s livres de COfifessiolles. Em nosso 
entender, as tres sao sOl11ente perspectivas acerca do mesmo. 
j(,~ ~O/!f('ssar.se e ~Cl/sar(.se) podem ainda ser situados adentro do cido de reconciliarrao peb 
orahdatle, 0 que tla alguma pertinencia as multiplas leituras psicanaliticas que foram feitas da obra 
tit.' Agostinho; {OI~essar e trazer ao verbo e com isso expelir, atirar fora, libertar-se, processo 
parado~al, na metl.lua em qu: ~ uma cotifissiio budat6ria (c£ EfJarrariollcs in Psalmos, 144, 13) que 
ganhara tan~o mal.~ en~ eficac1;1, quanta mais carregadas forem as cores dos seus erros (por 
contraste, ct. Jean-Man.c L: ~lond, Les cOt/versiotls de saillt Afigust;fI, Aubier-Mantaigne, Paris, 
1950, p. 9). 0 dram.a pSlcologlca e moral manifesta~se numpathos tao vivo, que leva a pensar que 
a ex-mamqueu safna de uma pulsao de autopuni~aa que 0 compelia a exprimir-se publicamente 
para, desse modo, se sentir sempre de novo perdoado (cf. Cotifessiotles, II, 1,1), pois a sua memoria 
?cara mar.cada ate muito fundo (c£ Cotifessiofles, X, 30, 41). Noutras passagens enCOntramos um 
Jogo subtd de atracrrao e rcpulsa, fasdnio e recma: veja-se, por exemplo. 0 modo como nos 
Solilaqllia, I. 14,25, se ref ere ao casamento, quando sabemos tao bem 0 quao ele se deleitava no 
(//lIplrxo da cam:,. c 0 quao di6cil foi renunciar-Ihe: «Ratio - Quam tibi sordid us, quam foedus, 
qua~11. exsecrabl1~s, quam horribilis complexus femineus uidebatur, quando inter nos de uxoris 
Cllpl.dl~ate guaeslt.um est. Certe ista nocte uigilantes, cum rursliS eadem nobiscum agcremus, 
sensutl quam te aItter quam praesumpseras imaginarae illae blanditiae et amara suauitas titillauerit. 
longe. q.uiden.l, long~ minus quam solet, sed item longe aliter quam putaueras: ut sic tib; 
secretlSSll1lUS lIle I.uedlcus utrumgue demonstratret: et unde cura eius euaseris, er quid curandum 
remaneat. AlIsustltHiS - Tace. obsecro, race. Quid crucias, quid tantum fodis, alteque descendis? 
lam fIere non du:o, .ia~l nihil promitto, nihil praesumo; ne me de istis rebus interroges.» Por 
outro lado a referencla a sua conversao como um refugiar-sc no seio dafilosofia (Cotltra academicos 
I: I, 3: «r ... ) et in phjlosophi~e gremium confugere coegisset.», c£ tal11bem I, 1, 4) legitima ve; 
a1 U~l deseJ~ de seguranp so satisfeito no regresso ao seio quer da filosoBa, primeiro, guer da 
I~eJ;1. de~ol~. ~m q~a1q,u~r dos casos sena sempre um retorno a um Iitero, a uma seguranr;a 
pnmt.'va (a patnll ou a nIlltna) - papel que Monica nao enjeita em Cassiciaco, bern ao contra­
rio -, permitindo~lhe em simultaneo, comprimir psicologicamente 0 tempo de ercincia e rea tar 
co.m a t;~lPO perdld~ (cf. par contraste Soli/oqJ/ia II, 20, 36). Nao se pense, todavia, que a leitura 
pSlcal1allt~ca de. Ago~tJnho tem sempre um escopo necessariamente negativo. Veja-se, par exem­
~110, a pSlca.n~hsta Clau.de Lorin, POllr saint AII.'IIIStitl, Paris, Grasset, 1988, que depois de urna 
Juventude tlp1ca de MalO de 68, recotlllece a illtrflllsigeute disciplifJa sexual como COf/vet/iute e betifazrja 
pam a flOs~a trom.jean-Claude Eslin, «Le grand toumant ... &, p. 121: «II n'est pas etonant que les 
psychanahstes se trouvent du cote d'Augustin, eux qui comme lui ant affaire a l'humanite malade 
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ele meSIlla compreendera 0 lllamqueis111o. ja que nunca nenhum dos seus 
contendores aceita selll reservas a acusa~ao de ll1aterialista. Ao mesnlO tempo, 
se e ja COll10 cristao que den uncia tais jalJII[as e invectiva os ll1aniqueus, 0 zela 
que poe quer na c01iflssao, quer na de/1///lcia ~ pois equivalenl-se: a que e 
dent~ncia dos maniqueus e cOIljlssiio do ex-n1aniqueu e eX-lnaterialista ~ tam­
bern pode ser urn meio de averiguar ate que ponto verdadeiramente acreditara 
nas doutrinas que a..,?ora cOlnbate C0l11 tanto ardor. 

Importa pois precisar, au pelo menos problenlatizar, as relayoes entre l1late­
rialisrno e maniqueisIl1o, senl pretendenll0s identifid.-Ios (Ollt colfrtl(,t). E um lugar 
cornum nos trabalhos sobre 0 pensanlento de Agostinho, e unl ponto de partida 
erroneo a nosso ver, a identifica~ao entre materialisnlo e I1lJniqUelSlll0. E se e 
verdade que em pane se recobrem,ja que a l1litologia maniqueia a isso conduzia, 
cumpre POrenl iterar que a materialismo foi nuis persistente na alnu de Agosti­
nho e, sendo anterior a adesao as palavras saIl/tares de Manes pelo inconscio 
contacto com ° estoicisnlo, sobrevive tambem ao abandono do nuniqueisnlo17

(), 

° que indica que aquele era quase uma atitude estrumral nele, uma lIatlfralidade 
paga de que resultava uma incapacidade de conceber qualquer realidade espiritual, 
em grande parte por culpa da imagina,ao do professor de ret6rica. 

Isto e muito importante, na llledida em que nos revela COlll melhar exac­
tidao tambem 0 que foi a sua (in)compreensao da l6gica gn6stica que infonllava 
o maniqueislll0; revela 0 que Agostinho esperava da doutrina de Manes, que 
questoes esperava ver solucionadas, 0 modo como cOInpreendeu as solw;oes 
Inaniqueias. 0 precessa de desencantarnento e desilusao e, finabnente, revela a 
partir de que altemativa pode encontrar Ulna saida. 

Durante 0 periodo da sua fOnl1JyaO retorica 0 problema vital e intelecrual 
que 111ais resistira a inteligencia autoconfiante do jovem Agostinho, e aquila 

et sont d'abord des therapeutes, confrontes ;1 b part obscure, irrarionndle, illconsciente de 
l'homme.~ 
169 Julien Ries. ~La tete de Bema dans l'Eglise deMalli ... iIlRevlledesEwdrsAII.I!IISfiflietfllt.s 22 
(1976/3-4), p. 225, refere, mUlto a proposiro para 0 BOSSO intento, que {,dalls la mesure meme 
ou J'etu - ced vau[ :mssi pour Ie Ca[eChUlll~ne -, acceprt.' b revelation des mysreres dans Ja 
chaude atmosphere d'une Eglise fennee aux bbsphemateurs, flIIX matcrilllisfrs et aux hen~·tiqlles. 
il adhere avec enthousiasme aux engagements de ]a race de lumiere» (itlilico !lasso). Par outras 
palavras, a adesiio ao maniqueisillo implicava rent'gar as materialistas. 
170 Charles Boyer, Christianismr er IIco·plllrOllisllle ... , p. 42: "ll a conserve cette metaphysique, 
meme quand il a eu cesse J'esperer Jans Ie m:lI1icheisme, apres son entrevue avec Faustus ct 
pendant son sejour a Romel) (cf tambelll p. 55). 0 De bt'ilrll lIifll, 1, 4, Jiz-nos que foi so (Olll 

Ambrosio que comerrotl a compreender que 1130 se devia conceber l1em a alma nem Deus COIllO 
corporeos. E em COIifcssiollrs. VII, 14, 20. reLna que j;i depois de se ter desembarapdo da I<teoria 
das duas subsranciasll e de tet compreendido que havia tlma hit.'ratquia nos elementos - pelo 
menos quanto a linguagem com que as refennllos -. ainda a ~UJ illlagillaf,:JO representava para 
si «um Deus que 5e difundia par roda a pane atraves do espao;o iufinito». 
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que nlais obsidianternente a prendera fora 0 problenla do nul. Correlativanlen­
te a este prable-nla, no que respeita as suas aspirayoes humanas, velDOS um 
Agostinho profundamente preocupado COIn as honras e as gl6rias. E perfeita­
Inente conlpreensivel, ate de unl ponto de vista psico16gico: Agostinho no 
fundo era um joveHI provinciano, unl pagatllJs deslulllbrado com a magnificen­
te Cartago - Vcni CartlwginenJ!171 -, alguem que nunca poderia ter aspirado 
a um lugar relevante numa sociedade ja enl declinio, naa fora 0 dinheiro de 
ROluaniano. No fundo a sua partida para Ron1a, ji desiludido com a mani­
queismo, entre DutIOS illotivQs, foi ainda a procura de fortuna, [aula e gloria, 
C0l110 ja a fora antes a dedicatoria do Dc plIlchro et apto a Hierio, consagrado 
rhetor de cidade eterna l72

• E quanta mais descre da possibilidade de vir algunla 
vez a a1can~ar a verdade!73, nlais aqueles the aparecenl COIno os lmicos objec­
tivos validos na vida I7",. Ao lllesmo telupo a sua inteligencia fulgurante l75 da-lhe 
consciencia do quanta vale e do quanta pode vir a a1canyar lla cill;tas. 

17! Ctlfifessiol/cs, III. 1. 1. 
!7~ GJlifessioflf:S, IV, 14.23: «At ille rhetor ex eo erat genere, quem sic amabam, ut uellem esse me 
taletu; et err.tbam tyfo et circumferebat ollllli /lCl/to ( ... )>>; V, 8, 14: «Non ideo Romam pergere uolui, 
quod majores quaestus maiorque mihi dignitas ab amicis, qui hoc suadebant, promittebatur -
quamquam et ista ducebant animul11 tunc meum - ( ... )>>; VIII, 1, 2: (t(. .. ) non iam inflammanribus 
cupiditatibus, ut solebant. spe honoris et pecuniae (",)", Collfra Amdemico5, II, 2. 3: (1{..), ramen uni 
euincere adulcscenris cupiditatem ad ea quae uidebantur meliora tendentis ( ... )>>. E cerro que 
Agostillho confessa que a «causa maxima et paena sola,) que 0 levava a lloma era 0 facto de os 
estud:mtcs ali scn:m sosscgados e disciplinados. E isto fora obra de persuasao divina. Ora Agostinho 
juga com dois pianos do agir divino, confomle the interessa relevar ou diminuir um facto: Deus a 
opt!rar mcsmo no seu pecado, ou 0 seu pecado como fruto exclusivo de si mesmo e da sua soberba. 
E natural que retrospectivamente eJe veja 0 declo de Deus a operar. tirando 0 bem meSl110 dos seus 
piores pecados e errancias. Mas isto e uma aquisir;:ao posterior dOl consciencia interpretando e dando 
scntido aos acontecimelltos. Agora do ponto de vista do acontecimento a sua experienda e 
motivar;:ao psicol6gicas eram diferentes. Confunclir os dais pIanos e recobrir a ordem aCOtlteamellta/ 
com a sua interpretarrao posterior. E 0 que vemos aqui: Agostinho pode dizer quando narra que a 
ida para Roma fora obra divina (como podia nao ser? Se se confessa a luz da pn:senr;:a de Deus em 
todos os momentos da sua vida, como podena algo rer acontecido se Deus nao 0 pennitira?), mas 
ao tempo as reais morivar;:oes do transfuga foram aquelas a qut! da menos relevancia narrativa. 
Ii3 De luilitare credelldi. 8, 20: «Ur euim a uobis trans mare abscessi, iam cunctabundus atque haesitans, 
quid lnihi tenendum, quid dimittendulll esset: quae mihi CUIlCtatiO in dies maior aboriebacur, ex 
quo illum hominem, cuins nobis aduentus, ut onsti, ad explicanda omnia quae nos monebant ( ... ) ... 
IH Nao fora justamellte este 0 ideal de Cicero. seu mestre, magnificamentc exposto em Pro A. 
Veil/illS Archiil Poeta Oratio. VI, 14, e sobretudo XI, 26-29? Por exemplo: ({ .. ) rrahimur omnes 
studio laudis et optimus quisque maxime gloria ducitur ( ... ). Atque, ( ... ) iudices, indicabo et de 
mea quodam al110rc gloriae nimis acri fortasse, uerum tamen honesto uobis confitebor.» E. 
correlativamente, nao dissera que a pobreza era conde navel na medida em que dava azo a 
infidelidades para com a Republica? (cf De qfficis, II, 72-87). 
173 Nas Cotifessiol/es, IV, 16,28-29, isto e, cerca de 397-400. ainda 0 vemos acariciar a recordar;:ao 
de rer lido e compreendido sem mestre as CClt~l!orias de Aristoteles, 0 que muitos ourros nem com 
lllestrc e esquemas haviam conseguido. 
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Foram Esses dais faetores - 0 desejo de gloria, a probleula do mal -
conjugados COlU unl problen13 111etodologico de nao SOll1enos itnportaneia para 
urn jovenl: as l1laniqueus prollIcti(//'/1 cIIsillar e nao l1Ialldav{//1J cram., e Jinda 
porque na sua boca estava selnpre presente 0 nome de Cristo - de Ulll modo 
cujas diferenyas enl relayao ao que aprendera da velha ama e da mae Ihe 
pareciam evidentes - que 0 levaranl as sereias persas, nUlll nlomento enl que 
tendo lido a Hortensia de Cicero 177 segundo a curricula das esmdas, e ficada 
inflamado pelo anlar da sabedaria, nada !aria preyer que enveredasse par tal 
caminho. A nosso ver isto pode indicar que Agostinho havia entendido aquele 
apologo ao amor da savcdoria COIn que Cicero tenninava 0 dialogo, conw unl 
convite ao enciclopedisnlo. Aparentenlelue, 0 que entendia par tal era alllor de 
todos os conhecimelltos: queria saber tudo, sobretudo nas areas da fisica, da 
astrologia, areas que os maniqueus cobrianl e a Catholica nao. 

Mas porque nao aprofundou Cicero e pernuneceu no portico? Ted sido 
porque nao se apereebeu de Il1uitas diferenc;:as ou, ao inves, porque a questao 
do mal era ali mal respandida, a seu ver? Ou foi, conlO se disse, por ali nao estar 
presente 0 nanle de Cristo ao inves dos maniqueus?17i'! Ou tera sido ainda por 
urn certa fundo de angllstia existencial 17'; que selnpre 0 lnarcou e que 0 mani­
queisnlo, tambenl ele anglls(iado, prOllletia solucionar, e que a irenismo eclec­
tico de Cicero de 1110cio algUlll resolvia, OU, enl ultima instancia, par acc;:ao 

176 De utilitClte (reneHdi, 1, 2: "Nosti el1im, HOlloratt', nOll aliam ob Clllsalll nus in r:lit's homines 
incidisse, nisi quod se dicebant terribili auctoritatc- separ;\ca. mera et simplic! ratione eos qui St' 

Judire uellent introducturos ad Deul1l, et errore omni Jiberawros.» Vemo-Io qualificar-se a si 
meSIllO, relativamente ao periodo em que entrara para as maniqueus, de (adolescentis animus 
cupidus ueri, etiarn tlonnullorum in schab oocrorum hominulll disputationibus superbus et 
garrulus». 
177 C£ De beata !lita, 1, 4; Dc doctritw cltrisrimlil, IV, 10,24; 12,27; GJI!ti:ssiolles, III. 4, 7. 
178 A posteriori Agostinho did que esta foi a razao decisiva. Charles Boyer, Cflrisri(Jllislllt' el lIeo­
platollisme ... , pp. 33 ss .. tambem oa a maior releviincia ;\ procura do nome de Cristo, como St' esta 
fosse a dOHtnnn que orientara toda a sua vida. Dai que, apesar de ter sido 0 Horf(1 l1s io a desperd­
-10 para a filosofia, tenha sido 0 m:ll1iqudsmo - t:lI11bem em virrude dOl promessa de ('millar, e 
nao de maudar acrcdittlr -, a doutrina a que entregou 0 iellle da Slla vitia. 
119 Paul Ricoeur. «Le "peche origind" - Etude de significatioll". in I.e COI!f1;t des IlItclprCtafiolls. 
Essais d'HermctleutiqtJt.'. Seuil, Paris, IYW, p. 26~: "l'angoisse existentielle qui est j b racine de b 
gnose est tout de suite situee dans un espace et Ull temps orientes; Ie cosmos cst machine dc 
perdition et de saIut, la soteriologie est cosI1l01ogie.J> Niio e por acaso que algullS existencialistas, 
as vezes paradoxalmente, reivindicam Agostinho como sell pai cspirilual. desde Saren Kierkegaanl 
(que ref ere no seu Dic1rio que A.~ost;nl/O ./0; () [11I;m l'scriror qlle (O/l/lCCCII t1 dialCctim exislellcia/, e qut! 
de, em nluitos aspectos mais nao faz do que cOlltilluar 0 seu pensamento) a Albert Camus. Cf. 
Paul Archambault. «Augustin et Camuso>, in Ral/mhes AlIgIISlillit'IIIIt'S 6 (196\)). pp. 193-211. 
A figura de Agostinho apaixonon efectivamcnte Albert Camus, que nele retroprojectou Illuitos 
dos seus conflitos e Lias suas buscas. Ate porque nos aparecem irmanauos quer pela angtlstia 
existencial, quer peb condir;:iio berbere (cf. John O'Meara. LA jeIIllCSS{' ... , pp. 31-40). E a aberrura 
de consciencia revelada nos Camels p6srumos manifesta parecellt;:as com Agostinho. 



,,' 

80 EM BUSCA DO CENTRO 

convergente de todas ou algumas destas razoes? Nao hi duvida de que Agosti­
nho comungava dessa agonia das aIm,as sensiveis perante a esdindalo do mal. 
Aquenl do genera litecirio. 0 relata da motte do anugo e de urn realismo, de urn 
dranlatismo ilUpossivel de nao toear quem ja tenha passado pela mesma situa­
,ao '"<'. E, sem duvida, urn lugar onde Agostinho alcan,a uma universalidade 
conacla, e que nao pode ser ignorado por quem un1 dia se interrogou perante a 
absoluto que sempre resiste ao honlem: a nlorte. Este absoluto, na chaga psico-
16gica que provoca, mostra alga do que 0 homem tanlbem e: abismo de incunl­
prinlento, viveiro de insatisfa<;6es e, positivamente, desejo de outro absoluto, de 
estabilidade, de penllanencia, de quietude181, ainda quando se engana sabre essas 
realidades. Mas a tempo tambenl diminui a dor l82

, traz caisas novas, espica.;:a a 
curiosidade que, satisfeita, logo proe-ura Dutra coisa, e outta, e outra ... E urn 
profundo taedium uitae apossava-se da alma de Agostinhol!u. Assim, quando leu a 
Hortensio de Cicero, depois' de uma adolescencia que 0 afastara eada vez mais do 
cristianisrno supersticioso e aterrorizante da mae''', sentiu-se desafiado pela sabe­
doria nas rnais profundas fibras da sua alma. Entre a leitura do Hortemio e a sua , 
adesao ao maniqueismo ainda tentoll ler as ScriptHrael~5, n1as abandonou-as ime-
diatamente porque 11aO cornpreendia as suas n~lTra(oes fabulosas, nein apreciava 0 

seu estilo, indigno da eleva.;:ao ciceronica 11:16. Porern, a mesrno deseja de verdade 
que a levou do estoicisl1lO ao maniqueismo tambem naa 0 deixou instalado 

lHU CtlIifessiofles, IV, 4, 9: ~Factus eram ipse mihi magna quaestio et intcrrogabal11 animam meam, 
quare tristis csset et quare conturbaret me vaJde, et nihil noverat respondere mihi.»; IV, 7, 12: 
~Horrebant omnia et ipsa lux, et quidquid non erat quod ille erat, il11probu111 et taediosum erat 
gemitum et lacrimas: nam in eis solis aliquantula requies.» Nas Retractatiolles, II, 6, 2, Agostinho 
corrige-se justamente do que ali havia de artificio ret6rico. Sabre a qucstao do genero litecirio, 
cf. Jean-Marie Le Ulond, us cottversiolls ... , 1950, pp. 5 ss. 
l~l Cf CorifessiolJcs, IV, 4, 10-11; De beata uita, 2, II. 
18~ C( COlifcssiOlJCS, IV, 8, D. 
1~3 COIifessiolles, IV, 6, 11: «Sed in me nescio quis aff"ectus nimis huic contrarius ortus erat et 
t:l.edium vivendi erat in me grauissimum et moriendi metus.JI 
!~4 Dc uti/irate rrenctuli, 1,2: «Quid enim me aliud cogebat ( ... ) spreta religione quae mihi puerulo 
:J parentibus insita erat homines iIlos [os maniqueus} sequi ac diligellter audire, nisi quod nos 
superstitione terreri, et fidem nobis ante ratione il11perari dicerellte, 5e autem nullum premere ad 
fidem, nisi prius discussa et enodata ueritate?» 
lH5 Quem 0 tera aconselhado a ler a Biblia? Monica? Iniciativa propria? 
1M!' G"ifessiones, III, 5, 9: ~Et ecce uideo rem non confectam superhis neque nuda tam pueris, sed 
incessu humilem ( ... ). NOll enim sicut modo loquor, ita sensi, cum attendi ad illam scripturam, 
sed uisa est mihi indigna, quam tulli:mae dignitati compararem.1> A leitura da Biblia desilude-o. 
E diz que viti ali uma coisa escondida aos soberbos. Logo corrige, porem, e diz que isso nao 0 viu 
entao: 0 que viu foi um estilo indigno de ser comparado com a eleg5.ncia de Cicero. Esta e uma 
passagem interessante na medida em que vemos Agosrinho a dar-se conta de que estava a oriemar 
o leiter pela sua propria interpretat;:io posterior, e a corrigir-se imediatamente, temando ser 0 

mais fiel passive! ao facto (cf. tambem Senno 51, 6). 

, 
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naquele COnlnlelltitilll1l lH7 . E se na prillleira leitura da Biblia, C0l110 que por 
ricochete do sen iflCila(o, e atirado para os bra~os maniqueus, da segunda, no 
jardim de MiHo, sera por ela convertido ao antigo p6rtico da I'cra philosophia; da 
primeira a argulho e a vangloria eegaram-no; da segunda a humildade abrill-lhe 
o cora/fao. Em CO/~fissocs, de £leto, UIll dos lllOtivos expressanleme invocados 
para a adesao ao maniqueislllO e a saberba - itaqlll! jl1cidi ... I~H -, j5 que a 
consecutiva itaql/e 56 se torna conlpreensivel no seguin1ento do que estava J 

expor no capitulo anterior: 0 seu orgulho. De qualquer t11odo, esta soberba 
conjuga-se perfeitalnente com racionalisl110 invoeado de outras vezes. 

Importa, POrenl, nao for/far a nota: se Agostinho aderiu de plena vontade, 
11aO aderiu C0111 total inteligencia do conteudo a que assentia. Arnitlde as 
subtilezas da dialectiea agostiniana apresenral11-nos, ao cOl1trario, mais a re.lc­
~ao imaginada que teria rido se tivesse acreditado e perl11anecido entre os 
discipulas do persa, do que a reae~ao real a algo em que efectivamente 
acreditau. De qualquer modo, se teoriealnente e faeil saber 0 que era exigido 
a U111 oHvinle Uustiya do dOIn) , ja e mais dificil saber ati~ onde foi 0 aprofunda­
n1ento de Agostinho. A sua curiosidade e inteligencia, POrenl, eIn nove anos 
de pratica e estudo, lnais a pesquisa enl ordenl J refuta<;:ao, trouxeran1-lhe Uln 
profundo saber acerca das doutrinas nuniqueias, conlO veretnos a seguir. 

Qualquer dicionario eomunl, Set11 ser de filosofia ou de religiao, costUlna 
apresentar 0 maniqueismo COll10 tana doutrina que sustenta a existencia de 
dais principios priIl1ardiais e irredutiveis, 0 belH e 0 Inal, que estao na origem 
do mundo, e que as diferentes etapas da historia universal nlais nao sao que 0 

resultado necessaria desta arqllcol1laqllia IK
'J. 

lB7 Goulven Madec, Saillf AlIgllSfill £'1 In PlIi/tlsoplIh·. Noles aifi'1l1cs, Association Andre Robert, 
[Parisl, 1992, p. 17: ((L'ardeur qui i'animait desormais dans 1a recherche dn vrai i:Jvorisa proba­
blement son adhesion au l11anicheisme, dont It's adeptes lui prol1lettaicnt avec cmphase: "verite. 
verlte", si 1'0n en croit les COI!/t'ssioIlS; mais elle conttibua allSsi J ren th'!tacher, ell verttl dc 
J'exigence rationelle et tant sait petit rationaJiste, qui l'empecha peut-etre de tomber j:ullais 
entierement sous Ie charme du my the.» 
lB8 Cotifessiones, III, 6, 10: «haque illCitii in homint's superbe delirantes, carnaies nimis et loquaces, 
in quorum are laquei diaboli ( ... ).!! 
15'.1 Manuel da Costa ·Freitas, «Maniqueisl11oJ>. in LJ.~os ... , 1II vol., ! Y!)l, col. 610: «0 maniqudsmo 
assenta doutrinalmente no chissico dualislllo gnostico do espirito e dOl materia, do bt'1ll e uo mal, 
da Iuz e das trevas, assumido de modo absoluto e radical, ou seja, C01110 dmlismo substancial ot! 
ontol6gico. Substal1cias au principios ll1etafisicos. etertlOS e omniprest'ntes, diamt'traimt'nte 
opostos um ao outro, a bem e 0 mal diviuem entre S1 0 muntlo llUllla lura st'm tregu<ls que, vimb 
de urn tempo imemorial (tempo origin5.rio), 5e prolonga actllall1lel1re (tempo illtel1lledio) antes 
de se encerrar no tempo final da separa~ao to[,ll t' definitivOl." J. Almeida Costa e A. Sampaio e 
Melo, «Maniqueismo», in Diciollarit, da Lfll.lflln Ptlffllgllcsn. Porro Edirora, Porto, 1476, p. ';lOS: 
«s.m. doutrina de Mani ou Maniqueu, petS;l do 5eculo 111; por extt'nsao. roJa a dOlltlina que 
admite um principia do bem (identiticado com Deus) ~ ll!ll principio do IllJl. independelltes um 
do outro e em luta llm contra 0 outro." 
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Parenl, apesar da c1areza das definiy-oes, 0 tnaniqueislll0 nao se deixa captar 
Oll definir facihnente!')(). Quando se precura ahorda-lo sistemicamente por via 
de U111 reticulado racional, e desse modo que ele ainda aeaba por colher algunla 
legitimidade noetica do esforcro por que se intentau c0111preende-lo, isto e, da 
Juz com que a inteligencia procurou esclarece-lo. E ll1esmo quando 0 escapo 
e combate-lo, ainda desse acto da vontade, como a erva que reruoera ao ser 
cortada. au COll10 a parasita que se alimenta do hospedeiro, retira ele algunll 

pertinencia, acabando assiIn por se tamar quase-justifid.vel. Este confronto nao 
esta isento de inullleros equivocos. Fai iS50 0 que aconteceu, em parte, COIn 
Agostinho: a urn jovenl desejoso de conhecimentos, os lllaniqueus of ere cianI 
Ulna gnose, quando ele pensava estarenl a oferecer-lhe unla doutrina absoluta­
mente racional. E mais tarde, a sua luta antimaniqueia acaba par reconhecer 
mais importancia aos problemas postos pelo lllaniqueislllo do que eventual­
mente pretenderial')l. Neste sentido a nOlfao de ordent nos escritos de Cassiciaco 
pode ser abordada primeiro negativamente, isto e, a partir daquilo que Agos­
tinho considera ter sido a desordelll da sua vida - que no fundo passava por 
ser Ulna outra ordcm, se bem que contradit6ria - e depois caracterizada positi­
vamente a partir da racionalidade platonica e da fe crista, se bem que estes 

1'111 Fran\ois Deeret, «Le Manichcisme presentait-il en Afrique et a Rome des particuJarismes 
regionaux distinctes?I>, AIIJ~"stillimlllm 34 (199411), pp. 5-40. Neste tcxto, Fran\ois Deeret 
insurge-se comra as teses extremadas (par exempIo, L. H. Grondijs, «Analyse du manicheisme 
numidiell au IV" sieclc», Augustitlils Magister, Waris 21-24 septembre 19541 Acles, SuplCl/lmt J 
L'AJ/llce 11i1:alogiqllc AlIgllstillielllle, Paris, 1985, p. 391-410) que sustentam serem as (p. 6) ~"sectes 
manichcenncs, routes difTerentes, let] dans lesquelles un nombre des points de doctrine originaux 
se SOllt graduellement melanges aux mythes. croyances e systel1les" des populations parmi 
lcsqucllcs Ia secte avait ete prechee». Todavia, recusa que 0 maniqueismo pudesse neglicenciar 
(p. 7) «Ies I11cntalites et Ie patrimoine culture! des populations au sein desquclles cette doctrine 
s'est proragee e dont peu au prou elle porte l'empreinte». Apesar disso, a unidade doutrinal da 
seira nunca estevc em causa, no entender de Fral1\ois Decret. 
I'll Apesar do jilfor antimaniqueu (e par causa disso mesmo), as anos passados como (luvilltc na 
escola de Manes nao deixarao incolume 0 filho de Monica, talvez nao canto no que, a partir do 
ncoplatonismo e cristianismo, ir:i constituindo as bases do seu proprio pensamemo, mas mais pelo 
que HaO pode deixar de desenvolver contra os maniqueus. De qllalqller maneira, lima nega\30 
vive sempre de uma afinn3\ao previa, por isso, ao responder com tanta veemencia aos maniqueus 
para lhes invalidar as tloutrinas, acaba por reconhecer validade. ou pertinencia, aos problemas que 
des haviam degido. E nao sabemos exactamente ate que ponto Agostinho contactou com os 
st"gredos reservad05 aos eleitos, ja que sempre foi um mero ol/vitJte da seita (cf. Cotlfra Forttmatum, 
3; em Colltra SwmdilllJlu, 3.6, este chega mesmo a questionar se Agostinho ted sido verdadeira­
mente maniqueu). pois Felix e Secundino insinuam que Agostinho nao caprou «0 segredo 
m;miqueu» (cf. Fran\ois Decret, Aspeds dll Manic/,e;sme dans l'Afrique Romaille. us (Olltroverses de 
FortlillatllS, Faustus et Felix ,wee Saint Allgustin, Etudes Augustiniennes, Paris, 1970, pp. 27 5S.). 
Sabe-se, contudo. que em Roma contactoll tambem com deftos, e discutiu nao s6 questoes 
morais, mas tambem «de rcimsfi,bll/osis, qllibllS l1Iatlie/wei libri plm; Sflllt» (cf. COIifessiolles, V, 10,19) 
all seja, sabre as doutrinas fundadoras. 
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mamentos se interpenetrenl e se recubrall1 parciahnente. Assilll, quando pro­
curamos precisar alguns (ontorn05 desta gn05e ontologizadora do mal, deve­
mas pennanecer decisivatllente no horizonte da aproxiIuac;:ao, tambem porque 
para Ia. de Uln aparente espalfo COmUl1l que todas as gnoses e dualismos parti­
lham l92, quando analisanlos melhor mll simbolo, Ulna ideia, verificamos que 
existenl diferenlfas que nao eranl discerniveis prima facie. 

Mas, se aquelll e aIenl das doutrinas fundadoras, do preceito ao segredo e 
autras afirmac;5es e pressupostos conluns nas doutrinas esotericas e salvificas 
afins do maniqueisfllo, que pululavanl no helenislno tardio, nlonnente desde os 
primeiros sintomas de declinio do lnlperio ROlllano do Ocidente, nos ativer­
mas ao maniqueismo tal conlo Agostinho 0 conheceu e professou, encontra­
mos uma igreja organizada hierarquicamente, possuindo mll corpm textual 
dogmatico, U1l1a liturgia propria, tun preceito llussiol1ario universal, unu 1110-

raI, uma politica, Ulna sociologia, uma fisica. etc., saberes com pretensoes 
sistenulticas, e que querenl explicar {oda a realidade. Esta sincrese elaborada por 
Manes e pel os seus seguidores, e que se assUluia C0l110 saber cia ordo total da 
realidade, havia recolhido nU111erosos elenlentos de outras sabedorias cia antiglli­
dade, llluitas delas enl si mesnlaS ja sincreticas. A experiencia comunl clonde 
todas arrancam e a irrecusavci experiellcia do mal no numdo e no honlem. Para a 
pergunta sabre a origenl do mal, este saber tenl Ulna resposta a priori: a I1lateria. 

Se, portanto, as selectas mais ou nlenos est6icas, onde 0 jovem Agostinho 
estudara, the havianl transmitido unla concepyao de realidade eminentemente 
material, e inegavel que 0 seu materialisll10 se aprofundou e firmoD eIn al11-
biente maniqueu1

'J3. Por isso, prestando atenc;ao ao que foi 0 tr3.nsito do 
materialiS1110 ate a realidade espiritual , vanlOS a seguir abordar algul1las das teses 
centrais do maniqueismo, tal cOlno Agostinho no-Io apresenta nos seus escri­
tos. Interessar-nos-ao varios aspectos do I1laniqueismo, nlas, enl particular, a 
tese de que ele e um Illaterialis1110, ja que, COll10 vienlOS defendendo, 0 

rnaniqueismo foi unl l1lOIllento do l11aterialismo de Agostinho, e nao 0 mate­
rialismo unl nlomento do seu maniqueistllo, pelo l11enos tal como ele 0 
entendeu. 

as documentos antinlaniqueus de redaCIfJO posterior sao pais aqui tomados 
como espelho dum momento do proprio Agostinho, daquilo em que ole, 
verdadeira e finnemente, acreditou durante cerca de Ulna dezena de aoos. Ele 
proprio confessa abertanlente que acreditara no maniqueiS1110 e que considerara 

192 Atente-se, por exemplo, nos aspectos comuns ua gnose valelltiniana, com a marcioniSlllo e 0 

maniqueismo. Porem. as rda~6es nUllca sao directas: pouel11 existir elementos comuns COlli 

significado diverso e, ao inves. elementos Jiversos com igual significayao. 
19.1 Georges de PlinvaJ, POllr {tJlI/wltre la pel/scI' de saint A'Wlstill. Paris, 1954, p. 22, refere llleSI110 
um «materialismo dialecticol> que de reria perfilhado com os maniqueus. 



I 

III 

84 EM BuseA DO CENTRO 

verdadeiro aquila que, agora, no debate com Fortunato, reputa de falso 1Y4
• Benl 

tentava imaginar 0 que fosse a subs tan cia espiritual, InJS naD era capaz, «sed non 
poferant) 195. Ate porque grande parte do fascinio do nuniqueisnlo residia eln 
querer ser un1 conhecimento inequivoco sabre a realidade /tmca do mal, para 
inlediatanlente se apresentar como via de fuga a esse mal. Urn problema, uma 
resposta. Esta simplicidade atraiu de tal modo Agostinho, que ele nao hesitou 
em por nas maos dos lnaniqueus 0 Ierne da sua vida. 

Deste nloda, para alelu das honras que poderia esperar da progressao na 
hierarquia da seita, Agostinho aderiu aos maniqueus essencialmente porque 
prOluetiam dar-lhe Ull1 saber e, ao inves da CatllOlica, nao mandavam crerl

%. 

Parece pois que 0 seu apetite racioualista l97 esperava encontrar uma exposic;ao de 
doutrina na forma de verdades logicamente sustentadas, diriamos, verdades 
ciCflt{ficas a maneira das artes liberales. E sera sempre contra essa falta de 16gica que 
Agastinha se insurgira dizenda que fai enganada l98 e que as rnaniqueus sao 
l1I0edeiros falsos. Se com isso Agostinho mostra nao tef compreendido, eln 
parte, au nao ter querido aceitar, a natureza da verda de guostica, mais tarde nao 
deixad de reeolher, platonizado e eristianizado, esse vector esseneial da gnose 
Inaniqueia: a verdade advem antes pela illmlitMfiio do espirito, pelo mestre 
interior, do que pela psitacose acmllulativa de argmnentos, pe1a discorrencia 
encadeada de unu ratio l9 ,). Contudo, mais do que relevar a expeetativa lnalogra-

I'!! Comfit FortlllJatllll/, 1: IIAljSIIStillllS dixit: Ego iam errorem puto, quam antea ueritarem puta­
bam." Pierre Courcdle, Recherches ... , pp. 73-74, apenas faz um reparo, na~ a pureza da sua cren'fa, 
mas ao alcance pratico que Agostinho estava decidido a dar-Ihe: (IUne passage des COlifessioflS 
[VIII, 7, 17]laisse entrevoir. par hasard, une cause plus intlme [para 0 facto de nunca ter passado 
do grau de ollvillfe]: tente tour de suite par Ie voeu de continence totale qui etait celui des Elus, 
il n'ajamais eu la force de s'y rcsoudre. En ce sens, mais en ce sens seulement, Augustin a Ie droit 
de dire qu'il Il'est pas engage a.fimd." 
]"; CotgessiOlIt's V, 14,25: IIQUOS si possem spiritalem substantiam cogitare, statim manichamenta 
illa omnia soluenmtllr et abicerentur ex animo meo; sed non poteram.» 
1% Dr Iltllltate crede/ldi, 1, 2; COlifessiotles, V, 3. Ai era obrigado a acreditar em coisas torall11ente 
diferentes, alem de nao concordar com as no~oes que de alcan~ara pelas matematicas. 
IY7 PieITt' Courcdle, Rccherches ... , p. 65. 
19H Fr:m~ois Decret. Aspects ... , p. 32: «P.-J. de Menasce ecrit fort bien que "Ie manicheisme 
d'Augustin a diI etre autre chose qu'une adhesion a une mythologie symbolique compliquee, a 
pretentions scientifiques, doublee d'un sysrcme moral seduisant, mais inaccessible." (cf. P .-J. de 
Menasce, AI(~IIStill Mafliciu!t'II, dans Frelltldesgabefi'jr Emest CllrtillS, Beme, 1956, p. 85).1) Efecriva­
mente, os maniqueus amcanos nao cessavaI11 de proclamar que a sua dourrina era cietlt{fim e que 
110 maniqueismo tudo se podia explicar peb razao. Foi esta promessa de sdetlfia certa, certissima 
n~!(ljitio, renllll certanllll evguilio, provavelmente entendida nao a maneira gn6stica, mas ao modo das 
explica~oes racionais dos malhematici, que atraiu 0 jovem Agostinho. (Nnde ergo me de iUis 
doces? An forte tam uerbosus doctrinae pollicitator cogis, ut credam?n pergunra Agostinho em 
Contra Epistll/tJlII qUatll 110m/It ffFiIl/Jall/ellt;!), 32, 35. 
199 Diga-se, porem, em abono da verdade, que esta e otlITa das convic~oes de AbJQstinho a que ele 
tem dificuldade de dar alcance pratico. 
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cia, que foi posta ao servic;:o da apologetica crista, 0 escopo deste ponto do nosso 
trabalho requer sobretudo que ten[enlOS aceder aa nlodo como Agostinho foi 
urn materialista malliqueu. 

Prospero Alfaric, enl tantos autras aspectos entico de Agostinho, invertendo 
uma leitura que se inlpusera desde a secula XVIII e0111 Isaac de Beausobre}IH 1, 

sustenta que, de uma fonlla geral, a visao que Agostinho tel11 enos reporta do 
nuniqueismo e correcta?()J. E esta considerac;ao geral toi COnfinl1ada pelos nuis 
reeentes estudos maniqueus. E pois dessa ilnagenl que aparece ainda mal deli­
neada nos escritos de Cassiciaco, nus enl toda a sua nitidez nas ditas obras antima­
niqueias202

, entre elas as Aetas publicas dos debates C0111 Fortunato e Felix, que 
partiremos para compreender 0 seu materialisnIo e a sua incapacidade para 
colo car a problema do IlIaI enl termos que nao fossenl senao onto16gicos. 

Todavia, a uti1iza~ao destas obras coloca alguns problelnas, ja que lla maior 
parte dos casas nao e Agostinho a rer a iniciativa de propor as questoes enl 
aprec;o. Elas saO ao llleSlllO tempo, Ila sua Inaiar parte, 0 resultado da reac~ao 
inflamada do pensador, do zelo doutrinal em que ardia 0 pastor, da defesa do 
apologeta, do fogo eln que ardia 0 ex-nlaniqueu perante as {mpias afinnac;oes 
contidas naquelas fabulas: sejanl textos fundadores da selta, sejanl outros escritos 
circunstanciais - por exemplo, Carcas - que ate lhe podenl ser dirigidos 
pessoalmente. Frente a essas linhas, Agostinho transfigurava-se e unl formiguei­
ro apoderar-se-ia. conI certeza, dos seus dedos. De rnodo que, mal conseguia 
uma nesga de tempo entre tantos afazeres, elencava as questoes nucleares ali 
levantadas e respondia a cada uma, senl se aL1star do plano proposto pelo escrito 
em aprelfo. Esta fonna reactiva de escrever eonlplexifica 0 estudo do nlateria­
lismo que ele perfilhava, enquanto nlaniquell, ja que nenhuma obra por si s6 
apresenta 0 conspecto geral e artieulado da doutrina de Manes, E possivel, 
todavia, cruzando diferentes textos, chegar a unl recorte aproximado daquilo 
em que ele acreditara. E isso que vanlOS fazer a prop6sito do l11ito fundador. 

200 Cf. Julien R.ies, «La Bible chez saint Auguscin ec chcz les manicheens", ReVile des f:"lIIdes 
AugustiniefHles 7 (1961/3), pp. 234.208 ss. 
201 Nao e aqui 0 momento de investigar eventuais incorrec~oes ou deforma'foes de ponnenor, 
inrencionais ou nao, pr6prias de tim ambiente de polt~mica. 
202 De lIIoribus Eclesiae Cat/wlieac eI ric moriblls mallidweOrlllll, Dc GCJlesi contra 1/I(/lIidwc(}S, ( ... ), Dc 
duablls animabus, Cotltra Adimatltlllll AfaJliche! Ifisdp/IIIIII/, COlltra Epist!l/al1l q"a/11 V(l((/tlt «FUlldllllJetl­
tin, COlllra Fal/slt/tn, De tUlll/fit bOil I contra mati if/lOCOS, COJltra SWlfJdillllm 11U1l1idwewn, Cotltra 
Fortunatum displItatio, Collfm Fe/kelll. Estes sao os escritos directJmt'nre contra a mJnique1sl11o. 
Cumpre, rodavia, nao esquecer aqueles que, sem serem directalllenre contra a doutrina de Manes, 
a rem consrantemenre Ila mira: De libero arbitrio, COIifessiollcs, Dc cotlSenS!1 el/lll1.i:elistamll1, Dc 
Trittitate, De ciuitate Dei, muitas Episw/ae, entre outws. De a.lgum modo toda a obra agostiniand 
e antimaniqeia (cf. C. l3indemann, Das hei/~fJe Al~,?lIsriflHs, 3 vols., 13erlin/Leipzig/Greifswald, 
1844,1855,1869, respectiv., aptidJulien Ries. «La Bible chez ... I'. pp. 241-242), 0 que e talllbem 
o seu cafcatlhar de Aquiles, como diziam os pelagian os. 
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2.2. 0 Mito maniqueu 

Durante as nove an05203 em que entregara 0 rumo da sua vida a uns homens 
extravagantes, que «veneravam a luz que os olhos veenl como se fosse a 
realidade suprema e divina))20\ 0 filho de M6nica conhecera 0 suficiente das 
doutrinas dos Inaniqueus - dogmas fundadores, mito cosrnog6nico e antropo­
g6nico, fisica, corolarios morais, exegese, metodologia, escatologia20S, etc. -
para se the assacar ter sido urn convicto maniqueu e urn percluso materialista. 
fu creseentes reticencias intelectuais que colocava a racionalidade dogmitica 
do maniqueisl110, sobretudo nos ultimos anos, nao tinham for~a suficiente para 
superar a inercia da vontade. 

A partir das variadas referencias que 0 ex-ouvinte nos fornece e possivel 
reconstituir com grande fidelidade e muita profusao de pormenores a ordem 
maniqueia expressa no chamado mito fundador 2D6 Os dogmas fundamentais da 
doutrina sao a existencia de dais Prindpios, a do Bern e 0 do mal, cujas reIac;oes 
se estende111 pelos tres tempos «(do Principio, do Meio e do Fim)207. Com isto, 
tanto justificam a orden1 onto16gico-cosmo16gica dualista da realidade, como 

~1'3 De [1e[O, foram dez anos, Pierre CourceUe, Recherches ... , p. 78: «II est d'autant plus cuneux de 
remarquer qu' Augustin a constanllTICnt declare avoir ete manicheen pendant neuf ans, de la dix­
neuvieme a 1a vingt-huitieme annee [COIifessiolles, IV, 1, 1]. Puisque sa dix-neuvieme s'etcnd de 
novembre 373 i 374, et qu'il est encore manicheen a la fin de son premier sejourromain, au COUrs 

de l'annee scolaire 383-384, c'cst au moins dix annees pleines qu'il devrait compter. ( .. ,) II tend 
donc i fI!duire Ie plus possible Ie laps de temps pendant lequel it fut disciple de Mani, lors meme 
qu'il se reproche d'avoir ete tellongtemps, trop longtemps.» 
:!IH Cf Dr bmta I/;ta, 1, 4, 
~(l5 COl/tm Faustum, II, 5: «( ..• ) et si mundo stante solui et purgari non potuerint, iam illo igne 
ultimo, quo ipse mundus ardebit soluantur arque purgenter.l) Os maniqueus partilham com curras 
correlltes filos6ficas e reJigiosas da Antiguidade a conviq:ao de que 0 fim do mundo aconteceria 
pelo togo (E:tCTTlJPW<1lS-, ptllificatio, passagem pdo fogo; abrasametlto IIIJ;VerSan, a maneira de uma 
confbgrat;5.o final, como defendiam os est6icos, numa leitura raivez fon;ada de Heracliro (frgs. 30, 
65, 90), e tambem alguns cristaos (a partir da exegese de 2 Pe 3, 10-13). 
11\6 Um estudo detalhado do mito enconrra-se em Fran~ois Decret, L'Afrique ManicMerme (IV - V 
siecles). Etude llistorique et doctritlllle, Etudes Augustiniennes, Paris, 1978, pp. 294 ss. 
~07 Estes sao os tres momentos da historia que a dogmatica maniqueia descreve e que rerao uma 
long" posteridade ao longo do pensamento medieval e modemo (em certa medida as especula~oes 
do abade calabres Joaquim de Fiore, sobre a Hist6ria dividida nas [dade do Pai, !dade do FillJO, Idade 
do Espfrittl Smlto, se bern que nao possam ser reputadas de maniqueias. ainda vivem de uma gnose 
sobre 0 sef e 0 tempo que tera uma longa hist6ria; cf Henri de Lubac, La posterite spirituelle de 
Joachim de Flore. ], Dt-jol/chim a Schellitlg, Lathielleux. Paris, s,d.,. Coram Felicem, It 6: «FClix- ( ... ) 
Hoc enim sanctitas tlla mihi legit, ubi spiritum sanctum apostoli acceperunt, et in ipsis apostolis 
unum quaera, qui me doceat de initio, de medio, de fine.D I, 9: «Felix - ( ... ) ideo suscepimus 
Manichaeum. Et quia uenit Manichaeus et per suam praedicationem docuit nos initium, medul1l, 
finel1l.» II, 7: «A,,?ostill/W - ( ... ) Haec sunt media doctrinae uestrae. Finis uero quis est? Quis, nisi 
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explicam a tripartiyao fundalnental da hist6ria~IIH. NU1nJ palavra: 0 mita assu­
me-se como 0 conhecimento plena do sey e do tell/po; a ciencia total sabre a 
ordem metafisica e tenlporal da realidade, acalenrando inclusive pretensoes de 
cientificidade positiva, ja que 0 nosso helJl-avcJI{lIrado pai Manes2UY

, peb sua 
pregac;:ao, «(enSinOu-flos aquila que diz respeito J tabrica do 11lundo: porgue foi 
feira, de cnde foi tirada, aqueles que a tlzeranl; ellsinou-nos 0 porque do dia e 
o porque da noite, ( ... ) 0 cursa do sol e cia lU3.)2111. 

A doutrina dos do is principios e das tres eta pas entrelaya-se sempre e 
inelutavelmente COIn a questao fundanlental: ('lIlIde maltlf1I?), <nr68Ev Tel KGKa;». 

Como na gnose, tan1benl no maniqueisI110 esta pergunta supoe e da por 
consabido que 0 mal e uma realidade en1 si, e ilnediatan1ente afinna-o Sflbsfallcia 

material que afecta a aInu a partir de fOfa211 . Nunea probIenlJtizan1 este ponto 
de partida212

, argutnentando sempre sobre 0 inquestionado e inquestionavel 
dogma: a substaneialidade do mal. Adentro da doutrina, a questao «0 ql/e e 0 

mal?)), a pergunta sobre a esseneia, seria uma questJo nlal eoloeada e resolvida 
i partida, 

Parecera, por isso, a Manes que a 111elhor I1laneira de salvaguardar e conti­
nuar a afim1ar a bondade de Deus nao poderia ser a de tUll 1110nisl11O porque, 
nesse caso, a responsabilidade da cria<;ao ultimamente deveria acabar por reeair 
sempre, sem desobriga possivel, sobre 0 unico principio divino responsavel por 
tudo 0 que existe. Esta posi<;ao rejeitada pelo luaniqueis1110 ehan1a-a Fausto de 
t1lonarqtlica, isto e, Ulna doutrina que afirmJ que tudo prOVen1 de U111 unico 

quia non potuit deus tatum purgare? Et quiJ 11011 potuir, f.lcrurulll eum dicitis udut tectorium 
genti tenebrarum. ut ibi in aetemulll dJlllnetllr, ljuod purgari nOll poruit et mihi sua sponte 
commisit. Ita fit, ut dens uester, non uerus. sed fictus, nOll alicubi consritl1rllS, sed in corde uestro 
inmaginatus, panem suam misceat infdiciter, purger rurpirer, dal1lllet crudelirer.11 (cf tambem 
Contm Fallsfllm, 28, 5). 
l08 Alias, para sennas correctos, 0 Prilldph) ainda nao f:\z propri,llllente parte da hist6ria, sendo 
antes a sua condit;ao de possibilidade em virtu de da lura orlf.,rinaria entre as duas subst:incias 
antag6nicas, e cujo termiJlIIS do primeiro ftJl/lu/, p;\sse a expressao, iniciotl a Historia. 
209 E uma designa!i=iio C011lum entre Os maniqueus (cf COl/tm Fal/5tfllll, I, 2). 
210 Contra Felicem, I, Y: «Docuir nos de tabrica Illundi, quare facta est er unde facta est, t't qui 
fecerunt; docuit nos quare dies et quare nox; docuir 110S de cursu solis er lume.,j Esta pretellsao 
em dar conta de toda a realidade em tenllD' de conhecimt'llto cientifico toi, se1l1 duvida, lilll dos 
tra(j':os que mais atrairam 0 jovem Agostinho, sequioso de saber (ef Prospera Alf:lric, L'CFO/lItioll 
intellecruelle de S. Augllstin, I, Paris, Nourry, lY1R, p. 75), 
m Cf. COIifessiotles, IV, 13,24. Afirma Paul Ricot'llf, «Le "peche origillel" ... II, p. 268: "Si b gnose 
est gnose, c'est-a.-dire connaissJl1ct', savoir, science. c 'est parce que, fondamentaJemetlt, - COl1ll11e 

l'ont montre Jonas, Quispel, Ptlcch et d'autres - Ie mal est pour dIe nne n~alite quasi physique 
qui investit l'hOll1me du dehors; Ie mal est JdlOf5; il est corps, 11 est chose, d'une substance qui 
infecte par contamination. L'5.l1le vient d"'ailleurs", tombe "iei", et Joir rctaurner "la-bas",,, 
m funda sem conhecimento dos plat6nicos, e sem sJber qllt'. antes do "dOl/de?" e do "milia?», \: 
preciso investigar "0 qlle?I), Agostinho aceita a ordem merodol6gica nUlliqueia. 
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principio':!!), au seja. Deus. Assinale-se: a incapacidade de pensar 0 mal em 
terulOS tticos, ilnpoe 0 dualismo absoluto como unica alternativa ao pretenso 
111Onarquianislllo. 0 dogrna central do lllaniqueismo nao e Ulna afinnac;ao pela 
positivJ, de raiz; e concluido a cotltrario, a partir da absurdez e impiedade dessa 
suposta doutrina monista. Estamos perante a incapacidade de pensar a realidade 
dialecticamente, enl tennos diferenciais, alenl do dualisillo e aquem do monis­
mo. A compacidade da experiencia do mal obstaculiza a ordena,ao da cons­
cie-neia. 

Por causa dessa (otlsequcncia nifaHda, Manes sustentara que a existencia do 
Inal no mundo era nlelhor explid.vel, salvaguardando ao mesnlO tenlpa a 
bondade divina, se se afirmasse un1 dualismo radical entre dais principios ou 
sllbstancias contrarias, incongruencia que 0 filho de Monica agora Vet nllS, 
entao, nao compreendia 2].1 . 

Estas dUls substancias, au naturezas. ou terras, au rein as, ultinlaInente 
podenl ser reduzidas a oposiyao radical entre Deus e a VAll. a materia215. Aquele 

21.1 C( CO/ltra F<1Ilstl/J/J, XX, 3 
21~ Dc l1Ion·IJtls ... , II, 3, 5: «A,!?ostitlho - ( ... ) Pergunto-vos de novo sobre 0 que seja 0 mal. Se dizeis 
que 0 mal e a que causa dana nao contradizeis a verdade. (".) Tudo que causa dano priva de 
algum bem aquilo que danifica. Se nao priva de algum bern, nao ha dano. Havera alga mais 
evidente, claro, manifesto, mesmo para a inteligencia mais mediocre, contallto que niio seja 
pertinaz? Uma vez isto assente, as consequencias que se seguem sao inumeraveis. Ao vosso reino 
do mal que, segundo acreditais, e 0 sumo mal, nada Ihe pode causar dana, porque carece de todo 
o bem. Se so h5 duas naturezas, como vas afinllais, 0 reino da luz e 0 reino da trevas; se 0 reino 
d.1 luz e Deus, como confessais, cuja natureza e simples, toda igual em perfeic;ao, neste caso e 
necessaria que admirais uma consequel1cia contradit6ria, mas inevitivel, no vosso sistema: que 
esta natureza, que nao so admitis, mas que confessais com veemencia ser 0 sumo bem, e 
incomuravel, impenetravel, incomlptivel e invio15vel, pais a nao ser assim nao sena 0 sumo bem, 
o bem por excelencia rid est em'lII qllo lIihil est meUt/s1; a tal natureza, porem, nada pode fazer mal. 
Par outro buo, se d:mo e pnvac;ao de algum bern, como 1110strei, que dano se pode causar ao 
reino das rrevas, nao havendo ali qualquer bem? Logo segue-se que, se nao se pode dani6car a 
rcino da luz, porque e illViolivel, a quem ou a que podera fazer malo que dizeis ser 0 mal?» 
215 COIlfra Faustlll1l, XX, 3: «His ego ualde colltrana sentio, qui bonis omnibus pnncipiul11 fateor 
Deum, contrariis uero hylen; sic enim mali principium ac naturam theologus noster appellat.» (cf. 
Franc;ois Decret, «Hule au Ie Principe du Mah>, in Aspects ... , pp. 237-249). Para evitarem a 
acusaC;ao de politeismo as maniqueus, segundo Fausto, nao chamam Demonio a materia. Mas a 
verdade, como de reconhece (Cmltra Fal/stl/tII, XXI, 1), e que aos poucos esse costume foi 
entrando no maniqllcismo: «- Nunquam in nostris quidem adsertionibus duorum deorum 
auditam est nomen. Sed tu unde hoc suspicaris, cupio scire. Quia bonorum et malorum duo 
principia traditis. Est quidem, quod duo principia confitemur, sed unum ex his Deum vocamus, 
alterum hylen, aut, ut communiter et usitate dixerim, daemoneum ( ... ).) Por isso, continua a 
oizer, quando ensina as Dois Principios, Deus e a VAll. nao se deve imaginar que esta a mostrar 
dais deuses, porque atriblli toda a potencia malefica a VAll e toda a potencia benetica a Deus. 
E ainda que acontec;a por vezes darem a nome de deus a natureza inimiga, nisso nao pretendem 
exprimir a sua teo 
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e fonte de tudo 0 que e bom, e e espiritual e incorporeo216; esta e a fonte de 
todo 0 maP17. 0 primeiro e a ReillO del Luz, 0 segundo e 0 Reino das Tret'f1s. A 
existencia, des de a eternidade, destas duas substancias opostas, segundo uma 
geografia mitica I1luito especial que refe-rirenlos, explicita, por assinl dizer, a 
doutrina que diz respeito ao Prilldpio"2IH. 

(iNo comeyo - disse - houve duas substancias distintas uma da outra. Deus 
Pai etemo na sua santa estirpe, magnifico peIo seu poder, verdadeiro peIa propria 
natureza, sempre exultante enl virtude da sua etemidade, possuia 0 irnperio cia luz. 
Ele continha flU si a sabedoria e as sentidos cla vida pelos quais abarca os doze 
membros cia sua luz, all seja, as riquezas sllperabundantes do seu proprio reino.),21,) 

Apresenta-nos depois Deus Pai e os seus rein os da Luz. Nao sao a meSIlla 
realidade nenl a nlesnu natureza, 11lJS sao da mesma e unica substancia divina, 
incorporea e espirituaP:'u. Os reinos da luz sao COll10 U111a enunayao de Deus, 
a qual e (iincorruptivel, lunlinoso, inacessivel, e iInpassivel; habita oa luz eterna 

216 Cf. Contra Epistlt/am qllalll Vt>WIH "Flllldmlll:m!!>, 21. Nesta passagem fica abalada a afinna<,::io de 
que 05 maniqueus sao puramente materialistas. A acusac;:io de materialisl1lo e sabretudo deduzida 
das contradic;oes presentes no mito fundador, acusaC;ao que Agostinho agudizar5 no debate, 
possivelmente para ter uma etiologia segura do seu proprio materialis1l1o. Mas se queria superar 
a sua incapacidade de pensar Deus e a alma de outra fonna que nao rnaterialmente bastaria ter 
aceite e prolongaLlo a afirmac;ao maniqueia de que Deus r: t'spirirual t' incorpareo. Par que nao 
o fez? A 10gica racionalista impedia-o de desfazer a comradic;ao atraves de um conhecimento 
celebrado, dramatizado, vivido. 
:1I7 Cf. Corum Fallstlllll. XXI, 1. 
118 Realce-se 0 esfon;o feito pelos maniql1eus para demonstrarem que t!sta e a legitima dotltrina 
neotestamentaria, equiparando a autoridade de Manes. «Paraclito cnviado pOl' Cristo)" e a de 
Cristo. Par exemplo, Contra Fe/hem, n. 2: «Manichacus dicit duas esse natur:lS et modo inde 
cuJpatur, quia dixit dUas esse, bOllam et malam. Christus ill euangelio duas L1iciti l'sse arbores: 
arbor bOlla llumquam facit frucrutn malum, et arbor mala l1umquam facit fructum bOllum. 
Ecce duas naturas.» (cf. Mt 7, 17) E Paulo nao fala tambem no «Jeus deste seculo»? (2 Cor, 4, 
4; cf. Franc;ois Decret, Aspecrs..., p. 200). as maniqut:lls recolhem assim do Novo Testamento 
todas as afinnac;oes de andtese r:ldical entre a bem e 0 mal - Mt 13, 27-28 a propos ito do 
inimigo que semeia a cizania durante a noite; Mt 25, 31-41 sohre 0 diferente destino Jas ovelhas 
e dos cabritos nojuizo final; Rm 8,7; 2 Cor 12, 7-lJ. etc. -, e interpretam-n<ls a luz da doutrina 
de Manes. A propria RedenC;ao de Cristo no set! rodo e vista como a confirma~'ao do uualisl110 
substancial (c£ Contra Felicem, II, 10). 
219 C01ltra Episwlam Ql/al1lllocollt «Plllldatl/em!!>, 13: "Haec quippe, inquit, in exordia fuerunt duae 
substantiae a se Jiuisae. Et luminis qllidem impt!riul1l tcnebat deus pater in sua sancta stirpe 
perpetuus, in uirtute magnificus, natura ipsa uerus, aeternirate propria semper exult:ms, cantiens 
apud se sapientiam et sensus uitales. per quos etiam uuouecim membra luminis sui comprehendit, 
regni uidelicet proprii dil1itias adfluemes.» 
220 A uistinc;ao maniqueia entre slibsta.lciCl divillCl e lIatllfCZ<1 de DeliS e outra que Agostil1ho tambem 
parece nao ter compreendido, ou entao, se a compreendeu e a aceitou como l11:lniqueu, reveb 
mais tarde um desacordo total com a temlinologia anterior. as maniqueus afinnam que a alma 
e da mesilla silbstdnda de Deus, mas nao da mesma l/ilfllfCZI/ (Deus partilha a sua subsrancia, mas 
nao a sua natureza). A alma e 0 ReiI/O (/a Lllz pertencem a suhstancia de Deus, mas naa :l sua 
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que Ihe e propria, nada do que seja corruptivel tern nele origem ( ... ), no seu 
reino nao podetn encontrar-se nen1 trevas, nem dem6nios, nenl Satanas, nem 
nada que the seja adverso):m. E diferenten1ente do Deus do Antigo Testanlento 
que precisou de descansar ao setimo dia, a Principio do Bern para as nlaniqueus 
e infatigavel, a sua potencia esta senlpre em acr;ao e ele, par conseguinte, nunea 
deixa de agir, mesmo nos dias de Sabado. 

Todavia, se nos seus reinos Deus habita nessa Luz inacessivel e inviolavel, 0 

seu reino p~r sua vez e vulnedvel e limitado nas suas fronteiras peia presenc;a 
do nlal 212 . E nesta eontradir;ao que todos se baseiam para sustentar a afirma<;:io 
de que a maniqueisIllo e mn materialismo, uma vez que a Prindpio Bom pode 
ser atacado pela tnateria, sendo assinl e necessaria mente finito. Mas a materia s6 
pode atacar algo material, ainda que essa 111ateria assunu formas igneas e 
luminosas. Logo 0 ReitlO da Luz era necessariamente material e, par isso 
nleSlno, vulneravel de direito e vulnerado de facto. Os cristaos, herdeiros do 
Antigo Testalnento, entram supostarnente enl contradic;ao ao afimlarenl que 
Deus e infinito e ilimitado e, ao nlesmo tempo, 0 Deus de Abraao, de Isaac e 
de Jacob. Seria melhor que abandonassem as erros dos judeus, que lllutilam a 
prepllcio em honra do deus do prepucio. 

natureza, diz Felix. E para expressarem esta rela~ao e-Ihes indifen:nte utilizar ex Deo au de Deo. 
Mas nao para Agoscinho - De lIera rel(r,:iolle, 7, 13: ~Omnis enim res, uel substantia, uel essentia, 
ue!natura, tiel si quo alio ... »; 9, 16: «Contra eos (amen potissimum est instituta, qui duas natur:lS 
ud substantias singulis principiis aJuersus inuicem rebeUes esse arbitramuf)l; Contra Faustum, VI, 
6: <Nnde reuera Manichaeis omnino nihil est l1lundum, quandoquidem etial1l ipsam Dei substan­
tiam ud natural1l non solo coinquinari potuisse sed etiam ex parte coinquinatam esse con ten­
dUllt.l) -, que utiliza ex Deo (cria~ao) com sentido proximo de a Deo (origem, sem especifica~:io), 
mas radicalmente diferente do de Deo (gera~ao), onde e inequivocamente afinnada a identidade 
entre natureza e substancia (quando para as maniqueus 0 de Deo so significava identidade de 
subst;incia). Seria este um dos «segredos maniqueus)) em que nao foi iniciado? (cf. Corllm Felicem, 
II, 15. t 7-18.21). Enfim, ~rodo parece un di;ilogo entre sordos: usando las mismas palabras non 
pueden emcnder-se porque dicl'n cosas distintas», refere Pio de Luis, in Obras C011lpletas de Sail 
A,~lIstf'J, vol. 30, nota 88, p. 530. Cf. tambem Fran~ois Decret, Aspects ... , p.208: «Rien de positif 
ne pouvait sortir de ce dialogue de sourds: chacun des protagonistes reste enfenne dans ses 
positions car chacun veut "convertir" son adversaire a partir d'ull a apriori que l'autre recuse.» 
Sabre a diferen~a entre fwtllreza de Deus e mbstatJda de Deus vide pp. 210 ss. Convellhamos que 
a distin~3.o de Felix, se defensavel, nao e bem esclarecida. Alias, Felix parecl' hesitar em revelar 
~segredosl) maniqueus a fim de uao cometer 5acrilegios. Cotltra Felicem, I, 19: ((Felix - Hanc tibi 
ego non possum interpretari scripturam [Epistulam quam lIoeal!! ClFlltJdmnwti] et expOllere, quod 
ibi non est; ipsa sibi intl"rpretes est. Ego non possum dicere, ne forte incllrram in peccatum.» 
~21 Gltltm Fortlllwtlll1l, 3; Dc mon·bus ... , II, 3, 5; 11, 20 
2:2 Gilltfll Faustrllll, XXV, 1: «Et hoc quidem dictum ita est, ut de nestro 1I0S uicisse uideamus; 
alioquin summum ct uerum Deul1l utrum sit idem infillitus necne, si quaerirur, de hoc uero nos 
boni et mali contrarietas breuiter poterit edocere. Quoniam quidem 5i non est malum, profecto 
infinitus est Deus; habet autem finem, si malum est; constant autem esse malum; non igitur 
infinittlS est Deus; illinc enim esse mala aecipiunt, ubi bonorum est finis.» 
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Se 0 mal naa existisse Deus seria, senl duvida, infinito. Mas, uma vez que 
o nul existe, hi necessarianlente linlites. «Ora e certo que 0 111al existe, [logo] 
Deus naa e infinito: porque 0 mal COll1e~a onde acaba 0 Bem.)22J A Carta 
citamada «Do Fflndame1lfoJ) e urn dos escritos agostinianos que luelhor nos 
elucidam sabre 0 nIoda cm110 Manes entendera este principia Inaligno. Na sua 
fantastica visao, para a qual concorrenl 111uitos elementos diferentes e dispares, 
cujo resultado e esta sincrese.:!2~, 0 Reil10 das Trevas e tanlbenl charnado (stirps, 

Geografia Mitiea do Reino da Luz e do Reina das Trcwls no Maniqucismo 
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21J Cotlfra Fatlstum, XXV, 1. :E 6bvio que esta coJlcept;:ao e logicamcnte cOJltraditoria. E este 0 

lade que Agostinho ataca (cf. Fran~ojs Deeret, Aspars ... , p. 113). 
:!.H Das inumeras viagens que Manes ted ieito peb. ChillJ. India, Tibete, Turqucstao, onde 
contactou com 0 hinduismo, budislllO, etc., pareee rer recolhido a ideia de reencarna~ao, a 
neeessidade de ascese, entre outras teses. Da Persia, uefonnanuo, au recolhendo ji dcfomlado, 0 

zoroastrismo, tira a visao dualista lil realidade. Recupera rambel1l grande parte lias teologias 
solares e astrais do Proximo Oriente antigo. Do seu pai, que rer;! pertellcido ~l seita crista 
heterodoxa dos helxassaitas. rcrolhe uma gnost' tipicalllente crist:'i, ainda que dela se tenha 
afastado por raz6es rituais. Das heresias dos primeiros secuIos, a que 111ais marcou Manes foi 0 

marcionismo, corn a oposi~ao radical entre 0 Antigo e 0 Novo Testamento - correspolldendo 
a cada urn a Deus mau e 0 Deus bom. respectivameme -, e 0 docetismo cristologico. Ao nive! 
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~tteHS tel1cbrarum», au «terra pestifera», acentuando-se SClnpre a dimensao material 
e quase-biologista da linguagem 0 que, conjugado conI a exuberancia imagina­
tiva, nos da a convicyao de nos movermos num terreno de multiplas valencias 
Initicas e simb6licas. que visam passar por conhecimento positivo. 

o ReiI/o das T'relJas apresenta uma topografia fantastica. Organiza-se cone en­
tricanlente desde UUla zona luais periferica cnde estao as trevas exteriores; a 
seguir veIn a regiao das aguas lamacentas e turvas; depois a regiao dos ventos 
inlpetuosos, e inlediatamente a seguir esta a regiao do fogo corruptivel; final-
11lente, veIn a zona do fUlna, em cujo centro esta 0 Principe dos denl0nios. 

(4Aqui existianl trevas infinitas, brotando da mesma natureza, imensas e call1 
seus rebentas. Mais adiante estavam as aguas lanucentas e turvas com os sellS 
habitantes. Dentro debs [estao] os ventos hornveis e ilnpetuosos com 0 seu 
proprio principe e pai. Dentro, por sua vez, encontrava-se a regiao do fogo, 
COITuptivel, com os seus chefes e nayoes. Do mesmo nlado, avanyando ainda 
mais para dentro, [estava J uma ral:a caliginosa, cheia de fuligem e [umo, onde 
nl0rava 0 principe e chefe de todos, tendo a seu lado Dutros inumeraveis 
principes, dos quais ele era a mente e a origem. Estas eram as cinco naturezas 
da terra pestifera.))225 

Conlo venlOS, hi unla hierarquia na reglao das trevas, cuja ordem de 
inlportancia aUlnenta da periferia para 0 centro, regiao de fumo onde vivem 
os bipedes tenebrosos, de cujas !emeas descendera 0 homem, na qual habita 
talllbem 0 Principe de toda a raya da trevas, inlproprianlente chamado 
Deus226 . 

organizativo a cstrutura da igreja maniqueia copia de perro a catalic:!. E deste emaranhado de 
fontes que n3sce a slncrese maniqueia [ef. Julien Ries, «Dieux cosmiques et Dieu biblique dans 
la religion de Mani», in AUJ!tlstitliana 41 (199111-4), pp. 767 ss]. 
~~:; COl/tm Epistflfmll quam flOClln! ((Fllndametltj,>, 28. De fflon'bflS ... , 11,9, 14: «Hoc dixi, ut, si fieri 
potest, tandem dicere desinatis, malum esse terram per immensum produndam et longam; malum 
esse mentem per terram uagantem; malum esse quinque antra elementorum, aliud tenebris, aliud 
aquis, aliud uentis, aliud ignis. aliud fumo plenum; malum esse animalia in illis singulis nata 
~Iementis, serpent.ia il~ tenebris, natantia in aquis, uolatilia in uenris, quadrupedia in igne. bipedia 
111 f~lllO. Haec emm Slcut a uobis describuntur, nullo modo esse poterunt: quoniam quidquid tale 
est, mquantum est, a sunllno Deo sit necesse est, quoniam inquanrum est, mique bonum est.» 
Co1ltm FIlStflnl. IV, 2: «( ... ) tamquam cuneo coartato discissam, ut neque in rerum ueritate inucmatur 
ct in cogitariollum uestrarum falsitate credatur), (c£ Epistfl/am quam Hemllt Filtldamcn!i, 22-28). 

126 COlJtra Fllt/stum. :XXI, 1. A razao por que 0 principe das trevas vive no fumo e explicada por 
uma exegese simb61ica que os maniqueus, em regra, rejeitam, mas que neste easo aceitam: 0 

fUlllO, nas ~ormas que assume ao evolar-se para 0 alto, assemelha-se ao incha~o do peito do 
orgulh05o, llllpante e presumido diante de Deus (cf. COllfm Faustuffl. XXI, 14). Retrospectiva­
mente, Agostinho abisma-se em como nao vira que 0 proprio mal maniqueu apresentava uma 
ordo, ja que 0 Rritw ntis Trevas era uma hierarquia e, por isso, tinha de ser boa. Contudo, 0 ~Sed 
'1011 potermn» nao ser:i, a confissao de qualquer coisa mais do que a mera incapacidade psicol6gica 
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Em cada Ulna das autras regioes nasceu uma especie de arvore que deu i luz 
o seu principe respectivo, 0 qual gerou os habitantes da sua regiao CotH as suas 
caracteristicas proprias. 0 modelo genetico - quer por partenogenese, quer 
por uniao sexuada -, presente nas narrar,;oes luiticas, nao podia deixar de estar 
presente. TenIos, deste modo, delineada a geogra6.a nl1tica dos dais rein os ill 

ilIo tempore227
• COlllO se passa deste tell1po originario para 0 tempo historica, 

segundo 0 nlito maniqueu? 0 tempo praprianlente historica, dito Tempo 
medio, inicia-se corn uma feraz batalha entre a Reillo das Trcvas e 0 Reillo da 
Luz que ro~pe 0 estado original de separac;:ao dos principios. A ideia de lIma 
guerra, ou-deunl conflito coslnico entre as forc;:as da onfem e do caDs, que se 
prolonga historicanlente conlo luta nloral entre seres justos e injustos, estj 
presente enl nlultiplos estratos culturais das m.itologias tradicionais. 

Agostinho verifica agora OS contra-sensos desta doutrina que outrara, nao so 
nao vira, mas defendera COIn zelo de prose lito: {« ••• ) quando conle~ais a expor 
o resto da doutrina vedes-vos obrigados a contessar que [Deus esta] sujeito a 

ou intelectuaI? (cf COIifessiollcs, 1, 7, 11-111: lY, 30; y, <), 16: Dr pCCCllrMlIIlIl't rt'IlIissiollC, I, 35, 
66). 
3~7 0 ReitlO da LI/z comporra uma serie de "hipostascsJ> (cf CO/JIm FnllsfwH. 15.5.6; 20, 1.Y. t 1.12: 
22, 11.12; 32,1 Y) cuja onJelll nao e totalmelUe coni1ecida. Depois da pril1ll;'ir:\ Trifldadc (Deus Pai 
dn Cratldeza - Espfn'to Vivc/I(c ou Aliie dll Vidll - HOlllclII Primordial Ull Vcr/w Sah'ador) velll a 
segunda: Am,go das Lllzes - Cmllde Arqllitato - Esp/lito Poderoso. Deste (iltilllo eman:lIll 0 

Suporte do Esplellder, 0 Rei dn HOI/fIT, Adnl1lmltl:'. 0 Rei tin Groria e 0 Atlas, processoes de que e dificil 
encontrar 0 fio condutor. Julien Kies, ~la tete de UeIllJ ... ». pp. 219 ss., em vez de ligaf JS 
emanarroes ao numero tres, liga-as alltes ao «numero sagrado», 0 cinco: «Lcs cinq degn~s de 
l'estrade [0 estrado i: 0 Bellla, retlno qut' os malliqueus colhem Je Rm 14, 10: ,crrcil'TES" yap 
TTapaaTTpOjlEea T0 ~~jlaTL TOUI SEOUl.»] symbolist'llt les cillq Grandeurs dll Royaume: Ie Perc 
de la Grandeur, la Mere de 1a Vie et Gr:lI1d Esprit. Ie Uicn-Aime des Lumieres et Grand 
Architecte, 1a Colo nne de Gloire t't troisiemc Envoye, enfin Jt:sus la SpIelldeur. Icf. Kep//(/lnill 

16.23] lIs rapellent aussi les cinq em:mations du Pere des lumieres qui constituent les cinq 
missions de salm et preparent les cinq e[Jpes de la liberation de b Lumiere prisoniere des 
Tenebres: l'Homnle Primordial. J'Esprit Vivant. Ie Troisiemme Envoye, Jesus b SpJendeur et b. 
Grande Pensee a 1a fois Tochme IApdo] et Svtlllt' IEsentaJ. Richement ornees, baignh's de lumiere 
et chargees des livres de Mani, Ies cinq marches de ce trone son Ie signe de Ia route du retour des 
ames vers Ie Royaumc. EUes constituent un escalier qui permet d'acceJer en HJut. Symbole des 
n:alites gnostiqucs,le 13~l11a est aussi un signc visible etabli par Ie Vcrbe.» (Acerca das proeessoes, 
cf. Julien lUes, «Dieux c05miques ... ", pp. 738 55.: JeJn-Fran<;ois Mattei. L'ordr(' ... , p. 7(, 55., 

fomeee excelentes elementos an'rca Ja PClltane sn.l!fmia, nao entre a gnose ou 0 mauiqueislllo. nus 
na tfadi~ao pitagarica; tambem Jean Chevalier e Alain Ghecrbrant. nos artigos ~,Cinco» t" 

«Pentagram a», in Diciollario ... , pp. 196-1 <;18.518, respectv .• torneeem algumas valencias simb6Iicas 
do Cinco, mas sem nunca 0 rt'lacionarcm com 0 maniqueisl1lo. dizendo apenas a estc proposito 
[po 196] que ,~e 0 numero fundamental das sociedades secretas". De facto, encontralllo-Io como 
simbolo antropologico 110 Renaseimel1to, na figura de homem illScrito nUIll pentagono cujos 
vertices sao os membros e a cabe~a do llleSIllO, como vcmos nos desenbos de Leonardo cia Vinci. 
Este simbolismo penetrou nJ ordem rosJ-cruciana, jllstJmcnte como Rosa-Cruz. 
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corrup<;ao e a invasao e que pode nlacular-se. Afimlais que nao sci que outraRara 
ddS Trevas se rebelou contra 0 reino de Deus e que Deus, aD ver qUaD grande seria 
a fuina e a devasta~ao que ia cair sabre as seus rein os, enviou uma [or<;a, de cuja 
111istura C0111 0 lllal e Rara das Trevas foi fabricado 0 111undQ»22:8. Esta luta original 
e originaria assume portanto 0 papel cia ffiitica teogonia229

, cosmogonia e antro­
pogonia. Nao e unI dado novo,ja que elll multiplos relatos cosmog6nicos persas, 
e naD so, que Manes conheceria, 0 munda veia a ser depois de uma luta entre 
deuses belicosos, au entre unl Deus-guerreiro e lllll monstro, senda nonnahnen­
te fom1ado dos despojos da divindade vencida230. Interessa, porem. reah;:ar que no 
caso da narrativa lTIaniqueia e da mistura resultante da luta entre as duas substan­
cias que 0 mundo e feito; e dos deslraios cia batalha que 0 glob"s horribilis 231 e 
fabricado e par esta opera~ao entra a mal no mundo. Alias. nao crUra no mundo, 
mas en/ra com 0 l1Hmdo, ji que 0 proprio tTIundo e inllllldo. 

o que e que iniciou esse terrivel conEronto entre as dais reinos? Virias vezes 
se refere a inveja do principe das trevas que, ao descobrir a existencia de luz fora 
das fronteiras do seu reino 232, decidiu avan~ar com os habitantes das outras 
cinco regioes das trevas contra 0 Reino da Luz, de modo a roubar aquilo de que 
carecianl1.

B
. Armou-se pais conI os cinco elementos materiais que cmnpunham 

2!M Comrtl Fallstll1l1, 2, 6; Cmltm FortmJatll1l1, 1: «cum coeperitis cetera exponere. cogimini eum 
comlptibilem, penetrabilem et coinquinabilem confiteri. Dicitis enim aliam nescio quam gentem 
tenebrarum :1duersus dei regnul11 rcbdla5se; deum autem omnipotenrem eum uideret, quanta 
labes t!t uastitas immineret reguis suis, nisi aliquid aduersae genti abponeret et ei resisteret, misisse 
hane uirtutem, de euius cOl1unixtione cum malo et tenebrarum gente mundus sit fabricatus.ll 
::o::!'J Dt'lls Pai da GraJldezlJ nao nasee porqut! e demo. Mas, apos 0 embate com as trevas, emanoll 
dele a longa pleiade de intermediaries que vimos atras, pdo que 0 maniqueismo foi taehado de 
politeista. E uma acusa~ao que Fausto recusa peremptoriamellte. Se a subsrancia divilla se 
manitesta atraves de muitos COliS, poder-se-a falar par iS50 de varios ou muitos deuses, au antes de 
um unico Deus com muitas aparencias e nomes? De facto, sao duas 16gicas irredutiveis que se 
entrechocam. 
!.lII 0 caso mais celebre e ralv{'z 0 poema cosmog6nico Ellwna dish (IV, 95-146), onde aparecem 
narraJas as Iutas de Marduk cOlltra Tiamat. Depois de ter vencido Tiamat, Marduk despedar;a­
-lbe 0 corpo e com a pele faz a ab6bada celeste e com 0 corpo a terra. Do sangue de um dos 
demoniacos servidores de Tiamat, Kingu, e feito 0 homem (cf. ElIlIl1Ia dish, trad. castelh., 
Editorial Trotta, Madrid, 1994, pp. 65-69; Mircea Eliade. Hisr6ria das Ideias ... , I vol., pp. 69-72, 
com bibliografia especifica nas pp. 51-52). 
2.11 E um dos termos a que Agostinho reeorre com mais frequencia nas obras antimaniqueias, 
urilizando tambem a expressao «globus tenebrarumll (cf. Contra Fat/stum, 5, 7). 
212 De 11I0n"U"S •.• , II, 9, 17: IIf .. ) QlIis enim tamam peruersitarem ferat, qua dicitur in tenebrarum 
gente. cui nihil aumixtum erat luminis, animalia bipedia tam fim1am, tam vegetam, tam denique 
incCt:Jibilem uim habuisse in oculorum Oleie. lit et in tenebris suis uiderent purissimam, quae a 
uobis commendatUf, regnorum Dei lucem ( ... ) et considerarent et delectarentur et appeterent 
( .. .)7), (cf Contm Fal/stlllli. 21, 10). 
2JJ Cc!lltm Fallstllfll, 21, to; De man·blls ... , II, 9, 14. Mas em vez de inveja talvez devessemos falar 
antes de desejo e (//flllr. Se como Plarao e Arisroteles defendiam no Timell e na Flsica, a materia e 
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o seu reino e apes unl intlaIuado discurso as suas hostes dirigiranl-se para a terra 
da luz. Ora, Deus Pai, na sua ilTIpassibilidade, deu-se conta desta investida 
quando ouviu 0 tUffillltO que se estava a gerar nos limites dos seus dOlllinios de 
luz e, tornado de panico, «para evitar que a guerra chegasse aos sellS reinos 
enviou234 para lange os sellS melnbros para que suportassenl guerras alheias [os 
quais] logo vencidos e manchados nao puderanl alcanc;ar a libertaltao e a 
purificaltao»235. Segundo a narrativa Ill.itica, a iniciativa do roubo e da Rara das 
Trevas - mas desejar a luz e unl bom desejo -, e J da luta efcctiva e de Deus, 
com l11edo de ser maculado pelas trevas. Mas. a que po de fon;:ar DeLIS a entrar 
nesta guerra de prevenrao? S6 se compreende esse medo, se Deus fosse tambelll 
da lllesma natureza hiletica das trevas. E a conclusao que Agostinho quer, 
logicamente, retirar - que ele retirara. I!nquanto rnaniqueu - senl nunca 
obter a anuencia dos seus interlocutores, os quais, todavia, tanlbenl nunca Ihe 
dao uma resposta conclusiva e raciona1. 

Reitere-se a observat;:ao de que as trevas apenas buscavanl a elenlento 
luminoso de que careciam e, portanto, a sua ac\io visava satistazer um bom 
anseio. Se Deus fosse absolutatnente espiritual e, portanto, invulneravel, e 
enviasse guerreiros para a luta seria ele qut:' cOlueteria desnecessarialuente 0 mal, 
combatendo 0 born desejo da luz. Mas se a nao podia evitar, C01110 poderia nio 
ser finito. limitado, contingente e I1lJterial, 0 que a sua aq:ao viria a confirmar? 
Era nesta contradi,ao, insoillvel em tal plano de racionalidade, cotltradi,ao que 
nao Ihe perntitia UOlJ ordem unitaria da realidade - logo, ordcm nenhunu -, 
que Agostinho acreditara: 0 Deus nlaniqueu enviara uma parte da sua substan­
cia contra a Rafa das Trcl'as, sabendo que seria l1ecessari(lI1/Clltc slljeita ao pecado 
e conhecendo ainda. finalnlente, que unl quinhao ficaria para se11lprc prisioneiro 
das trevas236. 

Encontramos aqui, todavia, Ulna dificuldade enl cOlnpreender as acusavoes 
de Agostinho. Se par piedade2J7 entrara para os maniqueus, ted ele acreditado 
outrora naquilo de que agora os acusa: Deus e masoquista e/ou cruel ao enviar 

como uma mae, ou femea que deseja 0 macho - interpreta;;:,lo que os gnosticos aceitam -, 
entao deveriamos dizer que e par JIScfllio scxJ/al qut' ela acolllere 0 reino iuminoso. 
234 Envio simultaneamente volllntario e necessario. comradi(Jo que s6 tlma gnme suporta (cf 
Franr;ois Deeret, Aspects ... , p. 255, n.5). 
235 C( Col/fm Fal/slUIII, 5, 4; Contra Adillltllrtrllll. 20, 3: C1J/rf(J Forflll/(/f1/III, 15.16.38; CmHm 
Seamditllim manic/we/IIII, 6; Colltra Episru/aJ11 qlWIIl !11){(illr !,Fw/llalllt'llril). 12; De Il<1cresiulIs, 4(); 
Frallr;ois Deeret, Aspects ... , pp. 253 ss. 
236 5e oao soubesse era ~I!Illlrllllle, 0 que era igllalmellte igllomillioso. 
:!.l7 COIifcssiollCS, V, 10, 20: «Et quia Deum bonum 1111lJam malam naturam creasse qualiscumquC' 
me pietas credere cogebar, COllstituebam ..:x adu..:rso sibi duas moles, utramque infiniram, sed 
malam angustius. bOllam gr:lIldius, et ex hoc inito pestiJentioso me cerera sacrilcgia sequebanluf." 
Assinale-se a comradir;ao: al11bas eram infinit:ls. mas 11/1/11 1/1(1;01" Ihl qlle olllril. T lido i5to era fruto da 
imaginar;ao, dira Agostinho. 
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as altnas para unla batalha au inutil OU rlecessaria'238, condenando eternamente 
parte da sua substancia? Provavelmente, naD compreendera entao as contradi­
r;6es, e assmnira a posi~ao que Fortunato agora invoca contra si, elnbora 
afinnada COl110 unla fe, e naa justificada com razoes: «(Deus) nao saffeu 0 maL .. 
Eis 0 que eu digo: ele quis prevenir 0 mal, DaD por tenleridade, lllas atraves do 
seu poder e da sua presciencia. Tu [I: que] afinnas que nos dizemos qne Deus 
e cnlel, quando envia a alma aqui para baixo»2),). Mas, se Agostinho insiste enl 
aeusar agora as Inaniqueus daquilo que eles rejeitam expressanlente, naa sera 
porque ele assinl compreendera a lllaniqueismo? Pareee-nos pertinente a solu­
'rae: Agostinho compreendera literalmente, de fOnlla materialista e fisieista, as 
explicayoes da exegese gn6stiea do Novo Testamento, onde se narra «que» e 
{(como)~ Deus enviou as altnas quais cordeiros para 0 meio de lobos2.!O, apesar de 
iS50 ser contraditorio com a sua eventual bondade. CreillOS pois, que 0 nlate­
rialisnlo foi, para 0 jovem retor, a ratio cognoscendi do maniqueisnlo. E agora esta 
apenas a retirar, argunlentativamente, as contradic;oes do modo como ele 
proprio compreendera a antiga lic;ao dos eleitas. 

Mas como pudera coexistir, na sua mente, esta visao pan-materialista e a 
separaC;ao radical dos principios? Ele nao cOIfseguia imaginar uma subsrancia 
que nao fosse material, au que naa ocupasse espa'ro. Logo, a separayao radical 
dos dais principios materiais deveria ser, em prirneiro lugar de natureza geogra­
fica - 0 BeITI, a norte; 0 Mal, a suI - e, em segundo lugar, de natureza 
qualitativa. A materia divide-se em dois reinos qualitativamente diferentes: 
uma boa, ignea, pura; e Dutra rna, caliginosa, terrosa, pesada, inlpura. A dife­
ren~a entre os principios nao passaria pela espiritualidade de urn e materialidade 
de outro, mas pelas qualidades absolutamente diferenciadas das duas materias. 
Conlo ainda nao eonseguira compreender a mal como priva'rao do bern, so 
aSSilTI podia aquietar a sua consciencia religiosa e manter a separa'rao radical dos 

23~ C( De natura /'Ofli, 42. as maniqueus inclinar-se-iam mais para 0 lado masoquista, pois dizem 
que apbs J batalha onde a Luz foi aprisionada, de tapou 0 roS[O C0111 urn veu e pennaneee a chorar 
ate a sua liberta~ao. Mas se uma parte esta destinada a nunea ser liberta (Deus construira um 
tapume - tectonuIff -, 0 qual, apcs a luta e separa~ao finais, impedir:i qualquer futuro ataque Jas 
trevas) nao estara Deus eondenado a chorar eternamente7 Cotlfra Faust/ml, II, 6: «Quomodo est 
autem iste bonus numius, quandoquidem ipse Deus uobis tldo sibi obposito lugere nuntiatus est, 
donee sua membra ab ilia uastatione et contaminatione reparentur atgue purgentur? Qui si 
aliquando luctum finierit, crude1is erit. Quid enim de ilIo male meruit pars illa eius, quae in globe 
ligabitur? Quae utique in aeternum lugenda est, quia in aeternum damnabitur.» 
:!.l'1 Cm/fra Fortunattlfll, 15-16.28: «Non patitur, sed malum praeuenit deus. ( ... ) Hoc meum est, 
quia praeuenire uoluit, non temere, sed uirtute et praescientia. ( ... ) Nos dicere adseueras crude­
Jem esse deus mlttendo animanl.» (cf. Franr;ois Decrer, Aspects ... , pp. 211-212). So se compreen­
de esta insistencia, aparenfemente contraditoria, a luz da distin~ao entre SIlbstaflcia e natureza de 
Deus, como vimos. 
~~II Mt 10, 16. 

MANIQUEisMO E (IM)!,OSSILHUIJAI)E IJE ORI)I::M 97 

principlOs. Contudo, a contradiy5o explodiria illlediatamente nas suas maos e 
nas dos maniqueus. A luta originaria vem misturar os dois principios que se 
afinnava seren1 absolutamente separados, e isso deveria ser ontologicamente 
impossivel, cas a fossenl naturezas diferenres e irredutiveis (um material, outro 
espiritual). 0 que nao poderia slIceder dej,,!"e. e afinnado defaclo: hOllve luta. 
e ela s6 seria possivel se as Trevas e a Luz pudessem entrar em relat;5o. Em 
suma, ha contradi'rao entre as doutrinas do TCII/po do Prillcfpio e do Tempo 

Medio, cujas consequencias conduzia111 logican1ente aD l1laterialismo. Para se 
nlanter a afirma'rao de un1 dualis11lo absolute e radical entre Luz e Trevas, ser­
-se-ia obrigado a recusar a possibilidade de existencia de qualquer guerra. Mas 
nao era isso que as Inaniqueus defendianl, porque assin1 ran1bbn nao poderiam 
expliear 0 nul no 111undo. 

Qual a natureza, entao, dos l11embros enviadas pdo Pai para a guerra que 
teve lugar antes da constitlli~ao do mundo? Num primeiro momenta, para 
contrapor essa investida do reino do 11ul, a Pai ellviou Ulna parte da sua 
subsrancia - ({pars Dei, Firtlls Dei, scm/() Dci»!-Il_, chamado 0 Pril1lciro Ho­
mem2~2, ou 0 Homem Prilllordial, e engendrado pela sua palavra 11<1 lIJae da Vida, 
a qual vestia unla amladura composta pelos cinco elenlentOS do seu reino: luz, 
ar, vento, agua e fogo. 

Desvinculando-se da dourrina pode assim Agostinho afirmar contra 0 Olltro 

de si: «Eis 0 que, a hOlllens doutlssimos, vas nos proporcionastes, saido do 
vasso anniriG, naG sei que prilneiro hOlllem que elllanOll da rat;J da luz para 
conlbater a corja das trevas.))~·1J 

Todavia, este primeiro enviado foi vencido e ticau prisioneiro da Ra(fl das 

Trevas: fericlo e inconsciente, ei-Io numa donlH~'ncia erdtica, ignorJllte da sua 
verdadeira origen1, identidade e destino. Os eiel11entO$ que levava foram 
sofreganlente deglutidos pelos deluonios, 0 que originou a fIlistllYfl da luz COI11 
as trevas2

.H . Mas isto nao e apresentado (01110 Ulna derrota de Deus. Fortunato 
prefere falar de unl estrata/<!cllw astllcioso de Deus Pai, para assim melhor poder 
vir a derrotar 0 poder das trevas, pais os eletuentos eram uma mascara que 0 

~41 Contra Fortlllll1tlll1l, 20.24. 
242 COlltra Fausttllll, II, 3-4; III. 3.4.5; V, 4.5; VI, 8; XI, ,\ XVlli. 7: XX. 1)-11; XIV, 2 (cf Pia 
de Luis, Obras Camp/etas de Sail A,t:IISrfll, vol. J I. pp. 7M{ ss .. ll. J. onde u tradutor ah:l1l de 
apresentar as Jinhas fuuJalllt'lltais dJ dourril1J do "HOllle11l Prilllon.li;.II" segundo os tL'xtos de 
Agostinho, remete tambem par:.l outros l'scritos 111<llliljueus. llomeadallll'i1tL' Kcphllfaia. 0 "Ho­
mem Primordial» e tambe11l tlescellliellte d~\ "Mae ttl Vida" (de yut: 11;\0 h:i n:ferel1cia L'xplicita 
em Agostinho), eonstiruindo-se assim a prillleira '/i'il/dade IllJniqul'ia 
w Contra Fat/stlJll1, 2, 3; 11, 3; cf FralH;uis Deerer. A~p['as .... p. 263-264. particubnnellte a 
n. 2 da p. 264, onde apresenta 0 paraldo com 0 texto de Ibn an NaJim, A/ Fifnisr. 
2H Cf. COlltm Fortlllll1ll1l11, 7; COlltm FmlStlil!l. 2, 5: 3. 7: 6. 3.4.H: H. 2: II. 3: 13, 1 H; 20. 17.1LJ.22; 
22,22.98; 30, 5; 32,19.22; COlltm FclicclII. 2. 1.3.7.!1.13.15.16.!LJ. 
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IlOlIIcm pri1'llordiaF45 usava para ludibriar as den16nios. E por issa, unla vez que 
a luz e as trevas sao Jntagonicas, a (co11lmixtio) au (i(oillqllillalio»246 signifiea a 
condenac;:ao a prazo da Rart1 das Trevas, porque a luz actuaria nela por dentro, 
como um veneno!.-I7. A commixtio, por conseguinte, apenas consegue enfra­
quecer temporariamente a luz, mas sera esta que obtera a vitoria final -
nlOdo engenhoso de enganar a estirpe tenebrosa, qual estrategia de cavalo de 
Troia. 

Depois desta derrota/estratagema inicia-se 0 designado Tempo Medio, cuja 
tr3ma e constituida pe1as diversas tentativas de Deus para recuperar a parte da 
sua subs tan cia aprisionada. A prinleira tentativa ohteve un1 semi-exito quando, 
por intern1edio de sucessi vas en1anayoes - prilneiro 0 Am(go dlls Luzes J donde 
emanou 0 Gra/Ide Arquitecto, e deste, por sua vez, 0 Esp{n"to Poderoso -, 
conseguiu resgatar 0 Primeiro Homem. Nao conseguiu, contudo, reaver os 
elelnentos que ele levava consigo, isto e, as anllas e a courara. E entao que, todos 
juntos, inicianl uma segunda batalha oode Ohten1 vit6ria e mata111 alguns 
arcontes den10niacos. Contudo, a luz ja estava prisioneira nas suas entranhas. 
Deven1 entao organizar a jabrica do »Iundo a partir da Inescla resultante do 
combate, a fin1 de poderenl vir a separar da materia a substancia divina devo­
rada. Neste sentido, a fabrica<;:ao do COSIlI0S nao e unl acto livre, lnas surge de 
uma especie de remorso divino, que se ve na ohriga<;:ao Illoral de fazer unl 
genero de grande lagar c6smico onde seja aperada a separa<;:a0248

, isto e, Ulna 
tritl/rarao cmcial. 0 mundo e, pois, a resultado da organiza<;:ao material enl que 
a Luz se encontra prisioneira249 a espera de libertar;ao, a qual pode ser apressada 
pelo conhecllnento destes eventos. A influencia gnostica e aqui ll1anifesta, e se 
o obreiro do lHunda - que nao criador - nao e Ulna divindade 111JIigna, isto e, 
um operario-denliurgo como na gnose, nus sin1 0 Esp{rito Poderoso e seus 
auxiiiares, 0 estatuto ontologico do 111undo e identico ao que a gnose lhe 
atribui, «(Mani diz que ha duas naturezas, uma boa e outra Ina: foi a boa que fez 

!4S C( GII/tra F<1IISfUIII, II, 4; V. 5. 
!.J6 Mircea Eliade, na Historin das lddas..., p. 270, ref ere tambem a .!!III11Ccistl (,mistura' no 
lllJzdeismo) provocada pelo araque a Ahriman a Onnuzd. 
2H Cf. Gmrm PmlslulII, XX, '!7; XXI, 13. A colltradi<;:ao e 6bvia, e por isto e que 0 maniqueismo 
e identificado com lima dournna materialista: se fosse puramente espiritual e incorp6rea como 
poderia envenenar a materia tenebrosa? 
!.j~ Importa salientar a ausencia de cn'a(Jo, em sentido proprio, no maniqueismo. Mas se e 56 com 
a 110~;lO de cn'a(aa (' ...... lIilt;lo que Agostinho alcanya um esquema intelectual Jt1tonolllo que lhe 
pennite aceder a llilla ou/em difereme e superadora do dualislUo, climpre referir que 0 neoplato­
niSlllO preparou 0 tcrreno (a partir do platonismo. que rejeita expressamente a exisrencia de duas 
divind:ldes opostas; c( Plarao, PIlUtico, 270 a). 
:24'J Glllfm FeUcem, 1,9; COlltra FmlstulII, 22, 9-10; 15,5; COfltra Episw/alll qllam 1I0caHt ((Frllldamell­
lin, 2, 5; Coram Fortwsallllll, 1. 
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o mundo e foi da ma que 0 llu1l1do foi feiro.):!:;I) (Este "Espirito Poderoso ao 
fabricar 0 mundo com as corpos cativos da rayl da Trevas, ou anres, COIn os 
menlbros do [vosso] dellS, vencidos e prisioneiros" ( ... ) e 0 organizador do 
cosnlOs.>~25! 

Mas nem todas as partes da mistura c6smica tinhanl 0 I11eSI110 grau de luz 
aprisionada: algumas tinham l11Jis, olltras Inenos, confoflne a proporyJo de 
Prindpes das Trevas que ianl entrando na composiyJo de cada zona da realidade, 
ficando aqueles que tinhanl deglurido maior quanridade de luz nos lugares mais 
altos, e vice-versa. Alguns dos demonios foranl cravados na ababada celeste e, 
por nao serenl iluminadas pdo sol ou peb iua, sao abscuros; as estrelas sao as 
particulas de luz deglutidas par estes demonias pregados na calote uraniana. 

Deste modo, ao organizar 0 globlls Iwrri[,jlis enl «{lito terms e dez jirmalllcll­
toS)~1S2, surgiranl niveis qualirativamenre diferenciados:!3-'. Na parte mais nobre, 
na esfera do fogo, esta 0 Sol, e na esfera da agua, a Lila, anlbos feitos do senlen 
dos dern6nios, cuja substancia depois de puritlcada e exclusivaU1ente luz. Estas 
duas naves tenl urna tarefa viatica, ou pSiCOpOl1lpa: transportar a substancia 
divina que se vai libertando cla Inateria, para 0 Reil10 da Luz. As estre1as tem 
tamben1 Ul1la e1evada propor<;:ao de subsral1cia luminosa. A seguir vem 0 fogo. 
a agua e as outros seres de1110niacos, os principes das trevas. machos e renleas. 
que ficaram nos ares apcs 0 combate:!5~. Outros denlanios faranl colocados 
ainda nos estratos inferiores. Na terra estao os restos dos de1110nios que Illorre­
ranl no cornbare. As rochas sao os sellS ossos, as carnes, as suas fezes, e 0 vinho 
eo seu feF55. Por isto 0 Inenu maniqueu excluia cOlnpletalllente·as carnes e 0 
vinho. 

!50 Evodio de Uzalis, De fide cOIlfrd lIIallidu:os. -19, 25, 2. apJ/d FrJIl<;:ois Deeret, Aspt·rts ...• p. 162: 
«Cet "Esprit Puissant" f.1briqUJIH Ie 11l0nt..ie avec les corps captits de la r;lce de Tenebres au piutot 
avec Ies membres de (votre) diel1 vaincus et "prisaniers" ( ... ) est donc l'organisateur - not] Ie 
cn:ateur - du monde.» 
251 Franr;ois Deerer. Aspects .. . pp. 266-267 (cit. COIllra Pm/slIIllI, XX, 9). 
:!52 COl1tra FaustlUlJ. 32. 19. E a Mae da Vida que eostura as pdes Jos demonios e com elas fJbrica 
os dez finnamentos. De novo a presen<fa d3 mct5tora das anes costureiras. 
~53 COl/tra FallStlllll, 6. 8; De IIntliUl btll/i, 44: ~Iam llCro quod ipsam partem naturae dei Jicunt 
ubique pennixtam in cadis, in terris, sub terris, in omnibus corporibus, siccis et hUlllidis, ill 
omnibus camibus, in omnibus seminibus arborum, herbarum. hominlllll. animaiiul1l. non poten­
tia diuinitatis sine ulIo nexu incoillLJuinabiliter. lncorruptibiliter omnibus rebus atiminisrranJis 
regelldisque praesentem, quod nos de Jeo dicimlls, sed Jigatam, obpressJJ11. poilu tam, quam 
solui, liberari purgarique dicllnt. non solum per discursum solis et lLltue t't uirttltes iucis, uerum 
etiam per electos SUDS." Esta distibui~ao tIa luz. sem dllvida que constitui lllllJ orLiem, como 
ordenacla era a regia tel/ebran/III. 
254 COfltra Fallstum, VI, 8. 
!5S Contra FnustuIII, VI, 3; XV, 4; XVI, 31; XX. [3: Dt'IJI()ri/Jlls ... , II, 16,44; Dc /lIIercsi/JHs, 46. Cf 
1 Cor. 15,50. Atente-sc neste cancrer «cientificol> do maniqueislllo pois essa faceta (disicl)' nao 
cleve ter sido 0 que menos fascinio provocou no jovem Agostinho. De facto, 0 maniqllelsmo 
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No Sol e na Lila l110ra U1111nensageiro divino com virtudes andr6ginas, de 
modo a poder transformar-se quer em macho, quer enl renlea: perante as 
temeas da estirpe das trevas transfonna-se nunljovenl esplendoroso; perante os 
luachos caliginosos transforma-se nun1ajoven1 de rutilante beleza. Isto provoca 
a concupiscencia nos Inelubros da Rafa das Trevas, pen11itindo que a substancia 
divina ne1es encarcerada, monnente no Sen1en, possa fugir dessa grandiosa 
prisjo para 0 Rci1l0 da LIIZ2S6

• 

Mas acontece que quando a Luz sai destes demonios ainda vern manchada 
pela nlJteria, e pode njo ter fon;as para subir logo para 0 Sol, para depois ser 
levada nessa /lave ao ReilLO da Lllz. Cai entaa por terra e l1ustura-se com as 
arvores, as plantas, as senlentes, as frutas e os anilnais, quando estes se alimentam 
daquelas. A substancia divina entra assinl na cadeia tr6fica e a n1undo to do aSSUl1le 
o aspecto de U111a cruz gigantesca onde esta amarrado 0 referido Jesus PatiiJilis2S7

• 

aprescnta uma elaborada cosmologia, sem muitas contradi~oes intemas. Vejamos a descri\ao de 
Franr;ois Deeret, Aspects ... , p.268: um das multiplos auxiliares do Espirito Poderoso, «"Ie SpICll­
dift'lIl'IIS (au 'Orncment de 13 Splendeur'), porvu de six visages. etince1ant de lumierc, tient Ie 
monde suspenJu" ct i1 pleurc sur les membres de Dieu qui ont ete pris et 50uillb. II est aide dans 
sa t:'\chc par atlas qui, appuyc sur un genou, soutient certe masse cnarme sur ces robustes epaules. 
Un eon du Pere, "situc Jans les espaees inferieurs, toume les roues des feux, des vents et des eatlx; 
un autre, balayallt Ie cid de ses rayons, recueille des membres de (votre) dieu ( ... )" pour les 
cl11porter jusqu'aux astres divins qui les transportent lUX portes de la "Terre de la Lumiere".". 
Outrossim 5e explicavam 0 tempo, por exemplo os meses dependentes das fases luna res, como 
referem Alexandre de Lic6polis (Contra a Dot/tn'tla de Matd:s, § 10) e as Aetas Archelai (apudPio de 
Luis, Obro1s ... , voUl, p. 786, n. 15): «En su fase crecicnte,]a luna recoge la potencia (sustancia 
Llivina) que ha sido separada de la materia y se llena de ella durante esc periodo. Una vez que se ha 
lIenado, en la fase menguantc, ella traspasa dicha potencia al sol. El sol a sua vez la traspasa aDios.» 
Sf> Cmtm Fal/stlllll, XX, 6. Agostinho nao deixara de real~ar 0 «ridiculo e 0 despudor» desta 
dT!huia» maniqueia: C01ltra HlIfStll/1l XX, 8.9; Corttm FelieclII, II, 7.13.22; Dc natura IJOtIi, 44. Para 
aiem do iugar cosmoI6gico 0 Sol tamhem tem importancia cuhual e soteriol6gica na religiao de 
Manes (cf Ollltf(! Far/srI/III, 20, 1). Nao desaparecera 0 Sol quando Cristo morreu? Nao indica isso 
claramente que 0 Sol e Cristo? Alem disso, interpretando a luz gn6stica 1 Cor 1, 24, onde Cristo 
e chamaJo «Poder (virtlls) e Sabedoria (sapielltia) de Deus», afinm.l11 que cIe e andr6gino: 
engLJanto Poder (masculino) habita 0 Sol. enquanto Sabedoria (feminino) habita a Lua. Esta 
cOllcep~ao <mdrbgina, bermafrodita, ou ainda angelica. da figura de Cristo nao era novidadc, pois 
ja ap:lreccra na gnose valentiniana e no Pastor de Hermas. No maniqueismo Cristo tambem era 
«filho)) do Homem Primordial, exegese com que explicavam 0 titulo biblico de Cristo «Filho do 
Homl'm», e negavam que ele tivesse nascido de mll seio carnal (c£ COlltra FatlStulll, III). 
~57 C( COlma Fallstmll, 22, 2.11. Os eixos das esferas feitos de luz purissima cruzam-se dan do 
origem j grande Cnlz na Lflz (Kephalaia, 85, 208-213, apI/if Pio de Luis, Ohras ... , vo1. 31, p. 775, 
n. 7; EllarratiolU's ill psalllltls. 140, 12). as maniqueus jogam com 0 duplo significado de VAll, 
1I111trrili Oll bOSqllt'l{cfI/w, para identiticarem a cnleifixao historica de Cristo (ou gue todos pensaram 
tt'r sido de Cristo ... ) COIll a cnldjixiia cosmica da luz aprisionada na materia. Dizemos «que todos 
pcnsaram ser de Cristo" porguc no LiVfiJ dos Misterios Manes diz que nao foiJesus 0 cruciticado 
no Golgota, mas 0 Messias de Israel, 0 Filho de Maria (ou, segundo outras versees, Simao de 
Cirene, enquanto Jesus, escondido, ria do logro). 
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A Inelhor sorte - felidlls compcwli1l11l - para qualquer destas partes de Luz que, '. 
aprisionada na terra, par aq:ao do calor sobe as raizes das plantas, e destas por 
caules finissimos ate as flores e frutos, e ser deglutida por UIU e1eho e, no altar dos 
seHS illtestinos, libertar-se c01npletalnente do terrivel carcere.15H. Assim se en ten­
diam a si mesmos os maniqueus C01110 cOlnparticipes na obra da reden~ao. 

o homem e do nlesnlO modo uma lllistura das restias das alnlas divinas 
dispersas peIo lllundo e de uma materia demoniaca. Em tenl10S conluns pode­
mas mesmo dizer que S01110S duplos, ou 11lelhor, que temos duas alII/as, dois 
elenlentos: «(Nos nao dizeillos, declara Fausto, que 0 h0111elll na sua constitui­
'rao inteira seja absolutaluente estranho a Deus. Mas a que nos queremos saber 
e que homem prOVen1 de Deus e 0 quando e 0 conlO desta proveniencia.» Nao 
eo proprio Ap6stolo que opoe a honlenl terrestre ou 0 l1011Iem vellw ao hOIllCIlI 

interior, celeste, tlOVO?25'J Mas conlO e que, concretaillente, 0 hOlllem teve ori­
gem? Qual foi 0 processo por que ele veio a ser? 0 Inito nlaniqueu mostra-se 
aqui com a inexcedivel exuberincia de UlTI COllto de jadas persa26U

• 

Sabe-se quao prolific a era a Rara das Trevas, e que a uniao carnal era 0 
processo caracteristico de propaga~ao da materia e do l11al, segundo os mani­
queus. Ora, quando a Espfn'to Poderoso organizou 0 finnanlento, fixou 11a esfera 
do vento algumas rell1eas gravidas - {,fenunae aliquae praegnantes». Logo que 
a roda zodiacal do universo comeyou a rodar, no eixo Collllw do LOllvor, as 
iemeas foram aconletidas de vertigens e, njo podendo suportar 0 1110vinlento 
de rata~ao, abortaranl. Os abortos eran1 de anlbos os sexos e cairan1 na terra; 
alguns conseguiralTI sobreviver, cresceranl e cOlne~aranllogo a copular entre si. 
lnicialmente, esta ra~a de abortos nao tinha em si nenhuma subsrancia divina, 

258 Contra Fausrllm, VI, 6: «(0 beata olera, qui bus et manu euulsis et ferro concicis et ignt' cruciatis 
et dente contritis concessum est tamen, ut ad uestrorUlll intestinortlm aras uiua perueni:mt ( ... }." 
De natura bOlli, 44; De ItIOn'bIlS ... , 11, IS, 36; De {/acres;s, 46, 12. 0 proprio Agostinho Ihes levon 
alimentos para que des jahricassem (1I!ios IIOS St'/IS cstO}//(Wos (c( COI!iessioIlCS, IV, 1, I). M:1S J sua 
cntica posterior reduz esta operayao maniqut'ia a uilla comezaina seguida de arrotos, para melbor 
poder ridicularizar as maniqueus (cf. Cmifessiollcs, III. 10, 18; IV, 1, 1; Gmlra FIII/Stl/JII, II, 5), se 
bern que ai houvesse um senti do sacrificial e propiciatorio evidente, que se devia congra\ar com 
a santidade £Ie vida. UIll dado curioso nesre aspecto oa dourrina, na rda'f;lO que estabdecc com 
a doutrina da metempsicose que tambem perfilhavam, e 0 seguinte: a encarna~ao mais descjavel 
nao e num eleito maniqueu, comranamenre ao que sena de esperar,ja qut' meSl1lO 0 l'lcito, se nao 
for fiel ao cou/tcamellto descera na escala transmigrat6ria. A encarna'fao mais desejavel e em melees, 
me1ancias e pepinos, porque os deitl)S libertam completamente a luz ndes prisioneira, sempre que 
de1es se alimentam (cf. COlltra Fm/stlllll, 5, 10). 
259 Contra Faustllm, 24,1-2 (c( Rm6,7; 1 Cor 15,17; 2 Cor 4,16; Ef3, 16; C13,lJ). Sem esta 
radical diferen~a, sem a queda das primeiras almas l1a prisao das tn!V3S, faria sentido a vinda de 
Cristo? Os maniqueus insistem basrante neste correlato. A vinda de Cristo (nao a EnCarna'f30 do 
Verbo, em virtude do seu docetislllo) e a prova 1/ CtJII(mrio oa queda das almas. 
~60 C£ De utili tate crcdcllni, 18, 36. 
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pais as fenlcas tinham sido fecundadas antes da mistura dos dois Principios, na 
luta prinlordial. Mas ao comerem ialn assimilando a substancia divina aprisio­
nada nos vegetais. nos rebentos das arvores, nos cereais, nas plantas e animais261

• 

Tendo-se esta ra,a desenvolvido rapidamente, a semelhanl'a dos seus tene­
"rosos pais, as abortos conle~aram a lutar entre si e a devorar-se como canibais, 
ate que deles restOll apenas un1 unico sobrevivente. Foi este que gerou as 
nossos primeiros pais, Adio e Eva262 • 0 surgimento da humanidade foi a fanna 
habil que 0 Principe das Trevas encontrou para manter a luz prisioneira e 
evitar, ou peiD nlcnos retardar, a liberta'fao, ate surgir a serpente portadora do 
conhecitllento2G3

• As consequencias antropologicas sao 6bvias: trazernos pois 
con110SCO urna natureza abortiva, belicosa. hilica, que nao e nossa, que nao 
somos fIOS; donde vern que 0 comb ate c6smico entre a luz e as trevas continua 
110 interior de cada unl de nos. «Se nao tivessemos [orpo, mas apctlas alma esta nao 
teria pecado flem se tomaria mlpavel de pecado.)2M Mas em nos esta a radix omniHI1I 

I ""05 I c. "66 lila orlll11, a rna ratz- que nos C0111pe e a iazer 0 mal- . 0 pecado nao tern., pois. 
nada a ver COIn 0 livre arbitrio. mas sim com 0 que e pecado em nos: a Ilossa 
carne. Importa, assim, desenvolver urna etica adequada a condi<;ao do hornenl 
dividido. Eis aquilo em que Agostinho acreditara. Por ironia das coisas, aquele 
que entrara para os maniqueus para fugir a urn odioso dogmatismo, acabara por se 

~&l Cf. Collfm Paf/Sllfltl, VI, 8, 
~(,~ Adam significa justamenre tcrroso, extmfdo da terra, do barra, da fama ... (c£ COtltm Paustu"" II, 4; 
V, 4; e ainda Fran~ois Deuet, Aspeets..., pp. 270-271, e os multiplos textos de Agostinho ai 
cit:l.~os, a prop6sito da origem do homem, no mito maniqueu). 
1(,) E 0 deus bom que envia a Serpente, figura de Cristo, para abrir os olhos a Adao (cf. Cofllra 

T-al/Srl/III, I, 2.3; XV, 9; XXII, 49; De !lfIeresiblls, 46, 15) e transmitir-Ihe a gnose salvadora. 
despertando 0 que nele havia de luz, portanto de divino, para 0 conhecimento da diferenp entre 
o bem e 0 mal, conhecimento que 0 deus maligno do Antigo Testamento reservava para si. A 
scrpente [«0 amigo», «0 av(vyos», que tambem se aplica ao gemjlll/s de Manes, 0 Espirito 
Parklito; cf. Fran~ois Decret, «Mani, "L'autre Paradet"», in Augl/stiuiallll1t1 32 (1992), pp. 107 et 
passim1 assume assim 0 papcl de Revelador, fl1n~ao que tambem tioha na pedagogia gn6stica dos 
ofitas (cf. Dc Gellcsi eolllra matlieiteos, II, 16, 39). Mas esta reve1a~ao a Adao nao se transmitiu ao 
resto da numanidadc porque as almas «beberam da agua da demencia» (a prop6sito do gnostico 
despertar pam a verdadcira idelltidade, c£ C. R. AJberry, A Manieheall Psalmbook - Part II. Manichean 
Manuscripts in the Chester Colection, II vol., 1938, p. 219, apl/d Peter Brown, LA vie de saillf 
AI~IIStill, Scuil, Paris, 1971, pp. 52 S5,). 

1M CO/Jfm PortlmaWm, 20: «( ... ) si sola uersatur anima in corpore constituta, cui deus, ut dieis, 
liberum arbitrium dedit, sine peccato esset nec peccatis se obnoxium faceret.» 
165 Durante muito tempo pensou-se que uma das fontes do maniqueismo seria Empedocles de 
Agrigento, com a sua doutrina das quatro {)l'W~aTa da realidade. e com as duas fort;as de uniao 
e desagrega~ao: cl>tAOTT]<;' (Amor) e NELKO$ (Odio); estas seriam respectivamente as for~as do Belli 

e do Mal para os maniqueus (c£ Jean Brun, 0 Neopiatotlisl1lo, p. 66). Mas tal ftliat;ao, pelo menos 
do ponto de vista historico, esd. hoje posta de lado, apesar de alguns biografos tardios de Manes 
(Theodor bar Konai, c.790) afimlarem que de csrudou as obras de Pitagoras e Empedocles. 
2bl> C£ Ctmtra Fell/stUIII,. 12, 13; 22, 22, onde 0 pecado e atribuido as trevas. 
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tamar ele proprio unl dagmatico. Ese, enl virtu de da grital1te contradi<;io COIn 

o proprio principia 111etodo16gico conl que a tinhall1 atraido, a inteligencia de 
Agostinho ainda pode oferecer algUllla resistencia, nao resistiu, por outro lado, 
is tecnicas qttcntes, ao ritnlo saln16dico e celebrativo CQln que dranutizaVJlll os 
misterios de Manes, os quais in£lalnaval1l 0 cora<;ao e persuadiam a vontade dos 
ne6fitos aeerea da verdade das s(/illherriflUls palavras de Malles. 

2.3. A regula sanctitatis maniqueia 

Esta grandiosa ontologiza<;ao do 11131 esta igua1nlente na base da ordo vivendi 
dos maniqueus. 0 De IIIOribllS Eclcsi(/c Catlw[jc(/c ct dc morih/IS I1wlu'chacomm, 
primeiro escrito antiman~queu de Agostinho, pro va vel mente cOllle<;ado em 
Roma e terminado em Africa, e tao indispensavel para a conhecimento da 
visao que Agostinho tinha da ordo vivc/ldi l11aniqueia, quanto deve ser usado 
cautelosamente. E se hoje nao hi duvidas de que Agostinho, COll1 um zelo 
excessivo e teatral, exagerou 0 pUriSl1l0 j(/Cfmlle c Ilipocri{CI dos lllaniqueus2G7

, e de 
que as argumentos por ele aduzidos, quer por casuisticos, quer peIo seu caracter 
ad homincm2G8 , perdenl 0 valor e 0 alcance universais que a convenido querer<l 
dar-lhes, nao deixa de ser verdade que a etica I11J.niqueia, el1lbora por detras de 
uma exterioridade austera e ascetica, dava azo a mltltiplas aberra<;oes2

6<J. Toda­
via, aquela austeridade havia £1scinado igualmente unl joveIl1 desejoso de 

"Ut7 Jactiincia e orgulho, de facto. notaveis. ConsiJere-se a resposta de Fausto (Cvntra FnuStlllll, V, 
1) a pergunta «Accipis euangelium?". tao longe Ja do publicano que voltou para casa justificaJo: 
«Tu me interrogas, utrum accipiam, in quo id ipsum accipe!'e aJparct, quia quae iubet obseruo.l) 
CorUm Paustulll, VI, 3: {(Itaque isti. qui l1illlis I1ltll1tii sibi uidentllr. quia illa membra tamquam 
immunda auersantur aut auersari fingunr, ill eas illfidelitatis et erroris illlllunditias incidenmt 
(".).D Cf. De moriblls ... , II, 1 SI, 67-73: Vahi ,~mtill 68: "Nollem aunos toros maglla cura t"r diligentia 
uos audiui, nullus mihi dectorum inllorescere potuit, qui secundulll haec praecepta nOll aut 
deprehensus in peccaro, aut ccrte suspicioni subditus fuerit.» 
268 Nao mais que os maniqueus contra os car6licos (cf. COtJtfl! Pm/sllllll, V, 2; XXV, 1; XXIX, 1; 
XXXI, 1; XXXII, 1.5.6.7). 
"Ut9 Como em qualquer outra confrana religiosa com preceiros morais, COIllO Agostinho rambem 
reconhece (cf. Corum FallStlllll, 5, SI). Para alem do fillgimento. da hlsiJade. das obscllras 
iment;oes, vicios, aberra~oes que infectam rodas as propostas :l.sceticas - a pallia Jo rrigo que 
existe na eira de Cristo, c que nao desaparece porji,lra de Pi'l/to para a le~'ar (cf. Gmrra PauStlllll, 5, 
11; Itt Epistulam IOllnlmis ad Part{JOs, III, SI) -, sabemos que Jjir,l!tl /III/IJdi Jos primeiros seculos do 
Cristianismo deu azo a alguns exageros. A diferen\:1 estava e111 que. na Catfwlica, se corrigi:l.ll1 e 
extirpavam esses erros, quando descobertos. A hierarquia maniqll1:ia, par sell tllmo. em virtude 
da penegui~ao politica (' religiosa, nao tinha capacidade de correc\ao l" imposi~ao positiva da 
Regm, porque os evenruais expulsos pOl' comportamemos imorais eram debcores em potencia (cf. 
De moribus ... , II, 19, 69-70), pdo que reinava ° silencio cUl1lplice que, nao raro, se confunJia COlli 

uma conivencia tacita. 1sto promoveu 0 bxis1l1o, mesmQ entre dciros. Tod;lVia, 0 esdindaJo de 
Agostinho com a dissolut;;io de costumes de alguns maniqueus nao deix:1 de rer muito de misc ell 

seCtle. 
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perfeiyao e atormentado COIn uma ntaldade que, eonlpulsivamente, parecia 
brotar do sell miolo, da slla sHbstanciaDti • Por isso, este escrito, mais ate do que 
outros da 11laturidade, deve ser encarado ja adentro do cielo denlll1cia-cOI1jissGO, 
e011lD aClflla prop use mos. 

De qualquer tnaneira, e inegavel que Agostinho foi praticamente eoerente 
com a nl0ra1 maniqueia, de acordo com 0 seu grau na seita; aniolado do 
fervoroso zelo de proseIito171 , conseguiu influenciar quase todo 0 circulo dos 
seus anligos luais proximos que, COIn ele, tanlbenl se fizerall1 maniqueus: 
ROll13niano, Alipio, Nebridio, Navigio, Honorato, Fortunato ... E isto naa se 
deveu apenas ao seu vigor inteleetual, ao saber, a retorica e a SUa espantosa 
eapacidade de persuasao: Agostinho estava verdadeira e profundaulente con­
vie to de que s6 a nlaniqueisll1a poderia resolver a ulaior problema da sua 
existencia: 0 mal que quotidiananlente experiulentava:m. Senl este fundo de 
anglistia existencial que 0 dilacerava, sem estaJerida no seu ser, que ate conse­
guia abnubilar-lhe as melhores razoes, as argumentas pasteriares contra 0 

l11Jniqueismo acabanl por voltar-se contra si mesnlo: se 0 maniqueisnlo fora 
aquele continuo desarrazoado, aque1e aleijao intelectual, aquelas hipocrisia e 
Illentira continuas, como fora possivel suporta-Io, e manter-se nele nove auos?! 

Ao inves, Agosrinho fora un1 nianiqueu exigente, de profunda convic~ao, 
e essa doariio total potenciava os argumentos e comunicava-se como fogo aos 
seus al1Iigos. Se depois exagera a cntica, por detds desse exagero recorta-se 
ainda. conlO na inversao de cores de unl negativo, toda a extensao do seu drama 
pessoal. 

Uun tdade constitui 0 cerne da moral dos maniqueus: 0 selo da boca, 0 sela 
da lIIao e 0 selo do seio. Com estes tres selos pretendiam fundar uma doutrina 
nloral exaustiva273 , Estes tres selos - jllstifa do (orpo -, cuja observancia era 
obrigat6ria para os eleito/·74, poderiam set seguidos tambem pelos Qllvintes, 

:!7(l Ct"ifi'.U;OllfS, II, 3, 8: «prodiebat tamquam ex adipe iniquitas mea.» Agostinho aplica a si mesmo 
a expressao do 51 72, 7: «( ... ) prodiet quasi ex adipe iniquitas eorum qui transierunt in affectum 
cordis ( ... ).» 
~71 C( Contra Qmdem;C05, I, 1,3. 
m De libero arbitrio, I, 10, : (IC ... ) dic mihi un de male faciamus.» 
m De ",OribH5 ... , II, 10, 19: «Sed quoniam ostendit. ut arbitror, de bonis et malis generalibus, in 
quantis tenebris, et in quanta falsitate uersemini: nunc uideamus tria illa signaeula, quae in uestris 
moribus magna laude ac praedieatione iaetaris. Quae sunt tandem ista signacula? Oris certe, et 
manuum, et sinus. Quid est hoc? ( ... ) Sed cum as, inquit, nomina, omnes sensus qui sont in 
capite, intellegi uolo; cum autem manum, omnem operationem; cum sinum, omnem libidinem 
seminal em,» 
17~ Episw/{//If lid DeHterium, 2: ~Amlitores autem qui appellantur apud eos, et carnibus ueseuntur 
et agros colunt ct, si uoluerint, uxores habent, quorum nihil faejunt, qui eleeti uocantur.» 
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mas nunea por todos, por razoes que explicarenlos. A estes porem eraln 
impastos outros principios eticos que funcionavanl solidariamente com aqueles 
e se consubstanciavarll na chatnada jllsti(a do dOni - as olwitlfes tinham 
obriga~ao de sustentar os elcitos con1 as seus have res. Estavam tambem obri­
gados a transmissao do cOllhedmeflto173

, de acordo COlll as suas cireunstaneias: 
partilhavanl a seu Ill0do, e a sua escala, 0 lnandato missionario que os 
apostolos itinerantes do tnaniqueiSl1I0 tin ham par vocayio prosseguir, e que 
os levava do Extreillo Oriente as eidades n13is ocidentais do Imperio H .. Ollla­
no. Havia ainda a obrigatoriedade de participar nas ora~6es di;irias ao SoPfl, 
na explica~ao dos text os dada por lUll eleitoD7

, l1as catequeses, na C0l1lenl0ra­
crao do martirio de Manes e na festa Bcma, liturgia enl que Agostinho 
participava. 

Talvez nos possa parecer estranha un13 etica nianiqueia. Entao, se no ho­
menl hi uma natureza Ina, ll1aterial, mundana, que 0 obriga a peear, tal 
necessidade ferrea pemlitiri ainda a sustentayao de U111a nl0ral, sobretudo a 
afinna~aa do principia «b01l11nt facie1/dlIm, malul1I vitand1l11J)? Nao estarenlOS 
amarrados a unia necessidade que nos ata conlO unl destino? Para conlpreender 
isto, hi que ter eni conta dois aspectos: hi, por unl lado, e verdade, a ma 
natureza enl nos, que nos obriga a fazer 0 n131. Mas esta so teni absoluta e ql/ase­
-mednica forl:a na primeira queda. Quando 0 homem ja recebeu 0 conheci­
mento salvador - a gnose - e nao vive de aeordo COllI ele, entao e culpado e 
o peeado e-lhe itnputaveF7M, porque 0 conhecitnenro deveria acordar nele a 
consciencia divina, e esta, por seu turno, dOlllinJr a a1n1a Ina que todos as seres 
vivos possuenl:m. Hi, portanto, um pecado tlecessario, involuntario, previo it 
revela~ao gnosrica, obra das trevas; e outro voluntirio, posterior a revela~ao, 
culpavel porque inlpliea responsabilidade1Ku. A penitencia faz, assim, todo a 
sentido, e foi dada oportunanlente, nus s6 depois da vinda do Salvador rer 
trazido 0 conhecimento. Por este n10tivo, a COIifiSSGO dos pccados era obrigatoria 
entre as maniqueus. quer para otlvilltcs quer para eleitos, 0 que atenua a vertente 
predominanremente negativa da sua moral. Contudo, no calor da polemica, 
Agostinho nao dara qua1quer ilnporraneia a esta confissao, nen1 the reconhece 

m Tarefa mission;!ria de transmiss30 da gllose salvifica. obra em que Agostinho foi rao zeloso. 
276 Cf. Contra Fat/stum, 5; 11; 20, 1; COllrm Forrlllwllm, I, 3 (sabre a culto ao Sol e :l Lua, c[ a 
excelente nota de Pio de Luis, Obms ... , vol. 31, pp. 784-786. 11. 15). 
m C( Conim Epistufam quam HOcallt ,(Fwu/nmenri", 5.6. 
278 C( Contra Fofttmawl/I, 21 . 
279 Collfra FallstlJln, VI, 8: ((Deinde cllm duas animas esse in uno animalHis corpore adfirmant, 
unam bonam de gente lucis, alte-ram mabm de gente tenebrarum ( ... ).» 
280 as maniqueus aceitavam totalmente a passagem de Jo 15. 22, ondc e dito: (lSi nOll uenisscm 
et locutus fuissem cis, peccatul11 non haberent; nUllc autem excusatiollem nOll habent de peccato 
suo.» 
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valor, insistindo que a queda de Adao nao se cleve a nenhUllla natureza ma, mas 
exclusivatnente a sua vontade. 

o pecado, portanto, 56 e necessitante ate romannos consciencia da nossa 
verdadeira condi,ao. Conhecendo a sua origem (dande vim?), a SUa situa,ao 
(quem sou?) e 0 destino que Ihe cabe (para ande vau?), abre-se urn espa,o para a 
responsabilidade da alma, a qual ja se pode opor a necessidade: negar a materia 
e tudo 0 que dai decorre. Esta abertura, pon:m, conjugando-se com 0 estoicis­
Ino latente, acentua 0 lade gn6stico e encratico do maniqueismo: 0 conheci­
Inento e fonte de autodominio e salva'rao. A grava, por conseguinte, e despi­
cienda porque hi conhecimento. E claro que Agostinho tambem esta apostado 
em relevar a liberdade, mas tada a liberdade, aquern de qualquer natureza rna que 
agrilhoe a alnla inelutavelnlente. Critica, par conseguinte, aquela vertente 
gn6stica. rdutante a gratuidade divina. Mas, na verdade. 0 equilibrio nao e nada 
facil, eOlno fllais tarde Agostinho experimentara1R1 . 

Retirando as consequencias do saber aeerea da nossa verdadeira origem, 
identidade e destino, sonlOS logicanlente eonduzidos a afinna~ao de que somos 
radiealnlente dtlplices: as ac~6es mas provem de unla natureza hiliea e rna; as 
aq::oes boas prOVenl de uma natureZa espiritual e boa, que tOfll0U consciencia 
do seu careereiro. e Ihe resiste como pode. Entre alnbas ha absoluta e total 
soluc;:ao de continuidade181 . A lnistura seria apenas hist6rica. contingente. pas­
sageira. Tal concepyao nao era apenas teorica, mas eminentemente pdtica. 
Agostinho canta-nos cOina ele pr6prio vivia dividido entre unla vida desen­
freada, ao sabor das paix6es e dos desejos libidinosos, e a necessidade que 
seguidamente sentia de ir aos maniqueus para se lavar das mallclias que contra­
ira1

!B. Ora algo que niio elt?84 0 puxava para a sordidez dos teatros, das tabernas, 

2HI De facto, como viu Paul Ricoeur, «Le "peche originel" ... )), p. 271, lIla marche au neant -Ie 
ad IWII esse dtl l11al- est difficilement distingue de ex ,lihi!o de 1a creature, qui designe seulement 
son defaur d'etre propre, sa dependance camme creature. Augustin n'avait pas de quoi concep­
tllaliser la pos;timl du mal; aussi a-t-i1 dn reprendrc Ie ex lIihilo de la doctrine de 1a creation, qui 
avait servi a eombattre l'idee d'une matiere ineree, et en faire un ad tlOtl esse, un moUVement vers 
Ie neant, pour combattre !'idee d'une matiere du mal. Mais ce neant d'illclination restera toujours 
mal distingue. dans une theologie d'expression neo-platonicienne, de nt-ant d'origine qui designe 
seuiel11enr Ie caractere total, sans reste, de ]a creation.» 
2~2 COfifessiolles, V, to, 18: «Adhuc enim mihi videbatur non esse nos, qui peccamus, sed nescio 
quam aliam in nobis peccare naturam et de1ectahat superbiam meam extra culpam esse ct, cum 
aliquid mali fecissem, non confiteri me fecisse ( ... ).» 
2~l Cf. Cot!fcSS;OtlfS, IV, 1, I. 

2~~ C"'ifessiollfS, V, 10. 18: «Adhuc enim mihi videbatur non esse nos, qui peccamus, sed nescio 
quam aliam in nobis peccare naturam et delectabat superbialll meam extra culpam esse et, cum 
aliqllid mali fecissem, non confireri me feeisse ( ... ), sed excusare me amabam et acCUsare nescio 
quid aliud, quod mecum esset et ego non essem.» 56 mais tarde chegaci a conclusao que efJ ele 
que qucria e de que nao queria (c( Cotifessiotlcs, VIII, 10, 22). 
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dos tuglirios nas vielas de Cartago; ora a boa alma 0 eompelia a ir aos sa1Jtos para 
que 0 purificassenl. Nao apenas era maniqueu porque aereditava nas suas 
doutrinas, lnas porque 0 seu agir era essencial e estruturalnlente nuniquell. 

Relativaluente aD selo da boca, Agostinho apresenta-nos a letra tia sua ionnu­
la,ao - «E proprio do sdo da boca a absten,ao de toda a blasfemia. Esta 
consiste ern falar lnal dos bons»1R5 - 1110strando as subsequentes contradicroes, 
pois quando se afirma que Deus e violivel, eorruptivel, nlutavel, para nao dizer 
mesmo cruel, dado que deixa uma parte da sua subsdncia eternalllente conde­
nada, diz-se a pior das blasfeluias, isto e, atribui-se 0 pior dos males ao melhor 
dos bens2!l6. Mas, se 0 selo da boca eonsiste eru abster-se de carne e de vinho, as 
contradic;6es nao eram Inenores, pois os maniqueus davanl muita imporrancia 
a letra e esquecianl a intenc;ao, tmico criterio para qualiticar moralnlente os 
comportalnentos1R7. Mas antes de cbegar a compreender 0 que agora enuncia 

285 De moriblls'''J II, 11. 20: «Au oris ellim sigl1aculul1l Jicitis pertinere, :lb OI1llli contineft.' 
hlasphemia. Est autem blasphemia eUIll aliqua Ilub dicuntur de honis.)} 
286 De 1lI0rib!I5 ... , II. 11.21: ((Atgue hoc parul1l est: non ellilll cormptibilem tantulll Deum oicitis, 
sed corruptull1; !lee et eom111utabilem, sed C0111111l1tatu1l1; nec uiobbilem, sed uiolatum; nec qui 
possit indigentiam pati, sed inJigelltem; nee in quem casma sit. sed ill quem ceciderit imbeeillitas; 
nee qui miser esse possit. sed miscrum. Animam ql1ippe Deulll esse dicitis lid panem Dei.)' If, 
13,27: «Nisi forte quod non uescimini carnibus, et Uillllill nOll bibitis, signacuhml oris miralldul11 
et laudadum putatus. Quod quaero a uohis, quo fine faciatis.>J 
287 Dc moriblls ... , II, 16, 52: dam quod ea quae LIobis quasi purganda otTen1l1tllr ad epulas, nebs 
putatis si quis altus praeter e1ectos ad eibandum. tetigcr:it, quantae turpitudinis et aliquallda 
sceleris plenum est? 5iquiuelll saept.' [al11 muIra dantur, lit consumi facile a paucis non passim. Et 
quoniam sacrilegium putatur, nel aliis dare quod redundat, uel certe ahiicere, in l1lagnas contru­
dimini cruditates, totum quod datum est qU<lsi pUfgare cllpicl1tes. lam uero distendi, et prope 
crepantes, eos qui sub uestra diseiplina sunt, pueros ad deuoranda rdiqua cfudeli Jominatiolle 
compellitis: ita uc cuidal11 sit Romae obiectuill. quod miseros parllulos cagenda ad uescenduIll 
tali superstitione necauerit. Quod non crederel11. nisi scirem quantum llet:Ls esse arhitremini. uel 
aliis haec dare qui electi non sunt, uel certe proiicienda curare.Vndc ilb uescendi necessitas restat, 
quae ad turpissimam cruditatem pene quotidie. aliquanuo tamen patest et usque ad homicidiu1l1 
perucnire.» Na igreja maniqueia era eostume entregar os filhos :linda novos para 0 servitJo dos 
eieitos. Em COIifessiolles 111,12.21, rebta-se 0 caso de um bispa Ja Igrcja CatGliea que, em criantJ3, 
fora entregue pela sua mae aos Illaniqueus para ser edllcluo; refere-se como lera e copiara quase 
rodos os seus livros, e COIllO mais tarde abandonoll a seita. Isto sUPllnha que os m.miqueu5 dos 
graus superiores da hiefJrquia vivessem em comunidade. E sabido que a re..,?1I1a vivelldi malliqueia 
propunha a separatJao do Illundo 1:, pdo menDS no Oriente. onde n5.o eram perseguidos pelo 
poder politico, organizavam-se em vcrdadeiros mosteiros. 5ahelllos que tun rico otlVilltc da seita, 
Constancio, que devena ahandonar tambem 0 maniqueislllo. escandalizado com 0 sell laxismo 
(c£ Cot/tra Fallsttlm. 5, 5), pretendeu fUlllbr igualmentt: lllll C!Jllv(,lIriw/rl//I para os dciros, em 
Roma, aproveitando algmlla roieraneia de Simaco, 0 prefeiro da ciliade-. Is[o nja pareceria 
estranho,ja que 0 ideal monastico cada vez mais villha sendo proposto I];l propria C(lt/wlica como 
o ideal de vida. Cf. Fran~ois Deeret. tILe Manichcisille presentait-il en Afrique et a Rome des 
particu1arismes regionaux distinetes?,., Augustillimum! 34 (1l)l)4), p. 15; p. 16: «Dans les annees 
382-385, quand preeisement Constantius s'elllployait a chercher l'appui de sa hier:lrquie et a 
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conI tanta facilidade, foi preciso primeiro escutar a sabedoria, e ouvir as sennoes 
de Anlbrosio sabre 0 Hexameroll, relativos ao livre arbitrio288

• 

o selo da mao consiste em abster-se de Inatar aninlais e plantas, benl COllIO 

eln evitar dar quaisquer alinlentos a quen1 nao possa libertar a luz presa neles, 
e esta, por conseguinte, estreitamente ligado ao regimen inlposto peIo selo da 
boca. Agostinho nao deixa de realt;:ar as incongruencias de tal comportamento, 
que chega inclusive ao pecado contra a caridade. da qual tanto se jactan1289. 
Alelll disso. se e proibido matar as seres vivos, por exelnplo, as ratos, por que 
razao as l11aniqueus nlatam as pulgas e as piolhos? Sera pela tamanha do 
aninlal? Onde esta entao a fronteira entre os animais que se podem matar e 
aqueles que se nao podelll matar? E se e par uma questao de tanlanha, enta~ 
o cavalo nao valera nlais do que 0 homenl? Todavia, ao pennitirelll que as 
ouvintes agricultores lllatassenl as doninhas, as ratos, etc., para lhes prestarem 
a eles, eleitos, a justira do dom, au seja, fornecer-Ihes vlveres, nao davam azo as 
mais gritantes contradi~6es, como, par exemp]o, a de peeado faci/mellie perdon­
vel?2,)u E assinl, naa ficam quaisquer meios justificados pelos fins? E se agora 

rassembler en communaut~ les Elus de 1a ville, saint Jerome, alors a Rome, prechait pour sa part 
un ideal monastique qu'il avait deja mene dans Ie desert de Syrie ( ... ).~ Este ideal comunitario, 
Olais do gue a anacorese, nunca deixou de acompanhar Agostinho (cf. COJifessiolles, VI, 14, 25; 
X, 43, 70) e influencia-lo-a decisivamente, quer 11a retirada para Cassiciaco, quer mais tarde, em 
Africa, oa funda\"ao dos cellobios de Tagaste e Hipona (c£ Epistlllae 10, 1-2; 126,7; 157, 39). 
2H~ Cf. Pierre Courcelle, Recherches ... , p.102. 
2~~ De moriblls ... , II, 17, 54: «Sed iam ad manuum signaculum considerandum tractandumque 
ueniamus. Ac primum quidem quod ab animaJium nece, et ab stirpium Iaceratione uos tempe­
ratis, superstitiosissil11um Christus ostendit [Mt 8, 32}.)) II, 17, 58: «Sed hoc ex uestra opinione 
f.1lsa et llugawria: nam certa et manifesta crudelitas in uobis esse conuincitur, ex eadem ipso 
errore manans. Si quis enim per 1110rbum corpore dissoluto, fessus ad itinere, ac peste semianimis 
in uia iaceat, nihil ualens amplius quam utcumgue uerba proferre, cui prosit ad strigendum corpus 
pirum dari teque transeuntem ut subueniens oret, atque obsecret ut de arbore proxima, a qua nullo 
humano, nullo denique uero lure prohiberis, pomum afferas homnini, post paululum nisi feceris 
morituro; tu uir christianus, et sanctus transibis potius, et hominem sic affectum precantemque 
deseres, ne arbor ploret dum fructus demitur, et tu signaculi dissolutor ad poenas manichalias 
destineris. 0 mores et innocentiam singularenv Conftssiolles, III, 10, 18: (<Ed credidi miser magis 
esse misericordiam praestandam fructibus terrae quam hominibus, propter quos nascerentur. Si quis 
uero esuriens peteret, qui manichaeus non esset, quasi capitaJi supplicio damnanda buccella uide­
retur, si ei daretur.» COt/tra Fal/slum, VI, 5: «Sed uos, qui homini mendico esurienti panem non 
porrigitis, l1lisericonles estis in pecora, quibus animas humanas inesse credetis.» 
:!')II COlltra Fat/Slum, 5, 6: «Sed plane Manichaeus praecepit, ut otiosis manibus uestris de homicidiis 
uiuatis alienis.»; 6, 4: «Vos autem cessantes quidem expectatis, quis auditorum uestrorum propter uos 
pascendos cultcllo uel falcicula annatus in hortum prosiliat, homicida cucurbitarum, quamm uobis 
adferat, mirum dictu, uiua cadaucra. ( ... ) Accipitis ergo uiuentes cucurbitas, quas, si possitis, degluttire 
deberitis, ut post illud unum uulnus, in quo eas cum deccrpsit uester auditor reus factus est uestra 
indulgentia liberandus ( ... ). Hoc ergo facile debuit esse ueniale. sine quo ei subuenire non ualeretis, 
non illi tam multi cfilciatus, quos in praeparandis escis membris dei uestri non dubitatis inferre.~ 
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compreende estas a/eivosias, entaa, por um extrema zela maniqueu, recusaVJ 
nlatar nem que fasse uma mOSGl2,)1. 

o selo do seio consistia na defesa da castidade. POrenl, as razoes, as mobiles 
e as consequencias politicas, para ja flaO fa'!ar da Slla duvidosa pratica, eral11 
supostamente distintos da virgindade apresentada na Cat/IOUca C01110 nlodelo de 
vida. Em prime ira lugar, as ll1Jniqueus proibel1l 0 CaSal1lento porgue par ele 
se da a procria<;ao. Ora, gerar filhos e continuar a clltadcar a/mas Ila tnateria2

'}2. 

Alem disso, para as maniqueus, aquila em vista do qual e casamento ate poderia 
ser sustentavel- 0 prazer - pode muito melhor ser alcan<;ado fora dele. Ale-nl 
de 6bvias, eralU desastrosas as cansequencias sociais e politicas: a sociedade 
encaminhar-se-ia inevitavehllente para a Illorte, un1a vez que nao era reposto 
o saldo fisiolOgico des seus cidadaos. Os l1uniqueus pensaval1I apressar, deste 
modo, 0 fim do Tempo Medio, fon;:ar 0 (i.J11Ibate filial e obrigar 0 advento dos 
tempos ultinlos. Increlllentava-se, iguall1lente, COll1 isso a dissolu<;ao dos cos­
tumes, com as consequentes dissenyoes sociais e politicas. Ao l11esmo tempo, a 
afirn1a<;ao de que 0 mal venl de Ulua natureza 111a, correspondia a dizer que 0 

mundo foi feita luau de raiz, e que, portanto, enl {tltinla casa, 0 homenl e 
juridicamente inimputavcl, 0 que ilegitimava pela base a aplicayao 'cia justiya2

':lJ. 

Z91 C( Co,ifessiolles, IV, 2, 3. Quando UI11 dia tl1'll aruspice the prometeu que sairia venct'Jor ue 
um certame poerico se the of erect' sse uma dauin, respondeu que nao queria, ::linda que 0 premia 
fosse uma coroa de oire imperecive!. que se sacrificasse lIllla mosca sequer, e muito menos os 
animais que alcanpriam 0 favor dos demonios. ' 
M De moribus..., II, 18,65: «Restat sign::lculull1 sinus, ill quo ll1ultum incerta est cajtitas ue-stra. 
Non cnim conctlbitum, sed tit longe ab Aposrolo r 1 Tm 4.31 dictum est, ucre lIuptias prohibeti~. 
qua talis operis una est honesta defensio. ( ... ) NOll uos estis qui filios gignere. eo quod ani mae 
ligentur in came, grauius puraris esse peccatum, quam ipsum concubittlln? NOBile lIOS estis, qui 
nos solebatis monere, lit quantum fieri posser, obserual'emus tempus, quo ad conceptul1l mulier 
post genitaliurn uiscerum purgationem apta esser, COljUe tempore :I concubiru tcmperaren1l1s, nl' 
carni anima implicaretur? Ex quo illud sequitur. ur 11011 liberorum procreanuofUm causa. sed 
satiandae libidinis habere coniugem censearis. Nuptiae alltem tlt ipsae nuptiales tabulae clamant 
liberorum procreandorum causa Illarem fenlinamque coniungullt: quisquis ergo procre:lre liberos 
quam concumbere grauius dicit esse peccatum, prohibet utique I1Upti;lS; et non iam uxorem, sed 
meretricem feminam facit. quae donatis sibi certis rebus. uiro ad explendam !.!ius libidinem 
iungitur.~ 

293 Isto era into1eravel as auwridades imperiais. De tacto, tendo surgido graves conturbayoes 
politico-religiosas na Tebaida e ell1 Fayolli1l, nm tlnais do seculo III, oS invcstigauorcs otlciai~ do 
Imperio, com 0 proconsul de Africa, Juliano, a cabe.;:a, alertam Dioclcciano, referindo que a 
coesao das comunidades maniqueias do Egipto, a :lUtoriuade (lue a hicrarqui:l malliqucia detem, 
a sua fe numa reveh;ao em Escrituras sJgradas e a SU:l oposiy:lo ;\ ordl'~ll social e religiosa, 
impedem 0 bOUl exercicio do poder politiCO. A resposra e fulminantt'o No Edito de 31 de Mar.;:o 
de 297, Diocleciano ordena a Juliano que se tomem Il1cdidas de unl::l. ferociuaue extraordinaria 
contra as maniqueus: destrui.;:ao ua Hierarquia eLias Escrituras sagradas, decapitayao para as 
aderentes, condenaqao as l1linas daqueles funcionarios que toss em mais complacentes Oll que 
manifestassem alguma simpatia para com as secr;lrios. Se a medida visava direcr3meme as comu-
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Quando Agostinho escreve esta obra ainda flaO e sacerdote, mas ja se decidira 
peIa vida celibataria, espinho que selnpre se atravessara 11a sua carne enquanto 
maniqueu e que talnbenl pode tet obstaclo a sua progressao na seita. Se no tonI 
polenlico desta ohra de juventude se pressente un1 certa revanchisfll0, nas obras 
antimaniqueias posteriores,ji como pastor, continua a criticar duramente tal tipo 
de l11ora1. Mas alas motivos aprofundaram-se; 0 pensador ganhou altura e 
compreendeu, por experiencia propria, que a problen13 essencial nao e tanto a 
maral, mas a ontologia dualista e materialista que lhe serve de suporte. Dma vez 
rebatida a (des)ordem dualista e desresponsabilizante que lhe subjaz, 0 edificio 

1 ruira p~r si: A Cfitica sera simples: todo 0 set, enquanto set, e bonl, ordenado, pais 
\ ~:ldo fm feIto COllI (Of Ita, peso e medid~. Logo 0 nlal r:,ao ,pode ser unla natureza, 
I Ja que corrompe uma natureza. E se nao cOITomper nao e unl n1a.l. Somos, conlo 
\, tal, reluetidos para a dimensao nao do ser mas do Jazer, sonlOS obrigados a deixar 
\ 0 plano Otltol6gico para entrarmos no plano bico294. E esta soluC;ao, como veremos, 
I que comec;ara a desenhar-se ja eIn Cassidaco. Mas antes dessa ordeln na cons­
ciencia, quao dificil foi a saida do nlaterialismo, como 0 proprio Agostinho 

,testelllunha enl Cotifissoes. Recolhamos, pois, esse testenlunho de Agostinho. 

2.4. Da indiferenfa ontol6gica em Confissoes 

Ao abrir 0 livro segundo de COIifissoes, ainda antes de iniciar a narraciva da sua 
experiencia maniqueia, mas tendo-a ji em conta obviamente, e conw que a 
apostrofar-se a si nlesmo, Agostinho afinl1a: «recordan' volo trattsactas foeditates meas et 
camales comlptiones animae meae/.<J5. Insiste na memoria porque isso ajuda-o a conso­
lidar 0 seu amar a Deus. 0 contexto e de conflSsao etica: Agostinho quer narrar os 
desmandos cia sua fogosa libido~J6. No entanto, algumas expressoes urilizadas indi-

nidades egipcias, a verdade e que ela atingiu todo 0 maniqueismo africano, onde 0 seu desenvol­
vimento publico se tomou problematico. Os editos de proibi~ao do maniqueismo repetiram-se 
na decadas de 370-380. DOllde 0 preceito maniqueu do segredo e 0 conselho a dissimttJa~ao [cf. 
Fran~ois Decret, «Du bon usagl! de la mensonge et du parjure. Manicheens et Priscillianistes face 
a Ia persecution dans l'Empire chretien (IV~-V~ siecles)>>, in MClatlgeJ P. Leveque, t. IV, Religion, 
Paris, 1~89, pp. 141-149]. 
1'H C( na integra De tlatura bOlli (Ollfm IIumicheoJ; De aI/irate Dci, XII, 2. 6.7 
2'1; CmifcssiolH.'J, II, 1, 2. 

~<j(, COIifeJJiollcJ, II. 1, 2: «( ... ) concupiscentia carnis et scatebra pubertatis et obnubilabant atque 
offuscabant cor meum. lIt non discerneretur serenitas dilectionis a caligine libidinis. Utrumque 
in confuso aesruabat et rapiebat imbecillam aetatem per abrupta cupiditatum atque mersabat 
gl.lrgire flagitioTI.lIl1. Inualuerat super me ira tua, et nescieball1. Obsurdueram stridore catenae 
mortalitatis meae, poena superbiae animae meae, et ibam longius a te et sinebas: et iactabar et 
effundebar et dimuebam et ebulliebam per fomicationes meas; et tacebas, 0 tardo gaudium 
meum! tacebas tunc, ct ego ibam porro longe a te, in plura et plura sterilia semina dolorum 
sllperba deiectione er in quieta lassitudine.» 

r 
MANIQUEIsMO E (lM)pOSSIllIUDADE DE ORDEM 111 

cam-nos claranlente que de nao lhes da exclusivamente um alcance etico-moral, e 
o sell uso releva do plano onto16gico: «ct iballl !ougittS ate», «(et ego ibam porro 10llge 

a te, ill p!ura et plum sterilia sClllilla do!ontl/Ii), (Ict qllalll/o/{l;?e ct !(lllge peregn'lIabar al)s to), 
«c/amasti de longinqIJOl}J.'J7. lugares que fluelll e refluenl au lange cia obra, ate ao 
acumen do livro X: «ea /lie telleballt IOllgc ate, qllae sf ill te /1011 esse"f, 1101'1 essC/lf~?)i!. 

Tocla esta paveia de metJforas pode ser agnlpada na teillitica da regio 
dissimilitHdinis ou na panlbola do JilIlO pr6d(~(l2(),), e tem 0 seu ponto nodal nunl 
terolO inusitado que Agostinho aplica a si nleSl110, 0 qual se revelou bastante 
fecundo na cOlllpreensao do seu materialismo juvenil: «si!vcscerc,}J()u. Ora, que 
alcance tenl verdadeiraIllente (isillJeSCfrC)) na retrospecc;ao agostiniana? COnlUIll­
mente, 0 verbo (isjlvesco~) significa iI/far, deitar IIl11itos rCIIOVOS, 111uitos rebentos, 
como acontece nU111a terra que nao e tratada, e onde nascenl a eSl1l0 arbustos 
daninhos, ou nunu oliveira nao podada, onde os inluneros rebentos tiranl a 
forc;a a irvore; significa portanto, analogamente, tomar-Sf silvestre, inCllifo, irife­
ctmdo. 0 substantivo «silva)), entre outras acepc;oes conexas, significa jloresta, 
mata, madeira, materia, traduzindo directanlente a VAll da lingua grega. Agosti­
nho aplica-o a si nleS1110 com 0 sentido de ter-se dcrralllado e dilufdo nas coisas 
materiais; enl SUIlla, ter-se lIIaterializado. E isto e directalnente cOlHetido a 
imagina~a03lfl. Encontrava-se de tal lHodo enredado nos liames materiais que 
dificilmente podia esperar encontrar a verdade''''- 0 livro Vil de COIifissiies 
apresenta 0 regresso dessa regiao 10llglnqlla conlO unl retorno, quer do lllateria­
lismo maniqueu, quer do orgulho dos platonicos"(I). 0 «siluescere)} representa, 
pois, a sintese possivel do 111aterialisll1o agostiniano. 

~7 COIifCJJiotlcJ, VII, 10, 16; XII, 11. 12: «Vmlc illtdlegar anima. cuius peregrinatio longinqua 
facta est ( ... ); XIII, 1, 1: ,« ••• ) instirisri cn.·brescells Illultimodis uocibus, ut audirel11 de longinqllo 
et conuerterer ( ... ).'1 Vide as n:fen!llcias de Pierre Courcdle. Recherches ... , pp. 479-482, discu­
tindo 0 valor das teses de Nicolac I1iescu (II call.::::iOIll'rO Permrcilcsco e Jrlllt' A.-,:osrhw, Roma, 1962) 
e de Enrico Proto [«Per un madrigale dd PecrlrclJ>. ill Rrlss(:~lIa airica della letteratllnt iralimw 16 
(1911), pp. 100-114]. 
;!98 COfifesJioflCJ, X, 27, 38; III, 6, 11: "Et quam longe et longe peregrinabar abs te, exdl.lsus eC a 
siliquis porcorum, quos de siliquis pascebam!» 
m Lc 15, 13: «Et non post multos dies, congregatis omnibus, aduiescencior filius peregre profectus 
est in region em longinquam lEtS' xwpav jluKpcivl. et ibi dissipavit substantiam suam vivendo 
luxuriose.»; COlifeJsioflCJ, VII, 10, 16: I'et inueni longe me esse a te in regione dissimilitudinis ( ... ).» 
Pode encontrar-se um ceo desta rc,qiiio IOIl.qfl/qlll1 na RqJliblic(J, 574 a. 
300 COIifCJsiotlcJ, II, 1, 2: «Exarsi enim aliquanuo satiari inferis ill aduiescentia, et siluescere ;lUsus 
sum uariis ( ... ).» 
.1Ot Epistula 7,2.5: dn hac tota imaginum 5ilua ( .. .))) 
30:2 Soliloqllia, II, 14, 26: «Qllaerebamus enim quid sit lleritas, LJllod ne nunc quiJem in hac 
quadam silua rerum, omnibus pene callibus oberratis, uideo nm inuestigare potuisse.»; CO/!Icssi­
OlleJ, X, 35, 56: «In hac tam immensa silua insidiarulll et periculorum ecce 11lulta praeciderim et 
a meo corde dispulerim ( ... )." 
.103 COlifCJJiOIlCS, VII, 21, 27: «( ... ) et qui de longinquo uiuere non potest, uiam ramen ambuJet, qua 
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Mas poder-se-a objectar: reconhecer-se nllInJ regiao de dissemelllatl(fl naa e, 
a col'ltrario, a reconhecimento da maxinla diferenc;a onto16gica? Precisamente. 
Mas a diferenya, que ji outrara existia, 56 e reconhecida COOIO tal posterior­
luente. 0 afastamento e sobretudo etico. Enquanto andava la por fora, dissoluto, 
disso/vido, divertido nas coisas, care cia precisamente clessa consciencia diferencial 
da sua situac;ao infinne, por contraste conI a regio stabilitatis. Neste sentido, 
desde que se procure diferenciar. por entre a confessado, 0 facto e a interpre­
tac;ao ulterior, terenlOS em Cotifissoes urn optima instrumento para aceder aD 
materialisnlo do jovenl Agostinho. Atraves da narrac;ao consciente e dirigida de 
Agostinho reillontarernos a sua vivencia inconscia e il1diferellte. 

Mais, se nas obras antimaniqueias em que estivemos a exalninar a (des)ordem 
dualista da iluaginalfao do jovenl Agostinho, este aparece a desvincular-se, 
polemica e retrospectivanlente, dessa visao que perfilhara30

-l, e sobretudo em 
COI!/issocs, ate pela biografia intima que narram, que Agostinho, para alem dos 
11luitos eletnentos para a compreensao da dogmatica maniqueia, cOfifessa enos 
da elenlentos para avaliar 0 que fora 0 sell materialismo e maniqueism0305 • 0 
que nas outras obras <!Sao eies», os maniqueus, enl Confissoes <{Hi elm, 0 nuni­
quell. 

Mas isto levanta urn problema que nao podenl0s escamotear: a imagenl que 
Agostinho nos cia do seu maniqueismo, da progressiva emancipalfao dessa visao 
de realidade ate ao encontro da realidade espiritual de Deus e da alma - cuj. 
confissao vai em crescendo ate ao livro VII de Conjissoes, concentrando-se neste 
de modo particular - corresponde a verdade factual do processo intelectual e 
psicol6gico de Agostinho, ou sera antes uma retroprojeq:ao interpretativa desse 
nlO1llento, a luz de conviclfoes doutrinais amadurecidas por mais de uma 
decada de reflexao?"16 Este e de algum modo 0 problema central de toda a 

t1cniat et uideat et teneat ( ... ). Et aliud est de silvestri cacumine uidere patriam pads et iter ad eam 
non il1Uenire ( ... ).11 
3"~ Processo poiemico de desvincula!i=ao que continua particularmente obras nas anti-arianas. C( 

Roland Teske, IIAugustine, Maximus and Imaginatiom, in AugtlstilJialla 43 (1993/1-2), 
pp.27-41. 
JII5 Neste sentido, C()fye~'siolles tern um valor acrescido relativamente as outras obras antimani­
queias. Em todas das ataca os principios estruturais do maniqueismo, mas em COIifessiotleS ha uma 
autocritica que Illostra positivalllente 0 conteudo do sell maniqllefsmo. 
.31~, Esta questao levanta uma outra, mais ampla, que e a das relar;oes em geral entre os primeiros 
dWogos com COtifessiolles. A radical oposir;ao de Adolf von Hamack (Augllstitms COlifessionetl, 
Gissell, 1988) ja nao e sustentavel. Todavia. 0 processo psicol6gico e bastame mais complexo do 
que Eugene Portalie, ((Augustin (Saint}», in Dictiomraire de TIu?ofogie Cat//Olique, t. I, I<f Partie, 
Librairie Lewuzt!y et Ane, Paris, 1923, col. 2273, pretelldia: «Sans doute, entre Ies COIifessiolls et 
les Dialo.~lIes philosoplliqlles, it y a toute la diference que fI!=clamcnt un genre et un but si differents. 
Lcs Dialogues SOil une oeuvre de pure philosophie, de jeunesse, non sans quelques pretentions, 
camille j'avoue ingenllmellt Augustin ( ... ). Comment de tels ouvrages raconteraient-ils Ies 
victoires de la grace? Ce n'est qu'incidemment qu'ils reve-Ient l'etat d'esprit du solitaire.» Esta 

r 
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henneneutica da obra de Agostinho com que nos temos vindo a detrontar, e 
que aqui se agudiza. Se estaVJ consciente da sua tendencia para narrar 0 seu 
passado como se sempre tivesse sido cat61ico, nem selupre essa consciencia 0 

livrou de Ul1la complexa interseCl;:ao de planos, de ressaltos narrativos que 
dificultam extraordinariaillentc a taref.1. de quem Ie. De facto, na densidade 
desta obra funcionanllnuitos niveis eln si1l1ulraneo, onde Agostinho 11listura J 
pura narra~ao do facto, a interpretac;ao coeva do facto, a interpretac;ao posterior 

posilfao parece nao dar muita aten~ao a que J.S ditercnps entre os cscritos dc Cassicitl{(l e :IS 

Cc"ifessiones nao sao so de genera, estila. au finaliuadc; t:lIubelll Ilao s5.o obras dc I'Jlf(J .ri/ost!J/Il, 
sobretudo quando esta parece ser entelldida em oposi<;;lo COIll a sua experiencia religiosa. A rlil,1 

philosophica, tal C0l110 nOlltros Padres que 0 al1tccedcram, por exemplo, Gregorio de Nissa, e 
entendida religiosamente. 0 orium philpsoplwrlrli era visro como comli<;ao para a realizJ~ao do mais 
alto desiderato filosofico-rdigioso: ~[O'> 8EOPETlKO'>, a ~LO'> KGTa i\()yov, I/ila Sl'{I/lIdlllll VerbulII, 

em suma, ad christitlllae lIit(1I! O(illlll. 0 verdadeiro crisdo seria, pais. 0 verdadeiro filosofo, e vicc­
-versa, porque 0 Verbl/m caro factllm cst. Alcm disso. atelldelldo a tradi\:io que Agostinho colhe, 
a ideia de filosofia pn..'scnte noutros P.1Ures J.1 Igreja (par exemplo, ClelIlente de Alexandria, Sao 
Justino, Gregorio de Nissa, 13asilio de Cesar~ia. Gregorio de Nazianzo) e a de realiza\ao integral 
do mais alto ideal evangelico (Mt 19.21). E 0 ideall1lonacal que, neste particular, parl'cia~lhe 
coadunar-se com a proposta neoplatonica. Unu quest:lo importante e vt'rificar ate onde esta pode 
acompanhar a doutrina crista. Agostillho. ellJ Cassiciaco, est:i sobretudo uesperto para :15 col1ti­
nuidades. Ate par ainda njo ter estlldado J fundo as EscritUfJS, Iljo collseguiu detectar perfeita­
mente as diferenr;as. Rebtivamente :l iueia tle filosofia de Agostinho atellte-se lias eerteir:lS 
palavras de Jules Martin, (Saint Augustin :i Cassici:1Clllll. Veillc et lendelllain de sa cOllversio!Jl', 
in Atmales de philosophic dll-cticlIIH' 39 (l8~8), pp. 303-316; 40 (l8Y9), pp. 4 iO-·nS, apllrl GOlllven 
Madec, «L 'historicite ..... , p. 207: "L'inspiration des qll:ltres dialogues est aussi chn~tienne qlle ('{ . .'Ilc 
des Cotifessiotls. Cela est tellement manifeste. qu'il scrait stlperflu de l'indiquer. Mais puisque Ie 
contraire a ere dit par M. 13oissier, et qu'il parait mellle rencontrer quelque creanee, il est bon 
d'avertir que, dans les ouvrages composes a CassiciaCll11l, saint Augustin emploic Ie mot plsi{(l5o­
phic, au sens de perfection chretienne et d'ascetisme; cette acceptiol1 etait confonl1c a un usage 
deja ancien ... Or M. 130issier a crt! que, pour saint Augustin. phi/owp'I;/, avait line signification 
analogue a celle que COllsin, par exemple, amibuait a ce mot. licelltius, all premier livre de 
f'Ordre, stecne: "La philosophie est plus belle tjLlt' Thisbc. que Pyral1lt', que Venus ct Cupido!]; 
et, sotlpirallt il retldait.\!ri1ces alj Cllfist." fDt· ordilll'. 1. B. 21 J M. 130issicr a cite ce passage, moins les 
mots soulignes; la citation ansi abregee et devcnue till contre-sellS, a la valeur d'un symboIe; ellt' 
resume a l11erveille toutes It's appreciations scion lesquelles lcs ecrits composes a Cassiciacum 
manifestent une pensee encore profane." Em nosso entcnder,;'Is posi<;oes mt'todologicas de Pierre 
Courcelle - Rccllerches..., p. 40: d)es recherches cOlllplel1lelltaires et des contrale's rcstellt 
possibles et necessaires. Augustin lui~mel1lc no liS avertir qu 'ilne foumit pas un recit exhaustif de 
sa vie. D'une part, sa memoire est sujctte :ll'oubli; d'autre p:m, certains sOllvenirs sam salIS interet 
pour 1a fin qu'il se propose. On peut discerncr, Jans Ie recit, des omissions involontaires, d'autres 
qui tiennent a la necessite d'operer tin tIi parmi les sOllvenirs. cilfin des silences volontaires ... (cf 
todo 0 ponto dI. Valeur histoIiqut' des C)IYCSSf()IIS", pp. 2~-40) - e de Goulvt'n Madec, apenas 
para citar dois eminentes ::Iugustinologos, sao as mais equilibradas e par isso tornfuuo-las Ilossas: 
e de aceitar 0 valor hist6r:ico de CVI!/t'ssiolH'S, sem que isso den impedir a critica imerna, 0 

confronto com outros lugares, a precisao crollol6gica, tendo em conta que ebs nao toram escritas 
com finalidade historic a, mas tcstel11l111hal. 
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e actual ja a 1uz da fe, aquila que deveria ter feita, as hip6teses e consequencias 
que d~coITeriam «sr ... ) - em eima das quais retira contradir;6es que minam 0 
discurso 111aniqueu e acadenlico -, que provavelnlente ja entao passariam pelo 
seu espirito307

, e outras cuja fonnular;ao muito elaborada exigia UlTI tipo de 
resposta que so olais tarde alcanyou3u8

• 

Ora, tuda isto supce uma leitura selectiva e orientada da obra, feita COllI 

diferentes redes e exige que estejanlos particularnlente atentos a que e como 
cristao e pastor, enI Hipona, na posse plena de tadas as arnlaS intelectuais e 
doutrinais contra as nlaniqueus, que de redige C01ifissoe~o'J. 

Ese, COlllO acima referinlos, a prop6sito do cicio de reconciliariio pela cotifissiio 
p'lblica, e preciso encarar com algun1a cautela a testemunho da sua miseria, 
cum pre igualnlente observar a auto-exposi~ao das chagas da sua alma pelo 
angulo da catarse exigida ao penitente. Inlporta, por isso, enquadrar a obra 
COl!/issoes no contexto enunentetnente publico que a conjissiio (sacramento) 
tinha na epoca3

!1J. Par este angulo Agostinho aproveitava tambem para tirar do 
seu testewllnho os legitinlos efeitos pastorais, ja que estava tao apostado em 
denunciar a maniqueisnlo, como enl exortar e ensinar a vera reiigio3t 1 • 

Mas observenlos a conteudo do l1laniqueismo. No que diz respeito a 
mitologia fundadora, Cotifissoes e os outIOS escritos confirmanl-se internamen­
te, se beln que esta obra seja l1luito nlais generic a quando trata os, pormenores 
do mito, que e mai, desenvolvido nas obras que atras utilizamos. E no livro III 
que nos narra 0 seu primeiro contacto com 0 maniqueisnlo. Caira nas lnaos de 

307 Por cxemplo, serb 0 facro de Deus fazer as criaturas com uma materia em que existia alga de 
mall, que explicaria a origem do mal? 
JIJH COI!fcssioIlCS, VIT, 5. 7: «Iddrco aut est malum, quod timemus, aut hoc malum est, quia 
timeIllus.~ 

3(1') Ism C 6bvio em COlifessio/lcs, II, 5, ao rejeitar que 5e possa querer 0 mal peIo mal. Mesmo 
Catilina no mal queria as honras e gJorias filturas (cf. De mo';blls ... , II, 11,21, e a rejeilfao de 
qualquer demoniza~ao). 
J!iI Nao encolltramos, durante a Bossa investigalfao, nenhum autor que fizesse este enquadramen­
to. Assim, insistir e permanecer apenas Ila dimensao retorica, de auto-exposirrao interior, de uma 
quase exibilfaO morbida e compuisiva, que acima notamos, pode ser ainda a ilusao de julgar 
Agostinho a luz dos n05505 pressupostos pos-cartesianos e reformistas, quando nao romanticos, 
oncle a ((lI!ftssiio cleve acontecer 110 reduto de uma subjectividade, na imediatez da consciencia ante 
Deus, 0 imperativo categorico, ou a natureza. E se em certa momenta Agostinho acreditou na 
possibilidade desse mergulho imediato e solitario no divino, fruto de Ull1 cetto alor neoplatonieo, 
a experiencia de 1II1l cristianismo encarnado, comunitario, reconduziu-o a historia, a cultura, as 
mcdiarroes. E ai a reintegrarraa na comunidade sllpllnha guer 0 testemunho publico de conver­
tido, quer a penitencia publica das faltas. A cmif/ssiio e entao um sillal (sacramento) de saIvarrao, 
justalllente da salvalfaa e das maravilhas que Deus operara nele (para um estudo global da 
penitencia na Idade Media, vide Cyrille Vogel, Le pfdleur et iI, penitence au Moyen Age, Cerf, Paris, 
1969). 
Jl! J~an-Marie Le Ulond, Lcs collversiot15 ... , p. 6, utiliza a expressao «dialectique d~ conquetell. 
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uns homens que enl brilhalltes bafld~i{/s Ihe serviam fa/mIas, segundo as quais era 
melhor amar a sol e a luz, que terem as 01 has carnais312

, do que a luz inteligivel 
que esc1arece a aInu. E COllI isto serviranl-1he tanlbelll as cinco elementos do 
reino das trellas, conl as seus cinco antros e respectivos habitantes 313 • E nisso ele 
acreditou verdadeiramente!314 Antepunha a autoridade de Manes it dos fil6sofos 
porque a tinha na canta de santo, se bem que ele, desenvergonhadamente, 
tivesse ousado ensina-las selH as conhecer, julgando-se habitado pelo Espirito 
Santo315

• Por isso Agostinho, fa porfora, habitava 1105 ol/IOS da came e rIImillat'a () 
que por eles til1ha devorado e acreditava mais naqueles que, interpretando exclu­
sivamente ad littera11l a Antigo TestJlllento, aCUSJvam as cristaos de acreditarell1 
num Deus limitado por forma (orpdrea, com III/has, cahclos, e[c . .>!r" 0 que era 
mentira. 

Mas a pretensao de uma concepyao de Deus que nao fosse pueril e menti­
rosa, conlO ados cat6licos, tinha a seu correlato nmna concepc;ao ontologiea 

312 Cotifessiotlcs, III, 6, 10: «Er ilia erant fcreula, in lJuibus mihi esurienti te inferebatur pro te sol 
etluna ( ... ); Et apponebantur adhue mihi in iliis fereulis phancJsmatJ spl~ndida. quibus iam melius 
erat amare istum solem salrem i5tis oeu1i5 verum, quam ilia Elisa animo decepto per oeuJos.»; V. 
7. 12: «Libn quippe eorum pleni sunt longissimis filbuIis de C<lelo et de sideribus et sale et luna» 
(cf. De beata lIita, 1, 4) . 
. 313 COIyessiotlt's, III, 6, 11: "Nam versus et carmen et Medea volans lItijiores cene quam quinqm" 
dententa varie fueata propter quinque antra tenebrarum, qllae omnino nulla sunt et occidul1t 
credentem.» 
l14 COlifessiotles, III, 6, 1 t: "IlIa aotem credidi. Vae!, uael" Pierre Courcelle, Rulwf{hes .... p. 63, 
pretende que quando e1e apresenta tais cren<;as como lllll «tissu d'absurdites ( ... ) iI parait meme 
se contredire sur Ie degn:' de conviction qui fut Ie siell.» Nila nos pareee que e1e se conrradiga: 
Agostinho nUllca negOll a sua cretwa verdadeira no maniqUelS1110. 0 que acomeee e que 0 

espanto com ele diz para si mesmo: ,,0 A,\!llStiIlJW, {(II/Ill plldeste acredirar ll(Jqllilo?!" a leva a cruzar 
aqueles niveis que acima mencionamos de uma forma que il1duz em equivoeo (cf., par exemplo, 
Confessiones, VII, 1, 1, a proposito de nunca rer cancebido Deus com;) figura de um carpo 
humano). 
lIS Cf. COfyessiotles, V, 5, 9. 
ll6 Cf. COIifessiotles, III, 7, 12. E a qut'stilo lia ext'gese e das reLwot's entre Antigo e 0 Novo 
Testamento. Os maniqueus, incapazes de leitura alegorica all simbolica, all dt' verem 0 AT com 
a figura do Novo, eram tambem incapazes de eompreender a poligamia dm patriarcas, os 
sacrificios dos al1imais, a dOlltrina da cria<;ao do homem a imagem e sel1ldhan<;a de Deus, a 
circuneisao, 0 respeito peIo sabado. as geneaIogias de Cristo (cf. COllfril EIIIS/WIl, III; IV; X, 1; 
XVIII, 2; XIX, 6; XXII, 3). Dizia111 que as crisraos usavam escrituras deturpadas. Ele5, 5il11, 
tinham as verdadeiras Escrituras, sem interpola~ot's (mas mmca a~ mostravam. cf. COlycssiollCS, V, 
11,21; para a literatura apocrifa lleott'stal11t'l1taria aceitt' peIos maniqut'lls, cf. Pia de Luis, 
Dbms. ". vol. 31, pp. 811-812, 11. 34). Repare-se porem na contradilf5o, pdo menos Ilfl lIulI/i­

qtle{smo de A,f!ostiIlJW: contra 0 que comiderava ser lima visao antropomorfiCl de Deus, reivilldi­
cava com as maniqueus uma concep<;ao cosl1lobiomorfica (DellS como LflZ, Sol, LIM, presente 
nos figos, nas leitugas, nas melJncias, IUS caba<;as, Il:lS videiras, isto e, um Deus clIOYOS(J, em rxtJilo, 
esqluddo, materializado; cf. COIifcssiolles, lI, 10, 17; De ql/(Jlltirate III/iI/we, 33. 71) que, atillal. nao era 
mais piedosa do que a que cnticava. 
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indiferenciada, ja que tude so era concebivel em tefInos puramente nlate­
riais-'H7. Ja ourrara, eIll De pulchro et apto, ohra dos seus 26 anos, revolvera no 
pellSal11ento apenas materia3Ul . E assim 0 seu espirito, errante pela carporeo3

!,), nao 
conseguia «(inlaginar Dutra substancia aIen1 da que os nossos olhas constante­
Inente veem):no. Tocla a realidade era imaginada C01110 material e, apesar do seu 
espectra poder ir desde a materia bruta e impensavel dos neoplat6nicos ate a 
materia subtil dos est6icos.:m , isso nao implicava, peiD menes no espirito de 
Agostinho, Ulna gradu<lyao da realidade cnde coubesse a puramente espiritual. 
Era ainda a inlaginayao a distribuir as coisas por diferentes lugares. A isto 
IneSlllO ele alucle ao referir que tambenl a massa de ar que esta par cima da terra 
nao inlpede que a 1uz do sol a perpasse sem rasgar ou cortar, mas enchendo-a. 
Do ITIeSnlO nl0do, pensava que todas as coisas eram penetradas por Deus, que 
assim as governava322 • 

m CtJI!{essioIlCS, VI, 10. 19: <{ .. ) Domini caeli et terrae, creator omnium uisibilium et inuisibi­
liUlll, posse i!1uellire uerum, unde me ilIi auerterunt, Illultumque mihi turpe uidebarur credere 
figuram te habere humanae carois et membrorum nostrorum liniamentis corporalibus tenninari. 
Et quoniam cum de deo mea cogitare uellem, cogitare nisi moles corporum non moueram -
neque enim uidebatur mihi esse quicquam, quod tale non esset - ea maxima et prope sola causa 
erat ineuitabili~ erroris mei.", COlifcssiollCS, IV, 2, 4: «Non enim amare te noveram, qui nisi fulgores 
corporeos cOgItarem non noveram» (cf. COfltra Fauswl1I, 22, 8). 
}IH Agostinho confessa que Ilesses volumes havia apenasficfocS puramclIte materiais (cf. C01ifessitmes, 
IV, 15,27). Takeshi Kato, num interessante texto, «Melodia interior. Sur Ie traite De Plllcilro et 
a1'to», Rn'lIc des Etudes All.l?lIstiIJielmes 12 (1966/3-4), pp. 229-240, sustenta a tese de que 0 
ll1~niql~eismo - mais que 0 estoicismo -, foi a fonte fundamental deste tratado; Olivier du Roy, 
L'lIItel,iJg('llcc dc 1(/ foi ell la Tdllite SelOfI saillt Augllst;II. Genese de S(/ thColo.l?ie selon la Trit/ite jusqll'ct/ 
391, Etudes Augustiniennes, Paris, 1966, p. 42. «l~.tonant syncretisme de manicheisme, de neo­
pythagorisme et de stoIcisme ciceronic diffus.» 
.1I'l CtllifeSSiOlICS, IV, 15, 24: \«( ... ) et ibat animus per fonnas corporeas.» 
321) COItjcssiollCS, VB, I; III, 7, 12: «Nesciebam enim aliud, uere quod est.» 
321 COI!fcssiOIlCS, V, 10, 20: ~Hinc enim et mali substantia quandam credebam esse talem et habere 
suan.l mol~m ~erran~. ~t defomlem siue crassam, quam tcrram dicebant, siue tenuem arque 
subrilcm, Slcutt est aens corpus.» R . .agnar Holte: Beatitude et Sagesse. Sailll Augustitl et Ie probIemc 
I/e la fill de /'ltomme datlS la philosophic andC/me, Etudes Augustiniennes, Paris, 1962, p. 98: «Pour 
Augustin l'histoire de la philosophie, quelques siecles apres Platon, se presentcra essentielll11ent 
COlllllle une lutte incessante pour ou contre Ie materialisme. Augustin regarde manifestement Ie 
materialisme ontologique des stokiens comIlle une manifestation de l'aveuglement urnversel de 
l'humanite a l'egard des realites spirituelles, consequence de l'assujettissement au sensible.» 
PorCIll, nalguns textos (cf. Carlos Silva, uA doutrina diferencial dos graus ..... , p. 135), A.,?ostilllw 
lI/{1stra~sc fo/emllte 1111111tO " illtcrprctariies matedalisfas do IlIfmdo espirittw/. Talvez, perguntamo-nos, 
porqlle 0 neopJatonismo tambem admitia a existencia de dois tipos de materia? (c£ Erlearies, II, 4). 
J22 GlIIjessiolleS, VII, t, 2: «( ... ) sic tibi putabam non solum CJeli et aeris et maris, sed etiam terrae 
corpus p~mium et ex omnibus maximis minusque partibus penetrJbile ad capicndam praesentiam 
tuam, occulta inspiratione intrinsecus et extrinsecus administrare omnia quae creasti.» COIifessio. 
lit'S, VII: 14,20. Agostinho confessa que nao gostava de parte da criar;ao e que por i5S0 se lanr;ara 
11<1 t~ona das duas subst:incias «(NOli eraf sallitas eis, quibus displicet ali quid creaturae tuae, sicut 
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Favamos uma pausa e interroguemo-nos: sera isto propriamente rn..1niqueu? 
COoleterialll eles tao gritante cOlltradit;:ao? DenUllciarem - se bem, se mal, nao 
interessa agora - a doutrina da imago Dei, 0 sacrilcgo alltropollloifisllW nos cat()fjeos, 
para cairenl nUIl1a concepyao igualnlente 1Illpia - materialista, cosmobiomor­
fica - de Deus? Nao sera que para entender tais incongnlencias tereIllos, antes, 
de as inserir dentro de Ulna pedagogia de tipo gnostieo, onde progressivaIllente 
vaG sendo aprofundados e revelados novas sentidos da 1l1eSma doutrina? E, neste 
caso, pode ter acontecido que os rnaniqueus tivessenl exagerado e carieaturado 
propositadamente a doutrina da imago Dei, para I11elhor convencerem e indispo­
rem Agostinho contra 0 erro dos cat(JJicos):!·.l. Mas, aD nleslno tempo, nao 1he 
reve1araIn a ele, mere o/whlle, outros conhecimentos reservados aos graus Blais 
elevados, os quais precisariam de um longo novieiad03:!~. Agostinho chegou a 
aperceber-se da contradit;:ao e, achando que ela teria soluc;:ao noutro grau, espe­
rou. Mas esta nunea chegou porque exigi ria da parte dele unl dis]Jor-se <1 ilUlllina­
~o, uma COllverstlO cordial ,e nao nleralllente racionaI, 0 que nunea chegou a 
acontecer nesse periodo. E assiIll, elll nosso en tender, que Agostinho chega a 
julgar 0 todo pela parte; invecnva conlO lllaterialista a gnose luaniqueia no seu 
todo. exc1usivamente a partir da sua perspectiva de ollvime. 

mihi non erat, ellIu displicercnt multa, quae fecisri. ( ... ) Er imlc ierat in opinionem duarum 
subscantiarum et non requiescebat et aliena ioquebarur.» Compreende-se por que dizi;J wisas 
estrallhas, extravagantes, pois afirmava dms subsrancias (que tlUllea os maniqueus podt'riam 
idelltificar; s6 que 0 mito contradizia-se porqut' atlrmava gut' Deus - cspiritual - tiuba sido 
atacado pelos dem6nios - Illateriais) par'J logo 'J seguir cOllceber Deus enet'nado na materla, 
espal~ado POt espar;os infinitos: "Et iude rediens tecerar sibi Deull1 per infinira spatia locorum 
ommum et eum putauerat esse te ( ... ) ... 
}23 Eno que Agostinho parecc ter perfilhaJo algum tempo. COI!fessi(1I1CS, VII, 1, I: "NOll re 
cogitabam, Deus, in figura corporis hunlJni, ex quo audire aliqlliJ de sapientia coepi.), Ora, se 
diz que nao pensava Deus com forum de eorpo humane desde que (e.y (1'10) comeyOll a colher alga 
da sapiencia, e porque antes imaginava Deus assim, concepr;ao em relay;lO a qual a maniqueia era 
aparentemente preferivel. Nem e Jificil de compreenJer 0 que Agostinho quer Jizer: de fleto, 
apesar dum (supersticioso) ambiente cristao em casa, a vida de Agostinho passava-se fora, no meio 
dos deuses que ainda pululavam em Tagaste e, sobretudo. em Cartago. Nao admira pois que;l sua 
primeira concep~ao de Deus fosse paga, dum idolo feire a imagem do homem (os maniqut't1s 
sabiam aproveitar 0 trocadilho). A exprcssao «de sapietlti(l» e lima daquehs expressoes proposita­
damente ambiguJs: pode ter um sentido generico (quando comcr;ou a ter alguma inteligcncia 
para rejeitar quer a superstir;ao crista, quer a idolatria paga), Oll pode querer significar qllCj:i ai a 
Sabedoria divina ({(O nome de CristO»?) 0 guiava, por escusos caminhos. E Beste caso compreen­
de-se 0 porque da sua entrada nos maniquells: la 0 nome de Crisre estava sempre presentt'o 
m NeIll sem alguUl ironia triglca, Agostinho foi compreenuendo que aqueles maniqut'lls que Ihe 
falavam de outros gram d(' IlIz nao lht' const'guiam resolver as qut'stoes, remetcndo st'mpre para 
um cerro Fausto que viria e Iht' explicaria tuda. Mas quando Fausto de Milevo chegou Agostinho 
naa pode falar imediatamenre com de, como desejaria, sinal do silencio amslllat;co que 0 neafito 
deve guardar antes aceder a novas conhecimentos. Mas llel11 quando cOllSeguiu f'alar com Fausto 
a ilumina~ao veio. 
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Corrobora esta nossa interpretayao 0 facto de, nos debates publicos, as 
contendores maniqueus nunca defenderenl, au aceitaralll seguer que se Ihes 
atribulsse a defesa de opiniao tao absurda. Portanto, devemos conduir que 0 

materialismo foi 0 modo peculiar como Agostinho (in)compreendeu 0 mani­
queisnlo, ainda que as silencios e as contradifoes deste, que naD apenas as que 
Agostinho apresenta, naG deixassenl grande margem para outras interpreta.;:oes, 
dun1 ponto de vista estritamente racional. 

Metodologicaluente, a contradic;ao que mais incomodava Agostinho era, 
par urn lado, dizerenl que Manes veio revelar toda a verdade, sem VellS, sem 
sentidos ocultos, simb6licos ou aleg6ricos; por outro, a apropria,ao da pedago­
gia gn6stica que exigia, ao inves, urn lango tirodnio na compreensao das 
doutrinas fundadoras, 0 que era recair no mesmo erro dos catolicos, com a ideia 
de sentidos escondidos, aleg6ricos, simb61icos, etc., e assumir que, afinal, 
Manes nao falara tao claramente como isso. 

Importa, porem, realpr que Agostinho, ainda antes de abandonar de todo 
o nlaniqueisnlo e 0 materialismo, ja come~ara a considerar que deveria haver 
uma ordelU hierarquica na propria realidade material. E, paradoxalmente, foi 0 

proprio maniqudsmo que fez relampejar 0 prinleiro esquema de uma ordenl 
no pr6pria reino da materia, em virtude da organizacrao hierarquica dos cinco 
antras dos delnonios. 

Este principio de visao diferenciada foi sem duvida potenciado pelo contac­
to conI Alubr6sia-'25, cOlna vemos testemunhado logo no inicio da De beata 
uita: foi com a ajuda <ida nosso sacerclote)~ que compreendeu que <mao se cleve 
de fonlla alguma conceber Deus como corp6reo, nern a alma, que e a realidade 
mais proxima de Deus))326. Mas e indiscutivel que a materialismo s6 muito 

325 Este influxo de Ambrosio e, a urn tempo, exegetico e 610sofico (mas mais exegetico que 
filosofico). Cot!fessiones, V, 14,24: ((Nam primo etiam ipsa defendi posse mihi iam eoeperunt 
llideri, et fidem catholieam, pro qua nihil posse diei adl1ersus oppugnantes manieheos putaueram, 
iam non impudenter adseri existinubam, maxime audito uno atgue altero et saepius aenigmate 
soluto de scriptis ueteribus, ubi cum ad Iitteram acciperam, oceidebar; spiritaliter ieaque plerisque 
illurum librorull1 locis expositis iam reprehendebam desperationem meam illam dumtaxat, qua 
credideram legem et prophetas detestantibus atgue irridentibus resisti omnino non posse.)) Para 
esta illtluencia que 0 levou :l compreender gue ((a letra mata mas 0 Espirito vivifieal' (2 Cor, 3,6), 
cf. Picrre Courcelle, RedIC/riles ... , pp. 96-103. 
J~" De beara uira, 1, 4; Cotifessiolles, VI, 4, 5-6~ Este seria 0 lado mais filos66co de Ambrosio que, 
todavia, nao dava grande imporrancia a ftIosofia e, nalgurnas passagens (por exemplo, De fide, I, 
5.13; IV, 8; De ittcamatiollc, IX, 89, aplidPierre Courcelle, Recherches ... ) p. 94) «annonce parfols 
les invectives d'un Pierre Damiani. Ambroise est rune des sources les plus sures des "anti­
dialectieiclls" du XI~ et du XW siecle ( ... ).» Todavia, conhecia Filon de Alexandria, Origenes, 
Plotino, Portirio. pdo que era impossive! nao ucilizar esquemas destes autores, que assim ehega­
vam a Agostinho. A ajuda de Ambrosio revela-se essencial no desatar as nos das caltinias dos 
maniqueus contra os livros divinos (cf. COIifessiolles, VI, 3, 4), a tal ponto que Agostinho, ainda 
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lentanlente foi sendo vencidoJ
:!7. Mesma para uma leitura desprevenida de 

Cotifissoes, e 6bvio que 0 processo de a[lstanlel1to dos maniqueus teve avan<;:os 
e recuos:128, do InesnIO modo que a passagem do tnaterialismo para a intelecyao 
da realidade espiritual tambenl nao aconreceu de chofre. Foi 1lI11 lange e dificil 
parto. 0 livro VII de Conjiss(jcs regista essas hesitayoes, esse autentico viveiro 
de anlarguras - piallfarilllll amaritlldi/lis - que Agostinho era para si l11esl11o·12

'J. 

Havia nele UIlla profunda resistencia involuntaria - senI dtlvida fruto de 
longos anos de maniqueisl110 e de tml estoicismo atematico - a possibilidade 
de existencia de qualquer realidade nao lllateriai. 

13 certo que olivia dizer que 0 mal nao devia ser ilnputado a materia, criatura 
de Deus, ll1as sinl ao livre arbitrio. iVIas t'lltiio se Ioi esse DeliS q/Je IIlC a/all (0111 

votltade, COl1l0 e poss/vel qlle ell seja capaz de peear? DOlldc VC/1/ cmiio qlle ell ql/cira 0 

mal e Haa queira 0 hem? SeIoi 0 diabo qlle Ille crh)//, dOl/de c qlle ele procede? Ndo pode 
seT de si l1Iesmo, porqlle isso seria rctomar ao lIlalliqllc/SIlIO. E se a dewollio e cr;a{lIreJ 
de Deus e pela stla votlfade pcrtlcrsa pecoII J quai a or('!el1l dessa tJollfadc ilia com qlle se 
mudou em diabo, tendo sido criado a/l}o pcljcito por lUll criador bOI1l?JJIl 

Verificanlos nestas passagells COll1 que diticuldade Agostinho deixa de ver 0 
pecado conlO unI aC01ltedlllellto provocado por unla natureza material exterior 
para passar a encara-Io conlO un1a dcdsdo da vontade, is to e, como COll1etimento 
de uma falta. 

Ele benl que se esforyava por afastar do olhar do sell espirito - «ab ade 
mentis meae) -, rodas essas inlagens, i(sed fID11 potcral1lb~JJI, e logo ebs se impu­
nhanl de novo, em tropel. pois concebia apenas a substancia qlle IJel110S por I1Icio 

dos olhos corporais. Vivia preso, afogado, oprilnido pela nlateria, incapaz de 

sem qualquer ideia do que fesse a «(spirita/is substallfim/, ja se envergollhava de ter /m/{{u/o talltos anos 
contra a CatllOlica - cf. Julien lues. «La 13ible chez Slim Augustin et chez les manicheells)). Revue 
des Etudes AlIglIstillictllles 7.9 (lY61/3; 11)63/3-4), pp. 231-243; 201-215. respectivamente. 
327 Nas COIifessiolles, VI, 4, 5; VII, 1, 1, diz que se ~alegrava por encontrar esta uoutrina 1l3. fe da 
nossa mae espiritual, a vossa igreja Caroliea», mas llO Dc bcma uira refere com maior enfase os 
plat6nicos. Provavelmenrc ambas as coisas sao verdadeiras porque Alllbrosio da-lhc tambem tllli 
crisrianismo neoplatonizado que, aparentememe. ral1lbem 'Itillgiu Monica (cf. De /mrt,'l1it(l, 2, 8). 
~2H COIifessiolles, V. 7. 13: "(,,.) nOll lit ab eis Ol11nillO scp.lran:r.)) 
329 COIifessiol1es, VII. 3, S. 
m Este e um misterio que sempre flscinou t: atormcntoll Agmtinho. No Dc cirlitrrlc Dd, XII, 6, 
a par do conhecido esquema da perversao da vomade (Ih:li'aio llo/llll/mis, tellLlt~ncia da vontadt: para 
o IliioMser por ter sido feita de lIihi/tl) hesira ainda, dizendo: ,( .. ) propriam igitur in uno eOfl.l111 
uo!untatem malam quae resfecerit scire lloiemibus. si bene intueanrur, nihil oceurrir». arrematan­
do (XII, 7) com 0 SJ 18, J 3: "Delicta enim quis intellegit?" 
331 COfifessiolles, V, 14, 25: ((Tunc l1ero fortiter intendi anilllllll1. si quo modo pessem certis 
aliquibus doellmentis manichaeos cOlluincere t"JIsitatis. Quos 5i possem spiritalem substamialll 
cogitare, statim manichamema omnia solverentur et abicerentur ex animo meo; sed nOll porc­
ram.)) 
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respirar a pureza e a sinlplicidade da verdade332• A sua inuginac;ao fantasista 
inlpunha-lhe lima visao cude Deus, a alIna, e tudo lllais eram sempre represen­
tados a ilnagenl da coisa corp6rea333 . 

A este prop6sito, considerando 0 docetisnlO cristo16gico maniqueu, ref ere 
expressivamente que naa acreditava na verdade da carne de Cristo na directa 
proporc;ao eln que acreditava na carne da sua alma33~, pais acreditava que 0 
salvador provinha talubbn da lllzidfssi11la substa~lcia do vosso COrp0335, isto e, 
conlO dextra de Deus, clande a sua grande dificuldade enl coueeber a noc;ao, e 
sobretudo 0 facto hist6rico. da Encarnac;ao, pais nada se poderia juntar com a 
carne senl se corronlper. Assinale-se aqui 0 clarissimo alcance etico do Inate­
rialismo, que ja atras realtyanlos. 

Mas Agostinho acrescenta alga curiosa que nos leva a observar a peculiari­
dade do seu materialismo, e que no fundo advenl de unla inferencia incorrecta. 
A 1110ntante da incapacidade de eonceber algo que nao fosse Inaterial, Agosti­
nho ref ere Ulna outra ineapaeidade onde aquela entranca: era a de eonceber 

.1.12 COIYi.'.U;OIlCS, V, 11.21; «5e me maxime captum et offocatum quodam modo deprimeballt 
corporalia cogit:lIltem moles illae. sub qui bus anhelans in auram mae ueritatis liguidam et 
simplicenl respirare non poteram.~ 
m C)lifcsSitlflCS, VII. I, 1: «( ... ) corporeum ramen aliquid cogitare cogcrer per spatia locofUm siue 
infusum mundo siue etiam extra mundum per infinita diffusum.~ Alias, so quando comegue frear 
a imaginayao (cf. Epistll/a 7, 2, 4-5). essa f.lculdade espantosamentc rica e complexa, e que pode 
ultrapassar dificuldatles noutros dominios. Poderiamos assim f.,.llar COI11 toda a legirimidade de uma 
cO/lvmiio da illlagirwplo de cujo processo os livros X (da memoria psicologica a memoria onrolo­
gica) e XI (do tempo a etemidade) de COlifessiollcS sao um relato impressionante. Jean-Marie Le 
Blond, u·s wI/versions ... , 1950, p. 250, assinala que de dilemme [a rela'tao, em Deus, entre tempo 
e etemidade, a proposito da criayao}, cependam, ne l'impressione pas, et sous sa rigueur apparente 
il devoile I'illusion d'une imagination qui ne se Jibere pas du temps et continue a "voleter dans 
Ie passe et l'avenir" r COIifessioncs, XI. 11, 13}. Aussi sa n:ponse, paradoxale, est-e11e une invitation 
J purifier Ies schemes temporels.ij E de assinalar que nos seus reproches aos maniqueus - que nas 
COIifissoes sao contra si meslllo -, surge sempre a critica a fantasia e a fertilidade da imaginayao. 
Comft1 Fal/stl/III, 2, 3: «( ... ) profertis nobis ex amlario uestro nescio quem pril11um homimem 
( ... ).»; 2, 5: ~( ... ) non erubescitis, cum uos commenticium Christum uestrum, filium commenticii 
primi hominis uestri ( ... )?»; 4, 2: «Quid autem spiritaliter secundum hominem interiorem, qui 
rcnouatur in agnitione Dd, potestis cogitare, cum per uetustatem camis et per camalium rerum 
imagines, qui bus totus error uester inuoluitur, res corporeas non possessione teneatis, sed phan­
tasmate sapiatis?ij (cf. Emesto Buonaiuti, n CristiatfcsillJo rommlO tlcll'Ajrica romct/w, Bari, 1928. 
p. 356 ss.). 
,1.\.1 CVlifcssiollCS, V, 9, 16: «Quomodo enim eas soJueret in cruce phantasmatis, quod de ilIo 
cn:dideram? Quam ergo falsa mihi uidebatur mars carnis eius, tam uen erat animal' meae, et 
quam uera est mars camis eius, tam 61sa uita animae, quae id non credebau 
JJ3 Ctllifessiollt's, V. 10, 20: «Ipsumque saluatorem nostrum, Unigenitum tuum, tamquam de massa 
ll1cidissime mol is tuae porrectum ad nostram salutem ita putabam, ut aliud de i110 non crederem 
nisi quod possem uanitate imaginari. Talem itaque naturam eius nasci non posse de Maria virgine 
arbitrabar. nisi cami concemeretur.» 

MAN!QUEisMO E (IM)l'OSS!UtUDAlJE DE ORDEM 121 

alga que nao fosse enl teml0S cspaciais. Se quisennos, e a concep~ao j6nica e 
italica de um Tado - TO 1Tiiv - a determini-lo. Agostinho esti fechado para 
a diferencra antol6gica que 0 esfon;:o noetico de PbtJo e Arist6teles pratica­
mente alcan~ara3J6, nao sem alguma violencia sobre a imaginJcrao OlltoteO[OS11IO-
16gica de certas correntes filos6ficas coeVJS, que a gnose e 0 InaniqueiSI1l0 
haviam travestido miticamente, e que a concupiscencia astrologica do joveDl 
escorpiao tanlbenl aceitara:m . 

o que nao se pudesse conceber 110 csparo era necessarial11ente nada, e naD 
apenas vacuo. 0 vacuo e certanlente UnlJ fOrIna de Iwda; mas a(!?o enquanto um 
ttada esparoso - spatiosu/1l llihiPJP,-, na Inedida em que pode ser preenchido. E 
partanto da inlpossibilidade de conceber algo inextensall1ente que Agostinho e 
conduzido logicaillente ao nlaterialisll1o. 

E, se nao incluisse neste universo corporeo 0 proprio Deus, Agostinho 
nem estaria assitn tao longe de algUlllas concepc;:oes cristas, dos primeiros 
seculos, que defendianl a nlateriaiidade da alma, e que encontraranl enlinen­
tes representantes nos seculos JI1 a v. De facto, desde cedo que, para fllgir a 
impiedade, llluitos crisraos havianl considerado ilnpossivel que a alma fosse 
puranlente espiritual. Tal estatuto, que pretendia suporte evangelico, era 
reservado exclusivanlente para Deus. E se a doutrina da corporeidade da altna 
podeci ter sido induzida nalguns circulos de cristaos, enl contacto cOIn 0 

336 C£ Repf/biica, 509 a-b; MetafisiCtl, A, SI, 1074 b 33-35: «OVT()v apa VOEl, ElTTEP EOTL T{J 
KpanuTov, KaL Eon V ~ v01)OLS- l'Or\UEWS- VOT]OLS-." E se Agostinho leu Aristoteles (cf. 
Conjessiones, IV, 16, 28-29), isso apenas 0 fez afundar mais no eITO de reduzir 0 divino a UIll;} 

categoria. Como so podia imaginar a slibstrlJlcia material, assim compreendia Deus como corpo. 
Nao deixa de Ser l11uito curioso 0 modo como;} leitura das Cate.~odas de Arist6teles 0 confirmotl 
no materialismo. E cerro, porem, que 0 pensamento da stlbstancia em Arist6teles nos conduz a 
aporias. Ao limite a substancia pode ser pensad:l ou lIao reTa que Sl:! pedir socorro a imaginar;ao? 
Seja como for. «erajiJiso 0 qlle pel/sa va dc Kh', eWlIIl'llrira.lI), nao se cansa de [OIift"sJar Agostinho. 
337 C( COIifessiollcs, III, 3, 5; IV, 3.4; VII, 6, 8-10; Dc (illi/flte Dci, V, 1-7; X, Si. Durante muito 
tempo fora a astrologia - essa sacrih:~a mriositas -, que 0 orientar;} IJa v;a.l!t·111 (cf. Dc beala lIi/li. 4). 
Com a entrada n05 maniqueus rejeita porem os sacrificios divinat6rios, mas nao a astrologia, qut' 
constituia um capitulo fundamental do saber maniqut!u. Vindiciano e Nebridio com os seus 
conseJhos e admoestayoes muito contribuiram par.l a 0 abandono dessa curiosidade, mas apenas 
o exemplo do pai de Finnino (c£ CVI!fi:ssioJ/(:s, VII, 6, 8; Epist/lJa 138, 1,3; diferenc;a de destino 
entre ell', Firmino, rico e livre, e 0 filho de um servo do seu pai, tendo ambos exactamente 0 

mesmo horoscopo) c que 0 decidira. AssillJle-se ainda que Agostinho llaO SOlllente cOllsultava 
astr6logos, mas chegou tambem a ddr [[lIIslllras: «Is ergo uir nomine Finninus ( ... ) cum mt' 
tamquam carissimum de quibusdam suis rebus, in quas saecularis spes eius imumuerat, consuleret, 
quid mihi secundum suas constellationes appdant uidt"tllr, ego autel1l, qui iam de hac rc in 
Nebridii sentel1tiam flecti coeperam, nOil quidelll abnucrem conicere ac dicere quod nutanti 
occurrebat ( ... )>> (cf. David Pingree, «Astrologia, asrronomia», in AugrlStilllls-uxikoll, cols. 482-
-490). 
338 COtifessiollcs, VII, 1, 1: «( ... ) seu ramen sit loclls inanis t:lmquam spatiosum nihiJ." 
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estoicislllOJJ'J, nao deixa de ser ir6nico que as partidarios da sua espiritualida­
de, entre eles Agostinha, sejanl acusados de terenl transigido conI a sabedoria 
paga. 

Se e verdade que Agostinho, enl intenyao, nao estava lange deste purisma 
de alguns cristaos, estava porem muito longe da realidade espiritual e inteligi­
vel. A sua concep,ao de ser indiferenciado e-nos apresentada em COIifissocs, VII, 
1, 2, de uma fom1a que bern se poderia chamar cosmobiologista ou panenteista, 
ja que ao imaginar Deus, cancebia-O como urn ser material imenso distendido 
pelos espal'os infinitos340 . Ora, apesar das possiveis semelhanps, refor,adas por 
Agostinho nas obras antinlaniqueias, a geografia rnitica do maniqueisnlo, conlO 

~.w C( Michel Spannem, Permanence dll Stoi'dsme. De Ze,/(JlI a Malraux, Editions]. Ducolot, 
Gembloux, 1973, pp. 146 ss.; Ernest Fortin, Christimu'sme et cliiture pllilosopltique all cillquielllc siMe. 
U!lll1erelle de l'dme/lIU1wiJlc Cll Odde!:'t, Paris, Etudes Augustiniennes, 1959, pp. 43-74 (cap. I, IlLes 
Adversaires de ]a Spiritualite de rAme. La doctrine de Faustus de Riez))). 0 autor, a partir da 
Epistula 3 do bispo Fausw de Riez, apresenta-Ilos uma exposi~ao desenvolvida sobre a doutrina 
d<l corporeidade da alma nesta epoca (tambem defendida por Cassiano). Repare-sc que a 

probh.'ma era 0 mesmo de Agostinho, ja nao aplic:ulo a toua a realidaue, mas somenre a alma: 
(p. 46) «Pollr ctablir b materialite de I'ame, I'auteur s'est contente de dire qu'elle etait inserce 
dans nos membres er lice a nos entrailles, de telIe sorte qu'au meme titre que Ie corps ou elle est 
enfernu:e, elle est quantitative, et donc corporelle.» Note-se que a argumentarrao, centrad:!. na 
diferenp entre eSSellcill e OPWt(OI.'S da af/t/(l, procur:1V3 suporte biblico. De facto, apesar de em Cl 1, 
16 ser dim que Deus criou rodos as seres, /lislveis e itlvis{veis, nao se pode conduir dai que as 
illvis{vcis sejam illmrporcils. Uma coisa e a invisibilidade, otltra a incorporeidade. 0 ar, par 
exemplo, e invisivel e, no entanto, material. Pode bem acontecer, deste modo, que a alma 
invisivd seja um corpo, mais subtil que as outros, mas da mesma n:!.tureza (p. 49, n. 1: «"Licet 
cnim pronuntiemus nonnullas spiritales esse naturas, ut sUnt angeli, archangeli, ceteraeque 
uirtutes, ipsa quoque anima nostra uel certe aer iste subtilis, tamen it/corporeae lIullarCliUS aesritlulII­
dae Sllllt. Habent enim secundum se corpus, quo subsistunt, licet multo et incomparabiliter 
tcnnuius. quam nostra sunt corpora ( ... )"»). Portanto, a doutrina da incorporalidade da alma, no 
dizer do uispo Fausto de Riez, contradiz directamente a Escritura (a teoria da aawl-taTOS t.PUX~s 
seria neoplatonica, paga, diabolica, pelo que nada teria a vcr com a revela~ao crista). Se compa­
r:lda com a opacidade do corpo, a alma pode ser ruta incorporea, mas apenas rdativa e impropri­
amente. So Deus e espirito 00 4, 24: «JTVElJl1u 6 Seos»), peIo que e blasfemar pretender para a 
criatura, meS11l0 angelica, aquilo que e prerrogativa do Criador. Ev6dio, el11 De quantitate allimae, 
4, 6, ainda aceitJ merodologicamente que J alma possa ser semclhante ;1O Vento. 
34(1 COIifcssiolles, VII, 1, 2: (ICrandem per infinita spatia, undique cogitabam penetrare totall1 
Illundi Illolem. et extra earn quaquauersum per immensa sine termino, ut haberet te terra, haberet 
caelum, haberem omni:l. et ilIa finirentur in te, tu autem nusquan1.»; VII, 5, 7: «( ... ) et feci unam 
massam grandem distinctam generibus corpomm creaturam tuam, siue re uera quae corpora 
cram, siue quae ipse pro spiritibus finxeram ( ... ).l> Atente-se na diferenrra desta conceprrao 
rdativamente ao materialismo maniqueu. De facto, ali tambem se falava de infinitude de Deus 
mas nao em todas as dircc(ocs: Deus era infinito s6 em direq:ao ao Norte; as Trevas eram infinitas 
em direc(nv ao Sill. Agora, abandon:mdo 0 maniqueismo, Agostinho ja imagina Deus espacialmen­
te infinito elll todas as tfirec(oes. Era assim que continuando a procurar a origem do mal, estava 
totalmente perdido numaj10rcsta (silva) de enganos. Ainda nao compreendera 0 mal como defectio 
(ausellcia, privarrao) e por isso procurava IItn ser. 
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ViOlas, nao aceita tal concepc;ao, preferindo as 1l13niqueus calar-se quando 
apanhados enl contradiyao. Donde, Blais um;} vez, nos seja sugerido que 0 

maniqueismo cleve ser encarado COll10 um 11101ncnto do sell materialismo. 
A primeira frase do livro setimo de COI!fiss6es afirn13 que a sua adolescencia 

rna e nefanda ji tinba Illorrido·H1 . Sabcmos que 0 aalllescells, entre 0 pller e 0 

jllvctlis, se situava entre as 17 e as 30 an05. Ora COll1 30 anos Agostinho ja reria 
abandonado 0 maniqueisnl0J~:!, n1a5 continuava incapaz de inlaginar alga que 
nao [osse materiap.t3, Esta referencia, conjugada C0111 as afirm~u;:6es do Dc beald 
Hita e conl as indecisoes e hesita~oes caracteristicas deste 1110l11ento, pennite 
sustentar conI elevada pertim!ncia que 0 nlaterialismo de Agostinho se estende 
para alem da sua saida do lluI1iqueiS1110, s6 sen do efectivaIl1ente superado CQln 
os plat6nicos, e, por Isso, quando critica ° nlaterialisn10 l1laniqueu esta ainda a 
lutar com a outro de si. 0 n1aniqueiS1110 POren1 lllantenl-Se COll10 (ellraciio 
poss{vel, pais apesar de ja 0 ter criticado e desnlontado racionalnlente, Agosti­
nho sente a necessidade de 0 destruir selllpre de novo, desde 0 principia, 
porque no donunio espiritual hi tare£ls que s6 assinl se CUInpren1. 

Tendo, partanca, ja abandanado intelectualmente a I1laniqueisll10, onde 
aquela ambiencia panenteista nao se sustentava enl virtude da irredutibilidade 
dos dois principios, ainda nao se abrira ao ser espiritual e eterno. Verificamos 
que Agostinho perfilhava, entre tanto, a ideia de que havia lll11a especie de 
rda,ao resiliente entre as coisas e Dells: tedas elas estavam clIsopadas de divin­
dade, contidas e lin1itadas par Deus, como lUll liquido inlbui unla esponjaJ~~. 
Ora esta canten~ao/linlitat;:ao, de cefto Inodo reciproca, era traduzida enl 
Agostinho enl tennos de qllase-identidade. 0 verdadeiro problen13 conl que 
Agostinho se debate neste interim e ainda e sempre 0 da concep,ao de Dells. 
Parece que resolvido este problenla ter-se-ia encontrada a (,cardo omllilll1l 

renml)). Mas com un1 pe dentra do maniqueisIllo e outro fora, Ulna iluagem 
de Deus que pervadia tudo pernlitia-Ihe evitar quer 0 dualismo radical, quer 
a antropomorfisllla que poderia insinuar~se ao abandonar a doutrina do 

persa. 

3~1 Co,ifessiolles, VII, 1, 1: «lam mortlla erat aduJescemia me;l nub et nefanda ( ... ).)) Estaria entao 
pelos 31 anos, ou seja, par volta de 385. 
34! Mesmo considerando a compressao psicol6gica do tempo dus St'llS cnos que acima detect[111l0S. 
343 CmifessioHcs, VII, 1: 11( ... ) qui cogitare aliquid substantiae Ilisi tale non poteram. ql1.11e per has 
oculos uideri solet.)) 
344 Estl concepr;ao dava azo a mesma objen;;io que de bnpra comra a regra que proibia am 
maniqueus marar anim:J.is. Os corp os maio res «teriam l1lais Deus" que os men ores; 0 defame pOI' 
ser maior do que 0 do passaro (Iteria nuis Deus" do que este. 5e j:i rcjeitava a pretensa COITllpti­
bilidade divina da mitologia maniqueia ainda concebi:J. Deus partido em fragmentos. presente nas 
grandes e pequenas partes do universo. "Aillt/a lllio fir/lids i/IlI11i1l11dv as IIIillfll1s (revasb" conclui 
Agostinho. 
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Por isso a geografia mitiea ainda tinha bastante for,a e detenninava-lhe 0 

imaginavel e, apesar de ji ter visto a aporia resultante da espiritualidade do 
principia Bel1l e sua concep<;ao espaciap45 - 0 rehlD das Trevas a sul, e 0 
incorp6reo e rcino da Ltlz a norte -, ainda naa encontrara Ul1la alternativa 
clara: continuava a representar espacialmenteJ4G . Situado a lueia canlinho entre 
o antigo estOlclsnlO e a gnose mamquela, eiS 0 materialis1110 hibrido que 
atascava Agostinho e cujos principios - ja entao ele desconfiava - nao se 
poderianl sustentar. 

Se para a superac;:ao progressiva de tal esquema onto16gico contributram as 
librj platonicortlm que Ihe vieram parar as lllaos, como a frente veremos, naa 
devemos esquecer tanlbem neste particular a sua experiencia profissional de 
todos os dias: rhetor. 0 mester de Agostinho era ensinar granlatica, ret6rica, 
dialectica, SetH enjeitar 0 quadrivium. 0 seu pensamento estava habituado a 
dec1inar, classificar, ordenar, hierarquizar. Nao tern sido dada muita inlportan­
cia a este contributo cia ret6rica para a supera~ao do n1ateria1ismo, nlas nao e 
diffeil que a reflexao sobre a lingua gem - par exemplo, sobre os diferentes 
graus dos adjectivosJU 

- tenha contribuido para a nova concep~ao de realidade 

.>H A qual e a condiyao de possibilidade do combatc 5e realizara ill illo tempore, meio par que 5e 
misturaram Bern e Mal. E isto era afinnar que Deus estava 5ujeito as violac;:oes da mathia, 
portaIlto, comlptivd, material. E ainda Ileste cicIo que Agostinho se eureda quando salienta a 
dificuldade em ima6rinar algum ser que nao material. 
J.j(, De facto, contra a mitologia maniqueia acredita que Deus nao pode ser violavel - COIlJessi~ 

{Jiles, VII, 1: «( ... ) et te incorruptibilem et inuiolabilem ct incomutabilem totis medulis credebam 
( ... ),11 -, de seu ulante so podia imaginar Deus como uma imellsa mole infinitamente distensa; 
e era estOl que considerava «incorruptibilem et inuiolabilem et incomutabilen1». 
J~7 Cf Herni-In!llee Marrou, Saill( Augustill ... , p. 240. Em COIifcssiollCS, VII, 1, 1, afinlla que 
apesar de ainda imaginar Deus como corpo, ja tinha a cerreza - sem saber donde the vinha -, 
que 0 corruptivcl e iuferior ao incorruprivcl, 0 mutavel e inferior e preterivel ao imutaveL VII, 
4,6: «Sic niteb::tr inuellire cetera, lIt iam inueneram melius esse icorruptibile quam corruptibile, 
et ideo te, quid quid esses, esse incorruptibilem confitebar. Nequc cnim una anima unquam 
potuit poteritue cogitare aliquid, quod sit melius, qui summum et optimum bonum est, cum 
autem uerissimc atque cerrissime incorruptibili corruptibili praeponatur, sicut ego jam praepo­
nebam, poteram iam cogitatione aliquid attingere, quod esse melius Deo meo, nisi tu esses 
illcoITuptibilis.» Porem, este pensamellto em fonna de silogismo, cuja conclusao e reticada por 
reductio ad absurdum e no qual Anselmo de Cantuaria muito deve ter meditado ate a fOrmula do 
Prosfo,f!ioll, e mais um dos lugares em que 0 plano narrative e factual se cruza com e hipotetico. 
Se logicamente entao chegou aquda conclusao, nao soube como dar-lhe seguimcnto, nem 
teorico l1em pratico, com outro argumento que tornasse impensavd algo incorruptivel ser 
material: «( ... ) ibi te quaerere debebam atgue inde aducrtere ( ... ).~ Deveria! De qualquer modo, 
a linguagem ia trazendo cada vez mais a luz as incongruencias da posiyao de Agostinho. Se na 
ordem da Ilarra~ao Agostinho ja identifica essa realidade com 0 Deus revelado em Jesus Cristo, 
Haa aeolltec!a assim na ordem da descoberta, como expressamente refere, Isto e tambem um sinal 
da probidatle subjectiva da cClifissiio [a proposito da dimensao ordenatlora da linguagem, cf. De 
Ofnillt', II, 12-13,35-38; quanto a forya quase divina da gramatica, cf. De orflillc, II, 17,45; para 
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que sucede J do nlaterialisl1lo. Dir-se-i tendo sido Agostinho gral1ll1Jati;HS .e 
rhetor durante varios anos, POt que razao essa reflexao sobre a relevanCla 
linguistica nao 0 conduziu mais cedo a unu vi sao diferencAiad~ da rea~id~de: 
Agostinho, durante esse ten1po, nunca dera qu~lqu:~ relev.a,n~ta ontologt~a a 
linguagem. Neste sentido, 0 jovem rlzeror da dedleatona a Hleno pode ser VlSto 
como un1 nonlinalista avallt la lettrc, ben1 11a linha da sotlstica e da tet6rica 
greco-latinas, A linguagen1 e silllpiesmente Ul1111leiO de persuadir, de co~ven~ 
cer, de veneer, de louvar, sobretudo se dai se esperarem ptoventos pessoals. So 
depois do encontro dos plat6nicos e da sua conversao ao Cristo da Hist6ria, 
Verbo Encarando, COllle<;:ou a compreender 0 alcance ontol6gico da Pafavra. 

Importara dizer ainda que aquele lllJterialisll10 onto16gico se expressa 
noutros ambitos da sua vida. Detectamos mesmo Ullla ditnensao nao absolu­
tamente inesperada, mas de qualquer nloda curiosa, no nlaterialismo de Agos­
tinho, e que poden10s chamar de materialislllo ccol/(Jl1Iico. Agostinho ao narrar as 
suas miserias (onta-nos un1 costul1le dos estudantes romanos: trocavanl de 
mestre e fugiam seIH pagar, 0 que irritava sobrenlaneira AgostinhoWl

. Mas, em 
contrapartida, tanlbbn ele os aceitava nuis por interesse pessoal, porque pre­
cisava do dinheito, do que por desejar que se aperfeiyoassem. Conjugado conI 
o cepticisrno crescente, lll11 hedonisma ad ((lSIIIII insinuava-se aos poucos na 
alma de Agostinho. A este estilo de b01l 'Jiv(l1It sem dllVida que deveria interes­
sar, e n1uito, 0 dinheiro que recebia, conI 0 qual esperava ascender a cargos 
mais altos. Ia neste sentido igualnlente a noivado contraido com uma jovetll 

rica e de boas fan1ilias. 
Seja qual for 0 alcance desse I1lJterialiSI110, a palavrJ, p;~ra a q~lal e cia ~qu~l 

vivera, predispusera-o para uma concep~Jo de ser relevada, hlerarqUlzado, nao so 
. d ;,'J T b' . segundo graus, mas taI1lben1 segun 0 naturezas' . am en1 por aqm, aos pOll cos, 

vai entrando a sua desconfian~a telativamente as concep~oes materialistas. 

uma abordagem gecal da problcl1lJtica, cf. Jose Oroz Reta, «Ellengl,aje en los primeros escritos 
de San Agustin)), in La Cillflad tit' Dios 202 (1989/ I), pp. 111-124]. .." . 
l4S Cotycssiolles, V, 12, 22: «Nal11 rellera illas euersiones a pen-litis ad.ulescellubus Ibl no .hen 
manifestatum est mihi: "Sed subito - inquiul1t -, ne mercedes 11laglstro reddant, COI1Splrant 
multi adulescentes et trallsferunt se ad alium, descrtores fidei et quibus prae pecuniae caritate 
justitia uilis est." Ouerat etiam istos cor meum qual11uis 11011 pcrji.yto odio.» [SI 138,251. «( .. ,) Sed 
nmc magis eos pati nolebam malos propter me. qUOlm fieri propter tc bonos uolebam.» Mas 
Agostinho deveria antes 101lva-los, ja qm: Ihe pagavam na me~ma nlOed~, ist~ e, /lllJefl{1f~/sa. Se 
cle Ihes transmitia lim falso saber, irllltilidades, COIllO niio se cansa de repenT apos <l conversao, par 
que deveriam pagar-Ihe? Nao deveria Agosrinho agradecer-lhes? Do pomo. de vista d~ Slla 

COtifiSS40 des foram mais um entre ll1uitos males que Deus lItilizou em bt'neficlO de Agostmho. 
Mas Agostinho argumenta subjectivamente do ponto de vista ddes: para des era lim mal, lltll 

pecado que os tornava odiosos e disformes. . . .. 
J~9 Cotifessiollcs, VII, 4, 6: ((( ... ) Cum <lutem lIt'rissil11t' at'llle certissil11l! incomlptibtle corruptlbih 

praeponatur, sicut ego iam praepolH:bam ("')." 
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Grande devia ser a estranheza de Agostinho: encontrar-se com uma lingua­
gem on de esti presente a eterno. 0 inlutavel, 0 incorruptivel e set obrigado a 
nega-lo in reo Dai que, violentando a imaginar;ao, e senl saber ainda belll como, 
tenha cOlnec;ado a sus ten tar que a SUlTIJ realidade, fosse a que fosse, nao poderia 
estar sujeita a corrup~ao: 111eSlTIO no plano meranlente logicol ninguenl poderia 
imaginar algo melhor do que Deus. Estas eram ji as dores de um parto dificil"u . 

Por Dutro lado, apesar de ja comeyar a vislumbrar as incoerencias objectivas 
do Ilnterialis1110, ainda naa tinha dado conta de si, do acto de consciencia pelo 
qual raciocinava e distinguia verdade e falsidade. Conlo fad mais tarde para 
cOinbater as cepticos, ainda tentau voltar-se para a alma3S1

• Mas foi em vao, pais 
nao dava (onta de que 0 acto por que considerava ser tudo lllaterial, nao podia 
ser material; nao notava que a natureza daquilo par que fonnava imagens do scr 
carpereo nao podia ser da mesnla natureza daquelas. 

Literalmente, Agostinho ainda nao carra em si, nao se lhe tornara evidente a 
interioridade352 - de que seria chaluado mestre - e ignorava a que era a 
ess~llcia da verdade. Precisava de Dutra luz, nus nao podia pensar entaD que ela 
estlvesse na Cat/tolica, porque a opiniao que tinha sobre esta nao era exacta353 , 

,1511 Aillda em COIifessiofles, X, 30, 41 Agostinho lamenta que a sua imaginar;ao ainda 0 assalte em 
sO~lhos com fantasmas carnais: ~( ... ) in sonmis :lUtem non solum usque ad delectation em, sed 
etl~I1l usqu~ ad consensionem factumque similimum. Et tan tum ualet imaginis illius illusio in 
amm~ mea, Ill. carne mea, tit dormienti falsa uisa persuadeant quod uigilanti uera non possunt» (c( 
tambcm Cmyessiolles, XII, 6, 6). 
3.'i1 COlifessiofles, IV, 15,24: (lEt conuerti me ad animi naturam, et non me sinebat :£alsa opinio 
quam de spiritalibus habebam, uerum cemere.') , 
m CiJ1!fi'ssione~, VII, 1, 2: «Per quales enim fonnas ire solent oculi mei, per tales imagines ibat cor 
m.etl1~l, nee Uldebam hanc eandem intentionem, qua illas ipsas imagines formabam, non esse tale 
ahqUld; quae tamen ipsas non formaret, nisi esset magnum ali quid.» 
~:J Cf. .CO/ifes~ioflcs, V, 10, 19. '? contexte remete para a problematica do relate do Genesis, a que 
Ja~aludllnos (J/lla.~o ~el). Todavll, a afimlat;ao «desesperava de encontrar a verdade na tua Igreja», 
Ilao se refere exc!uslvamentc s6 it probJematica da imaso Dei. Em primeiro lugar, a data dramatica 
Agostinho nao s6 considerava que a Catliolic(/ nao possub a verdade, como a considerava imers~ 
no erro - de novo a ordem da Ilarrar;ao recobre a ordem da descoberta. Mas que erro? 0 da falsa 
exeg.t'se? 0 do crt:dito no Antigo Testamento? Sim, mas nao 56. Agostinho, enquanto maniqueu, 
cOI?slde~ra a CatJIO/im defensora do monarquianismo - Colltm FallstulII, XX, 4: «Vt puta uos, 
qUi desCiscentes a gentibus monarchiae opinion em primo uobiscum diuulsistis id est ut omnia 
credatis ex Dco; ( ... ) De opinine uero monarchiae in nullo etiam ipsi disentiun; [aqui ;ambcm se 
referc aos judeusl a pagallis» -, doutrina que se opunha formalmente ao dogma maior do 
m:miqtleismo: 0 dUJiisl110 substancial. Importa reeordar que Praxeas, um dos arautos do monar­
~lI~anisl11~, pregara l'm Cartago, segundo Tertuliano (Adversus Praxeas, 213-217), e Sabeiio. urn 
hblO contmmldor da doutrina aparecido ja no final do atribulado pontificado do papa Zeferi . , . 1 no, 
e no 1I11ClO do (e Calisto, era tambem ele norte-africano. Que Agostinho confundia catolicismo 
e .1ll0na.rquianislllo pode seT, talvez, corroborado a cOfJtrario: ainda sob forte impressao neoplat6-
mea,. s~Ja no proce.sso que conduziu a conversao, seja no periodo imediatamente subsequente, em 
Casslclaco, Agostlnho mostra duvidas sobre como deve ser compreendida a Trindadc. Ao 
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Deste 1110do, a busca da ordell1 manifesta nos rscriros de Cassidaco cOlnepra 
justa mente por ai: par se voltar para si meSilla, par se observar, par ellcontrar 
urn ponto segura em que possa ancorar a consciencia, e entao poder ordenar 
a vida des de as fundanlentos: sensibilidade, inlJgina~ao, inteligencia, memo­
ria, vontade, e assinl descobrir a ordem onto16gica de que tambem participa. 

escrever a Nebridio, na Epistu/a II, 1, Jiz: «Accipe igitur, quid mihi uideatur de st1!iceptjon~ 
hominis mystica, quam propter saiutem 1l0stTam tacta e~se religio, qua imbuti SUl11US, creJendulll 
cognoscendumque commel1llat. ( ... ) Ex quo uideruT esse conseqllens, ut hominem trinitas totJ 
susceperit. ( ... ) Cur ergo in mysteriis et sacris Ilosrris hominis 'illsceptio 6lio tribllta cdebratur?» 
Segundo Lope CiIJeruelo, Dbms Comp/c(as dl' Sdll Agustin, VIII vol., UAC, Madrid, 1986, p. 63, 
n. 1, esta passagem 1l10stra que «Agustin no se ha libertado aUIl dd sabelianisillo Illodalista.» 
Sabemos que 0 sabelimlislllo lJIoda/isrn era lima, emre diterentcs formas de doutrina lllonarquicl. 
Parece-nos, pois, muito natural que, ao converter-se, por oposit;iio ao am que deixava, tenha 
olhado esta referenda com simpatia antes de aprcenJer eompletamente a doutrina crista, na 
medida em que parecia eOlljllgar-se l11uito mdhor com 0 esquema onto16gico piotiniallo e 
porfiriano, onde as hip6stases procedentes do Ulla S:IO como que IIH)({1lS de5se 11leS1110 UIlO, e ao 
mesmo tempo, com isso, afastav:l-sc uecisinmcl1te do ouaiismo 11laniqllcu. Para a qucst:io 
monarquica vide Gustave Uardy, «MonarchianismeIJ, ill Di((io/ll/ain: de 771f:oh~t;ie CM/w{iqllc, t.l0", 
Librairie Letouzey et Ane, Paris, llJ2lJ, cols. 2193-220lJ; P.-Th. Camelot, «Monarchianis11le», in 
Catltoficisll1c, Hier, Alljollrd'llIIi, Demain, t. l)", Librair!e Letouzey et Aile, Paris, s.d., cois. 536-543. 
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NUlllida de sangue ardente, homenl de carne e osso, berbere vindo do 
deserto onde 0 sol ahrasa e a luz cega, Agostinho SCIllpre manteve com a 
verdade, au 0 que pensava ser a verdade ' , uma dOJyao total, de alma e cora~jo. 
fogosa e sem titubeios. Por isso, quando 0 maniqueisl1lo se apresentou como 
soluyao para as problenlas crueiais que 0 atonnentavanl, e que a leitura do 
Hortensio agudizara - a existencia do mal e 0 desejo de seI feliz -, abrayou­
-0 como quem encontra 0 sentido da vida. 

Apos vinas allOS a ouvir os 111estres 111aniqueus Agostinho, porem, come-roll 

a compreender a faleneia das suas solw;oes. Tinhanl comeyado por Ihe pr0111e­
tef raziio enl veZ de autoridtU{e, e acabavanl por lhe exigir credulidade na razao 
directa da sua inlpossibilidade de ensinar, peIo 11lenos no senti do que Agostinho 
entendia e esperava tal ensino. Acabou par descrer do maniqueisnlo e da 
propria possibilidade de alguma vez vir a encontrar a verdade. 

Mas nele havia qnestaes que nem a absten,ao academica conseguia suster. 
E porgue nunca abandonou a rectitltdo na procura, 0 refrao da crian~a que 0 

remetia para a EscriturJ, no jardim do seu antigo Silnpliciano, em MiIao, nos 
primeiros dias de Julho de 386, na sua interpreta,ao, Ie 0 advento de uma gra,a 
providente que 0 vinha trabalhando e dispondo desde muito antes, gra,a que 
actuava por dentro, enquanto ele procurava ta por fora. EstJ nova orientac;ao do 
sentido global da sua vida, aIen1 disso, era coufirulada racionalulente peb 
filosofia dos platonicos que, entretanto, conhecera. 

Por isso, se a I1ETclVDLa narrada no livro VIII de COllfissocs Ie 0 desfecho 
quase natural de un1 periplo de desilusao enl que as rela~oes entre allctoritas 
e ratio foranl equivocanlente contrapostas, por outro, tanlbeUI representa a 
assunyao consciente e livre de unl novo projecto. 0 filho de Monica sentiu 
que era este 0 tempo oportllllO para ronlper deflnitivamente conl os descami­
nhos do passado; os planos de vida que delineara e que com vangloria 
acariciara, nao faziaul mais sentido. Conla a negaciante de perolas ao 
encontrar a de nuior valor, vai, vel/de llIdo 0 qlle posSlli, c compra-a1. A magna 
quaestio, apos tanto labor, encontrara peb prilneira vez UIlU resposta com 0 

peso da pergunta, pois so 0 facto historieo cia reve1a~ao crista, ere Agosti-

I COlifessiofles, IV, 16,30. 
, Mt 13. 44-45. 
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nho, pode realizar efectivamente aquilo que todas as filosofias tin ham 
ansiado: a vida feliz'. 

Logo apos 0 «to/le, lege» do jardim de Milao, e a consequente decisao de 
l1ludanl'a de vida, Agostinho retirou-se para a quinta do seu amigo Vercundo, 
aco111panhado dos seus amigos e familiares4• Em Cassiciaco acontece, como 
disse com grJ\=a Marie de Gonzague, «0 primeiro congresso de estudos agosti­
nianos))5. Cassiciaco e pois, urn porto de paragem e aprofundanlento do sentido 
da conversjo que 0 reorientara decisivanlente na sua atribulada viagem. Simul­
taneamente, e 0 ponto de encontro de llluitos rumos e a encruzilhada clande 
partenl Dutros tantos itinerarios. Parern, se a orienta~ao global esta ja definida, 
como nunla carta de lnarear, nao 0 esta ainda assim a rota precisa6. 

Ji lnuito foi dito sabre as motivos que tedo levado Agostinho a sair de 
Milao para a quinta do seu amigo Verecundo, e todos eles com a sua pertinen­
cia propria. Refere-se a prepara~ao para a baptismo, a mau estado da voz7 e 

.l Cf. De beata lIila, 2, 10; De qlf,rntitate aflirnae, 33, 76. Continuam chissicas neste estudo asja citadas 
obras de Ragnar Holte, Beatirude et Sasesse. Saim Augusti" et Ie probUme de Iafin de {'''omlne dans 
fa plll"fosopme anoe/me, Etudes Augustiniennes, Paris, 1962, e Henri-Irenee Marrou, Saint AII.~tJSrifl 
ef fa Fill de la ClIltrtre Alltique, Boccard, Paris, 1938. A problematica ganhara muito se for 
confrontada com a critica demolidora de Carlos Silva ao desejo de jelicidade (cf. «A utopia oa 
fdicidade)), in Qllestao Etica e Fe Crista. II, Verbo, Lisboa, 1989, pp. 31-60), e ao modo como sejaz 
melltir as palavri1s. E a amtrario, afimla noutro texto, «0 homem em questao ... », p. 191: «Importa 
niio esquecer a maneira como 0 modo mais pdtico da filosofia - como arte de realiza~iio do 
saber e da vida - traz, desde longe, outra diagnose que sirua a falsa agita'riio, a cmo~ao, a 
aliena'rao paretica em contraposi~ao ao serio cuidado pela alma, peb felicidade»; c£ ainda Carlos 
Silva, ((Plotino)), in Loxos ... , IV vol., 1992, cols. 285-286. 
~ E um trat;o do caracter de Agostinho que 0 liga a maior parte da experiencia filos6fica da 
Antiguidade tardia, e que podcmos acompanhar em varios momentos das COIifessiolles: aspira ao 
reriro, a vida recatada do monge, mas sempre com um grupo de amigos. Neste caso van com de 
para Cassidaco 0 seu filho Adeodato, sua mae Monica, seu innao Navigio, Lartidiano, Rustico, 
Trigccio, Licencio e Alipio. Para a imporcincia da amizade na vida de Agostinho vide Mary 
McNamara, Friellds aud Friefldship jor Saillt AI/gt/stifle, AlbaHouse, New York, 1964. 
5 «Un correspondant de Saint Augustin: NebridiusD, in Augllstitllls Magister. I. p. 94. 
(, De beata lIita, 1, 5: ~Ergo uides in qua philosophia quasi in portu Ilauigem. Sed etiam ipse late 
patet, eiusque magnirudo quamuis iam minus periculosum, non tamen penitus excludit errorem. 
Nam cui parti terrae, quae profecto una beau est, admoueam atque contingam, prorsus ignoro. 
Quid cnlm solidum tenui, cui aduhc de anima quaestio nutat et fluctuae?» Este passo da-nos hem 
conta do estado de espirito de Agostinho e que sentido cinha para ele 0 retire de Cassiciaco: 
estudar os diferemes nit/lOs que se abriam nesta «regia a da felicidade)). De relevar, a partir do 
excerto, que Agostinho estJ perfeiramente convicto de que a religiao crista, a que aderiu com 
razao e conviCl;:i.o, pode ser tratada como uma fiJosofia. Estes dialogos, considerados por uns 
demasiado lleoplat6nicos, e por outros fundamentalmente estoicos, devem ser encarados a esta 
luz porque as diferew;as ainda na~ sao perfeitamente clans para Agostinho. Tendo em coma as 
rotas que 0 rrouxeram ao «}eite do cristianismo», esta mais senslvcl as seme1hanc;as que as 
diferellt;as, ate porque esta em vias de aprofundar as verdades da fe crista. 
7 Cf Cofltra academicos, III, 7, 15. 
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necessidade de cuidar do peito - este 1l1otivo se betH que expressan1ente 
feferido por Agostinho, foi lllais UllU oportunidade de deixar 0 ensino da 
ret6rica senl levantar ceiellllu tl

-, 0 desejo de vida elll COllllll11. 
Este 6ltinlo, sem duvida. e Ulna das grandes lllotiva<;oes de Agostinho: desde 

sempre ele aspirara a urn ideal de vida enl C0111U111, dedicada ao estudo, e a 
conversao acentuara tal orienta~ao. Et11 ordem a este desejo de retiro, f011105 
encontrar em Milao, ainda antes da conversao, unl Agostinho decidido a 
abandonar a n1ultidao~ e, juntalnente com os seus alnigos, a fundar un1 £1Ian5-
terio para 0 OliU11l 610sofico. Tell1 agora oportunidade de encetar neste retiro 
wn estilo de vida onde se conjuganl 0 Inerecido deSCGllS0 do gtlerreiro que se 
prepara para 0 baptismo, a vila 01i1l111 philosoplJalldi, vida con1unit5.ria de estudo. 
diilogo, ora~ao que tanto 0 atraia. Enl sUl11a, 0 rtlS Cassiciawm representa 0 ideal 
a urn telnpo filosofico-religioso que nunca mais 0 abandonara, espa~o de 
disponibilidade para procurar e escutar a Sabedoria -0 i\oyoS' - que os gregos 
rinham vislumbrado de longe e 0 cristianismo apresentava historicamente 

8 COlltra acadcmicos, I, 1,3: (<C .. ) lllUlrUlll, mihi cn:de, gr;ltuhberis, quod paene Ilullis prosperita­
tibus. quibus tenentur incauti, l11uudi huius ribi dona blanditia sunt. quae me ipsul1l capece 
ll10liebantur cocidie ista cantamem, Ilisi me pectoris dolor uentosam professionem ;}bicere et in 
philosophia gremium confugere cm:gisset» (cf COI!tt'ssiolll'S IX. 1. 4.5). 
IJ Cf COIifessiotll's, VI, 14,24. Frant;ois Decrer prerende que este projecto cenobitJ pode ter sido 
influenciado peb iniciativa de COllSt;incio. em Roma, afinnalluo ainda que esre circ1110 de 
amigos em Milao incluia alguns maniquclIs, como e 0 caso de Romaniallo. Colltudo, se 0 
maniqueismo ainda acompanhou Agostinho ate Milao. este projecto de- 1;~~a IfIIlfldl» configurJ­
-se-nos ja mais influencia neoplatonica do que m3.nique-ia. Nao e-squecer, aleOl di550, aconselha 
Peter Brown, La vie de saillf A"<~lIsrill, p. 134, que os «premiers 11I011;}srcres d'Occidente ont ete 
de ces "communautes b"iques" reUes que les concevaiellt des pa"iens ct des clm~tiens a l'ame 
delicate». Seja como for, a figura tie- Rom,\I1iano pode ser 111l1ito util para compreendermos a 
possive1 continuidade entre 0 malogrado projecto de tllansterio milancs e 0 retire para a qui/ltil 
de Cassidaco. Podemos, de facto, imerrog,lr-nos por que r;lz;io a primeira obra, Cmlfra amdell/icas, 
e dedicada a Romaniano. COIllO de OlltraS vezes, e tanto mais que 0 seu filho tambel1l se 
encontrava na quinta a iniciar-se 1101 filosofia. deve ter sido ele (cf COlllra ami/emlcos, II, 2; e 
tambem Zenobio, cf. De ordl1Je. I, 7, 20), um dos principais fin:lIlciadores do projecto. !sso, hem 
como a indole dOl abra e as expressoes que Agostinho US:l J abric a obra ((virtude», «fortuna», 
.possessao dos bens mais seguros») inclinam-Ilos mais J pensar que Romaniano feria ja abando­
nado com de 0 maniqueisl11o, mas niio 0 seguica ainda na Jdesiio ao cristianislllo, continuando 
a estar ligado a incerteza acadcmica. Sec:i a esse abandollo que Agostinho 5e referc em Collfm 
academ;cos II, 1, 2 - «( ... ) ut sub uno fremitll r;}riollis et qllodam coruscationc tcmperantiae uno 
die ille pridie saeuissima penitus libido Illorere-tur?" ~ quando lOll va Romaniano por ter Illudado 
de vida? Se llaO era assim, esre poria 0 filho a estudac tilosofiJ com Agostinho, um {Irenegado,,? 
Esta argumenta~ao pode colher I1:l medida em que. se Romaniano nao tinba autonomia intelec­
tual suficiente para [ugic ao fasdnio de Agosrinho, CO/ltra llcadelllicos visa justal1lente traze-lo de 
novo para 0 sell circulo, MJs, alt-Ill disso, 0 que nos pare-ce provar que ROll1Jniano ja abandonara 
as maniqueus e a expressao que Agostinho usa em CO/ltra ncadcmic(ls, II, 2, 5: I,Iraqllc cum aJmoto 
nobis fomite discessisses ( ... )." Isto c, Romaniano tinha aballdollauo 0 fOJlll's (ti~;io, rirso) , 
provavelmente utilizado nas inicia'roes maniqueias (a for dos misren'os da antiguidade). 
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como 0 Verbultl Encarnado. Alias, 0 modus vivendi l1a quinta quase deixa ja 
antever 0 rirma de un1 lllosteiro 11ledieval: tenlpa partilhado entre estudo, 
ora'rao, ll1editac;:ao e celebra~ao dos veneralldos misterios lU

, canto dos salInas e 
trabalhos na quinta. 

De regresso a Africa, ap6s regularizar os neg6cios da familia em Tagaste, sera 
ainda e sempre esse ideal cenobitico que Agostinbo abra~a ". E nem os trabalhos 
do sacerdote e do bispo anuviado esse desejo. A luz deste ideal, que perpassa 
toda a vida de Agostinho, Cassiciaco assunle particular iInporra,ncia, ll1csmo no 
que ainda poderia parecer as ingenuidades e 0 optinlis1110 excessivo de unl 
recem-convertido a U111a filosofia cspiritualista e a via christiana. E este ideal de 
vida 0 tra~o de continuidade do percurso agostiniano. 

Se, COll10 111uiros pretendem, as dialogos trazem a luz preocupavoes aparen­
temcnte de foro olais filos6ficol 2 , ate par forya da iniciayao nessa via de 
Licencio e Trigecio, devemos interrogar-nos 0 que signifiea «nuis filos6fico)~, 
pois tal expressao afigura-se-nos arrUluayao eonloda de investigador. Para 0 

t1lho de Monica, a finalidade da vida poe 0 homem todo em ac~ao, e as 
distinvoes entre saberes sao sobretudo perspectivas metodologieas e comodas 
de Ulna ratio coJt/lOscendi inca paz de abrayar tudo de uma vez. Por isso tamben1 
nao espanta que a resposta encontrada tenha dado sentido as questoes do seu 
aparenten1ente tnultiplo interrogar. 

Dramatican1ente, quer as dialogos resultantes das eonversas havidas a partir 
de 9-10 de Novembro de 387, na quinta de Cassiciaco, quer os diaIogos que 
inieia por via epistolar, quer ainda os varios solil6quios interiores que passou a 
escrito, podeln e devenl ser considerados na sua unidade 13, nao tanto pelo 
teIlIpo, IlUS de nlodo eminente pdo escopo que os anima e pebs categorias 
logicas, ontologicas e antrapologicas que as estruturam e que, se de incoativas 
ainda nao atingiratTI a clareza de outras eseritos posteriores, cOmeyanIja aqui a 
ganhar contornos!4. Assim, neste ambiente edenieo de urn Outono lombardo, 

JI! Cf. Dc ardinc. II, 17, 45; G1/It"l academicos, III, 18, 43. 
II Cf. Episflllae 126, 7; 17,5; Senno 355, 1. 
12 Legitima'Yao epistemol6gica de um absoluto flO colihecimCllfo, em COIltra academicos; apresentacao 
do homcm como um dw;jo de Jeliddade e busea dos Oleios que lhe respolldam, em De beaM uira; 
configura'Yao da topografia animica, em Soliloqu;a, De immortalitare (Iu;mac, Dc qllt1f1titate (Inimac; 
atellJ;:ao a ordem no mundo, expressao de ullla providelltia omnimoda, que nem 0 mal consegue 
lesar, em De ordilJc. 
I) Fulbert Cayre, ['d(;(/(ioll II la Pflilosophie de saint AfI.f?lIstitl, Etudes Augustiniennes/Desclee de 
l3rouwer, Paris, 1947, p. 93. 
I~ Flllbert Cayre, lniriatilm a la Philosophie ... , p. 94: «La part philosophiqlle de la philosophie en 
ces dialogues ne doit etre ni exagere, ni deprecie. M. Alfaric lui a manifestement fait trap de place 
dans sa these en Ileglieant ce qui y revient au christianisme, au profit du neo-platonisme, qui 
aurait vraiment dominc d:ms l'esprit d'Augustinjusq'aux premieres annces dtl retour en Afrique. 
QueUe que soit .dors l'influence de Plotin sur sa pensee, il cst bien chretien, et on en trouve des 
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na Primavera da sua vida, conleya a jorrar a rorrente durante anos eontida. E a 
este mananciaI, siwt ce/vlls adJimtcs!5, reton10U senl cessar a pens amen to oeiden­

tal. 
Urn dos problelnas que tem ocupado e dividido os investigadores da obra 

de Agostinho tenl aver, justanlente, COll1 0 valor que se deve atrihuir aos seus 
prinleiros escritos!ti. Duas posi~oes extrel11es, a nosso ver, devem ser evitadas. 

Por lll11 lado eonsiderar os dialogos - genero literario C0111 un1a ja longa 
hist6ria na Antiguidade -, apenas unl involucra, um prato enl que Agostinho 
1105 serve as suas reflexoes intiulas, nao sendo 111ais historic os que as do mestre 
da Academia au os de Cicero. Ao negar validade historica aos acontecimentos 
narrados, esta posi~ao considera-os roupagenlliter5ria e, se tenl a vanta gem de 
nos ehalnar a atenyao para os recursos estilisticos e tonnais a que 0 ex-rhetor 
deita n1aO, aeaba por ser insustenravel enl tace dos tantos eleIllentos que 
indiciam um nueleo historico substancial e inequivoco 17. 

A outra tese a ser evitada considera que os dialogos expressaul ipsis verbis as 
conversayoes efectivalneute havidas entre Agostinho, Lieeneio, Trigecio, Ali­
pio, Monica, etc. Se a figura do esten6grafo nunea deixa de estar presente, 
condicionando a propria ordem interna dos tenus abordados, e determinando 
as vezes a inrerrupyao do dialogo,ja as Proemios dedicatorios, 0 desenvolvimen­
to, as figuras de estilo, os tropos da argunlentayao, pennitenl afinnar que 
Agostinho rerocou posteriorn1ente as fios argllluentativos, aplicando os cJ,no­
nes estilisticos que 0 genero solicitava. Mas se algutna licenya ficcional pode e 
cleve ser admitida!8, e se as diferentes personagens podenl signifiear alegorica­
mente manlentos da vida de Agostinho'~, 0 fundo historico tnanifesto enI 
tantos detalhes, en1 pressupostos atematicos, parece-nos incontornavel. Nao 
que Agostinho nao tivesse inteligencia e engenho para eriar dialogos absoluta­
mente verosimeis. Mas nesse caso algunlas pequenas incongruencias contradi­
riam esse objeetivo. Dir-se-a: BIaS isso tal11bt~n1 taz parte da ficyJO; pequenas 

traces manifestes en taus ses ccrits. U est d'ailleurs allssi philosophe ct ell face Liu neo-platonismc 
i1 trace l1ettemem sa voie persollneUe par quelques theses (!t:'finitivcs.» 
]5 Cf. COlifessioncs, XI, 2, 3. 
]6 Cf. Charles Doyer, Chn·sriallisll1c cr IIt\J-p/(1tollisllle ... , pp. 1655. Goulvell Malice, «~L'hi5toricite 
des Dialogues ... »), pp. 207-231. 
17 Vide Franlfoise Lejard, !!Estudio litt!rario de los Ji:ilogos Ut! Casici:lcO», in AI/.~lIstirllls 21 (1976), 
pp. 371-381. 
lij Charles Boyer, Christiallislllc et IICO-p/(1{(JllisIllC ...• p. 17: «D'abord. ce sont des "uialogues". lis 
appartiennent a un genre litthaire. qui a ses coutumes. ses libertes, ses manieres ue parler. Une 
part de fiction y est admise. ( ... ) Enfin. etant avertis qu'ils composaient Ull dialogue, Jes interJo­
cuteurs pouvaient parfois contonncr leurs discours allX regJes tlu genre. II IlOliS semblerait peu 
prudent que 1'011 s'obligeat a prendre tOUjOllfS Jes Dialogucs selon la rigueur de b lettre» (cf. 
tambem Jose Oroz Reta. «Ellenguajc en los primeros e5critos ... », pp. 115 55.}. 
wJ. W. Dewart. (ILa autobi06>Tafia de Casiciacol), ill AugustillllS 31 (IYH6). pp. 49-50. 
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discrepancias aparenteInente involuntarias dariam un1 toque de £dha, pr6pria 
da llledida humana, aumentando a verosil11ilhanc;:a dos diilogos. Isto, em n0550 

entender, seria levar delnasiado lange urn ir,dlls do qual nao se vislumbra a 
finalidade. E, ao lllesmo tenlpO, e Uilla posic;ao dificil de sustentar ate ao finl 
sem ferir a pr6pria rectitlldo e probidade de Agostinho. Mas - este e 0 aspecto 
mais inlportante e que dirime de vez a questao, peIo 11Ienos quanta aos 
objectivos que temos em vista -, ainda que se lhes negasse todo e qualquer 
valor hist6rico, nem por iS50 eles deixariam de ser testemunhos crediveis sabre 
o pensanlento de Agostinho nesse momento20. A nossa posir;ao, portanto, no 
sentido para que apontam as mais recentes investigac;oes, aceita a historieidade 
dos faetos referidos que estao na base dos dialogos, historicidade nuclear essa 
que, por outro lado, 0 inilumvel tratamento literario dos faetos nao infinna, 

Um aspeeta colateral, nao muito importante para a nossa investigaC;ao, mas 
ainda assinl tangente com 0 problema anterior, diz respeito a localizac;ao da villa 
do seu amigo Verecundo, local que 56 conhecemos pela referencia de Agosti­
nho:!!, Para alem das tentativas de relnontar filologicatnente das actuais locali­
dades de Cassago e Caseiago, ate ao repouso de Cassiciacul1l, a referencia que 
Liceneio da numa carta, identificando alguns ponnenores oregrafieos que 
rodeavalu a "ilia, tem sido utilizada por alguns historiadores, sobretudo os que 
defendenl Casciago, para estabelecerem algunla pertinencia na decisao por Ulna 

daquelas localidades,ja que ambas reivindicam para si terem acolhido 0 conver­
tido do jardim de Miliio21

, E se e certa que nao e nosso objectivo dirimir. au 

"I> Se bem que n50 nos deem toda a vida intima (religiosa I.' iotelectuaI) de Agostinbo. Por isso, 
e no couti-onto oos dialogos C0111 as COIifessiollcs, nunca os poderiamos considerar sobretudo 
como jO.lnta{ illtime, Charles Boyer, Clzristiallisme et fleO-p{afo1lismr, .. , p. 18: «On doit s'attendre a 
ce que les Dialogues, malgn~ leur autorite de joumal intime, 1101lS raccontent saint Augustin avec 
pIllS de confusion, avec un moindre sentiment des proportions, et par l;l meme avec moins de 
verite que les CorifessitlJls,» 

11 Ha uma pergllnta ritual que quase todos os estudiosos deste periodo se sentem obrigados a fazer: 
(mdc fica afi.wl Cassidaco? De facto, nao se conhece ate hoje nenhuma autra referencia, seja de que 
narureza for,. sobre Cassiciaco, 0 que inviabiliza qualquer tentativa de confmnto hist6rico­
-geo.grafico .. E apenas em CorifessiolJes, IX. 3, 5 que Agostinho se lhe refere nestes tennos: «( ... ) 
?dehs prom~ssor reddes Verecundo pro fUre illi eius Cassiciaco, ubi ab aestu saeculi requieuimus 
1I1 te 3moemtatem scmpiteme llircntis paradisi tui, quoniam dimisisti ei pcaata sllper termm ill !no1lte 
illcascattl, 11I0llte trIO, lIIollte .Iheri ( ... ),11 Mas esta referencia nas Co,ifissoes, 10-12 anos volvidos 
redigida em latim I.' por um africano cuja pronuncia nem era das melhores - De ordiIJc II 17' 
45: «adhtlc inllluicis uerborum sonis Itali exagitant et a me uicissim, quod ad ipsum sonun'aninet: 
reprehelldlll1tur.,» - tera respeitado completamente 0 top6nimo de tlma lingua aut6ctone, talvez 
de subsrracto pre-romano? Sera par isso que Agostinho e 0 unico a referir tallugar? 
22 Na EpistHla 26, 4, escrita provavelmente em 392-393 e endere~ada a um Licencio transviado 
da sapi~lItia christial/rl ~cf. Epistilla 32, 3-5), Agostinho tr.mscreve um poema (Carmen ad AglIstilllllJ') 
que 0 Jovem Ihe enVlara um pouco antes e no qual descrevia, se bem que poeticamente, a antiga 
pais:Jgem de Cassiciaco: 
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mesmo discutir grande mente a questJo, pais e irrelevante para 0 n0550 objec­
tive, nao gostarianlos de passar sem dizer uma palavra sobre estoutra vexata 
quaestio 23 agostiniana ate porque, cm110 veremos em Dc ",aiue, Agostinho 

«0 mihi transactos reuocet si pristina soles 
laetificis aurora roris, quosliberJ tecum 
atia tempantes et candia iura bonorulll 
duximus Italiae medio 1110ntt'sque per altos! 
non me dura gell1 prohibirent trigora (ano 
nec fera tempestJs Zephyrum fremitusque Borini, 
quin tua solJicito premerem lIcsribria passu. 
hoc opus ut illbeas tantlllll.~ 

"Oh, 51.: ,1 pristim Aurora com faustJS quadrigJs 
me uevolvesse os tempos da tua companhia, 
quanuo jU1ltos trui;UlloS 0 livre retiro 
c 0 ciTllliuo voar uos boIlS 
no wray~o ua Italia e pdm altos montes! 
Neill 0 rigor lios Zdiros, nem 0 fn:mito do Doreas, 
me impeuiriio Je seguir-te com solkito pe. 
Basta que 0 onlenes!» 

;!3 Luigi Beretta, «Rus Cassiciacul1l: 13ilancio e Aggiornamento della vexata quaestio», in Agosrill!l 
e Ia CotUJcrsiotle Cristi(//lIl, Col. Augustiniana-Testi e studi, I, Edizione Augnstintls, Palermo, 1987, 
p, 67: «Tra queste ragiani [a autar acaba de referir as difereutes cirCUllStancias que a este proposita 
tern apaixonado os historiadores, hem como a slIa natural cllriosidadej va sottolincato l'aspecto 
squisitamcnte storico, chI.' SI pone cOllle obiettivo b reale ubicaziolle della villa di Verecondo I.' 
del rus Cassiciacum, Non possiamo neppure trascurare Ie implicazioni sentimentali ed emotive, 
che ravvivano il desiderio di poter r:ipercorrere e rivisitare oggi i "Iuoghi ddla cOllversione" di 
Agostino, chI.' difinirono tra l'altro 10 scellario dei Dialoghi. ( ... ) Cio soprattllto in cOllSiderazione 
questi paesi c l'episodio del soggiomo di Agostino ha prodotto una particolare trauiziolle religiosl 
e papolare, chI.' si e nurrita eu ha aiutato au apprezz~m:, la figura uel santo, alimcntJndo in varie 
epoche, ma anche recentemente, inili:uivc: di vasto respiro e di grande interesse.» Cf. a excelente 
bibliografia sobre 0 estado da quesri'io, seja para os que ja JesistiraI11 da localizayao por falta de 
documenta~ao, seja para os que estiio auso/mamclltc' a'rtos de ten:m localiz:H.lo Cassiciaco, seja, 
como e 0 caso do autor, os que vao peb lIIedia Vi!l da pmbabilidade. Para aJem Jo testel11unho 
filol6gico nao de todo conclusivo, 0 auror aduz outros elementos (anriguiilide na tradi~ao cultual 
do santo, elementos historico-literarios, elementos arqueologicos, etc.) que, sc dlo alta probabi­
lidade a que a quinta de Verecunuo se sitllasse em Cassago in 13rianza (a 35 kill de Milao). 
praticamente exc1uem a hipotese de ser a actu:d Casciago (a 55 km Je MiLia). Contra esta 
conc1usao de Luigi lleretta, vide 0 texto de Silvano Colombo, "Ancor:l sui rus Cassiciactllll di 
Agostinoll, in Agostino c fa ComJCfsio/U' Cristi(///{/, Col. Allgustiniana-T esti C Studi, I, Edizione 
Augustinus, PalemlO, 1987, pp. 85-1)2. A sua argumel1ta~i'io proCUr:l responder a perguuta «0 que 
era 0 urus Cassiciacum"JJ?, descllvolvendo a sentido da expressao \!Illons incase:ltus» (que Agos­
tinho retira do S167, 16) e religando 0 contcxto do Salmo com 0 das (!altas 1ll011tanhas~ do pocllla 
de Liceocio, coneIui que as caractensticas de Casciago se cO<ldun:lm melhor com 0 que Ago~tillho 
diz [cf. [ambem Othmar Perler I.' Jean-Louis Maier, u's VOyltl,'t's de willt A 1I,\!rlstill , Etudes 
Augustiniennes, Paris, 1969, pp. 171)-196; e Othmar Perier. ,\Recberches sur les Dialogues et Ie 
site de Cassiciacul1l», in AugllstiJrrrs 13 (1968), pp. 345-3521. Quanto ,1 dist:incia entre Cassiclaco 
e Milao, as constantes viagens de Alipio a est;} citbJe foram UUla pista peb ql1al os investigadores 
tentaram estabelecer UIlla dist:incia aproximada qUi:' confirmaria ral1lbem a hipotese de Cassago. 
Quando logo no inicio til discussiio sobre os academicos Alipio informa que telll de se auselltar, 
se levamlos em hoha de conta que a sol se punha llessa altura do ana par volta d<ls cinco horas 
da tarde, e que Alipio nao Jesejaria viajar de noite, desde a saida do de:bate ate ao p6r do sol 
haveria at umas quatro ou cinco boras de: sol. Nao sabemos propriamente qual 0 anuamento dc 
Alipio, mas por testemunhos coevos (Cnpus Iliris Civilis, I, DigestJ 2, 11, J eu. Monunsen­
Kruger, Berlino 1954, 52 e Procorpio di Cesareia, La guerra Cot ira, VI, 21, 2, aprrd Luigi lleretta, 
«Rus Cassiciacull1, .. », 11. 27, p. 72) a velocidade dos viajantes civis ou militares andaria por 
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recorre anliude ao paralelo entre a ordenl manifesta pela beleza outonal da 
paisagenlligure~4, e outra ordo IIniversalis, a unl telnpo gnosio16gica, ontol6giea 
e etica. Esta beleza exterior, expressao sublime de ordem e epifania de outra 
Beleza e aqui. incontestavelolente, uma iUlportante via para aceder ao principio 
de toda a ordelll e beleza, configurando assim unla abertura religiosa. Esta 
~ttell~io, apesar de tudo, converter-se-a rapidanlente em il-Iterlfio, porque 0 

llltenor mostra-se-Ihe selllpre excedente em rela\=ao a exterioridade. hnporta, 
deste lllOdo, atentar na 11101dura viva dos escritos: a naturalidade, os pormeno­
res, a seu caracter cordial, ameno, nao forc;:ado, como que em simpatia COlU 0 

divino, conl os outros e a natureza; esta paisageol cutonal [eita doirados 
poentes; tudo isto nao podia deixar de enlocionar, quase franciscananlente, 0 

esteta do De ordim?5. 

De facto, nluita vezes Agostinho se refere ao anlbiente envolvente, a quie­
tude catnpestre que the recorda, a contrario, a irrequietude da sua vida anterior. 
~ste aOlbiente, COllI os seus abundantes bosques26 , calUpos de cultivo, prados27, 
Jl com uns acenos de neblina a prenunciar 0 invern02R , mas ainda conI dias de 
~r.ilhante s~l~<), e 0 pretexto para entabular profundas reflexoes onto16gicas. 
etlCas e rehglOsas com os seus amigos e COllI M6nica. 

5-10 ,km/h e entre 70-80 k111/ dia. Assim, a quinta de Verecundo com alguma probabilidade, 
de vena ficar entre as 25 e as 40-50/km de Milao, 0 que concorda com 0 que acima concluimos 
sabre a maior pertinencia de Cassago. E provavel que as desloca~6es de AHpio a Milao se 
pren~essem com a conclusao de assuntos relacionados com a sua profissao de advogado, que 
t.'IJnb~n,l aban~nara .q~an~o Agostinho renunciara a ser professor de retotica. Esta observa~ao 
colhe amda I1la1S pertlllencla pdo facto de no Contra amdel1licos I, 2, 5, oizer que, nesta contenda, 
~I'efer~ ~~tes ser juiz,que pa~e - «(Huius quaestionis, inquit, iudicelllme tutius ptlto. Cum enim 
lter mlhl.l? u~bel~l.slt constltutul1l, oportet me onere alicuius suscipiendae partris re1euari, simlli 
quod faClhus mdlCls partes quam cuiusquam defensionis cuipiam delegare possum.,) - Ora se 
,,~s~a pr~fere s:r juiz, e porque ~outras nao erajuiz, mas parte e, tendo em conta que estava para 
Vl;uar, e provavd que ao refenr-se definidamente a esta, a queita contrapor com ol/tra que 0 
ab'1.lartiav;l em Milao. Este tom juridico da sua interven~ao e refon;:ado em Contm academicos I 3 
~, ao dizer que a,i~da ~ao t~v~ ocasiao de exercer 0 seu oficio, e que a partida 0 obrig~ ~ 
mterromp~~ a partJclpa(j':~o 11? JUlZO: ~Suscepti a me officii nondum partes esse uoslllet ipsi mecum 
recognoscltls. Sed quo.mam lan~ ~lldum disposita profectio il1terrumpere me compdlit, pro meo 
quoque ll1unere gel1llnatam SIb! potestatem particeps mecum iudicii non renUUet usque in 
redittlm meum.» 
2·1 Cf. De qUf1l1titate IIl1illwe, 31, 62. 
2S Cf. De ordillc, II, 11, 34. 
21> De ordille, I, 5, 12. 

27 De ordille, II, 1, 1; Clllltra aCf1demicos, III, 1,1; De beara /fita, 4, 23. 
2~ De bff1ta /liM, 4, 23 

1') E de ter em ('onsiuera~ao uma nota de Luigi Beretta: se hoje 0 Outono come~a em 23 de 
Setembro e vai ate 22 de Dezembro, no tempo de Agostinho, e de acordo com 0 calendario nlral 
dt' V~rdo, comepva 23 dias depois da entrada do sol na constela~ao do Leao, 0 que anda 
aproxlmaUal11ente por meados de Agosto. 
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Para concluinnos estas breves notulas de indole hisrorico-geografica, gosta­
riamas ainda de referir rapidamente a passivel relayao crono16gica entre os 
escritos30. 0 Inada de composiyao destas primeiras obras, entrecnlzando-as e 
sobrepondo-as parcialnlente umas nas outras J nivel teInporal, espacial. tema­
tico, dranlatico, etc., naa facilita a tare£l. Mas esta e a fonna de trabalhar de 
Agostinho a que senlpre pennaneced tIel. Se por natureza era unl espirito 
sintetico, por fOmlJ<;:ao literaria era um analitico. Issa faz com que se desdobre 
em millnaneiras de [en tar trazer a linguagenl do conceito e da ideia, que naG 
apenas a linguagenl poetica, essas inruiyoes fulgurantes. 

o prinleiro dialogo a ser cOllle~ado, ate pela serie elll que Agostinho os 
ordena nas Retractatiolles, pelo menos enl tenllos dramaticos, foi Co/ltra acadc­
micos. E se elU nosso entender isso e altanlente significativo, conlO tentaremos 
mostrar, por outro lado inlporta nao de sa tender que aquela ilnbric<lr;io de que 
falamos, potencia a unidade relacional de todos os escritos. A maioria dos que 
se dedicaram a precisar a cronologia agostiniana considera que 0 COfltra acade­
micas foi come~ado no dia 10 de Novembro de 386J1 e continua do nos clias 11 
e 12, no que ao livro prinleiro diz respeito. 0 livro segundo ted. sido tenni­
nado nos dias 22 e 23, e 0 terceiro e ultimo livro foi tenninado no dia 24 ou 
25 de Novembro. Quanta ao De beata lIita naa hi quaisquer dtlvidas: a 
primeiro e a segundo capitulos foram come,ados e acabados no clia 13, clia do 
trigesimo segundo aniversario natalicio de Agostinho, 0 terceiro no dia 14, e 0 

quarto no clia 15. 
o dialogo De ordille e 0 que tenl provocado lluior polenlica. A hip6tese 

de OthInar Perler parece-nos ser a Blais consistente. COlll0 veremos, 0 

dialogo come,a de madrugada: Agostinho costumava l,car a segunda parte da 
noite a orar, e nessa noite a sua aten~ao foi alertada pe10 barulho irregular das 
aguas que corrianl numa quelha, perto da Glsa. No decorrer da discussao que 
se segue, no quarto de Licencio e Trigecio, Agostinho olha para a janela, ere 
que ja esta a alnanhecer e, utilizando Ul1lJ passagenl de Terencio, responde a 
Licencio: (lvejo que urn novo entusiasBlo se apodera de ti. Mas exporei 0 meu 
parecer durante 0 dia, que parece avizinhar-se ji, a nao ser que seja da lua 0 

fulgor da janela.»32 Prossegue 0 debate, e 56 bastante luais tarde 0 dia apareceu, 

JO Othmar Peder,Jean-Louis Maier, u's Vllyages.." pp. 171,1-11,10, t: ainda Anne-Marie La Born­
nadiere, Recherches de dm)IJ% • ..:ie lJI(l!lIsrillirllllt.', Paris. I Y65. Este problema fora ji tratado par 
D. Ohlmann na obra acima referida (De S. Augllstilli dil1!t:l!is..., pp. ~-t7, a que naa tivemos 
acesso directo) - «Nul11 ut Ciceronis ita Augustini illi dialogi sim fini?)J 
3J Othmar Perler, d~echerches sur Ies Dialogues ... ", p. 347, 0 autor cita cOlltudo OlltroS estudos 
que propoem 0 liia anterior, prolongando a I livro do di5.10go pelos dias 10 c 11. 
32 De ordinf, 1, 7, 20: «Noua nunc rdigio isthaec intt: inct'ssir ceuo - inqu:un -, Sed quod 
uidebitur, per diem respondcbo. qui 111ihi iam uidctur redire. Ilisi lunat: est ille qui fenestl;s fulgor 
inducitur» (cf. Terencio, 111 Alldria, 730), 
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significanda que a duvida de Agastinha tinha fundamenta: de facta, a fulgar 
observado atraves do vidro foseo dajanela era da lua, e nao 0 arrebol da aurora. 
Par Dutro lada, sabemas que este debate fai come\:ada depais da De beata "ita 
all seja, de-pais de 15 de Noveillbro. Mas entao elll que dia? Dia 20 e 0 mai~ 
prov;lvepJ. 

De ordine Estes tres textos escritos no lugar de 
Cassiciaco fannam assim, uma especie de 
rede triangular, cujos vertices sao cada 
un1 destes dialogos. Contra academicos 
- se quisemlos continuar a lllanter a C=" ~ De,,," 

academicos uita merafora geometrica e a triade aritnletica, 
tao ao jeito de Agostinho34 -, nun1 tri­

angulo isosceles na vertical, e representaclo pelo vertice por cnde Agostinho 
come<;a. A l11etafora aqui e dinamica e protensiva. A estrutura onto16gica 

.n Segundo 05 calculos do Prof M. Schilrer, do Instituto ASfrOllomico de Bema, na noite de 19 para 
20 de Novembro de 386 a lua pas-5e por volta das 6 horas da manha, e a sol nasceu cerca das 
07:30h. No uia anterior a lua tinha-se posta cerca das 04:30h, tempo excessivo ate ao nascer do 
sol, segundo 0 De ordillt'. Portanto, tern sido na 11Oitc, Oll melhor, ao amanhecer do ilia 20 de 
Novembr~ de ~86, e nao no dla 16, Oll 17, como alguns alvitram (cf Regis Jolivet, «Introduction 
au De (mll/lc»~ In Oeuvres de Saint August;n, IV. - Dinlogues philosophiqllcs, DA, Desclee de 
llrouwer. Pans, 1948, p. 293), que COll1e~Oll este diilogo. continuando na manha do dia 21 e 
te~l1in~do. CO~l 0 st.:~lldo livro no dia 25. Contudo, para a questao tematica que nos ocupa, estas 
mInUdCnClas sao mats au menos irrelevances. Tenamos, assim, segundo Othmar Perler, «Recher­
ches sur les Dialogues ... », pp. 347-348: 

Data 
10 Novembro 
11 Novembro 
12 Novembro 
13 Novelllbro 
14 Novembro 
15 Novembro 
16-19 

20 Novembro 
21 Novembro 
22 Novcmbro 
23 Novcmbro 
24 Novembro 
25 Novembro 

(all pouea depois) 

Liveo 
COlltra aClldemicos, I, 2, 5-4, 10 
COl/tra academicos, I, 4, 11-5, 15 
Gmtra academicos, I, 6, 16-19,25 
De beata uita, I, 7 - II, 16 
De beata lIila, III 17-22 
De beata llita, IV 23-26 
Estes dias devem intercalar-se para perfazer 

as 7 dias durante as quais a diilaga 
Contra (Iwdelllic()s toi interrompida 

De orditle, I 3, 6-8, 24 
De ardine, I 9, 27-1 t, 33 
Contra acadcmicos, II 4, 10-10,24 
Coflfra acadcmicos, II 11,25-13,30 
COlltra amdemicos, III 1, l-fim 
Dc orr/illc II 1, l-fim 

J~ Cf. De qfUllltillitC IIl1imae, 8, 13 - 10, 16; De musica, I, 12, 20-21. 

Hora 
Tarde 
Tarde 
Manha 
Tarde 
Tarde 
Tarde 

alvorecer e manha 
manha: 
manha e tarde 
tarde 
manha e tarde 
manha e tarde 
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inamissivel tern 0 seu fulcro no VertiCe superior, representando Dc ordiuc, 
dande estao suspensasJ:' todas as outras dilnens6es; a Inetifora aqui e estitica, 
estrutural, hierirquica. 0 principia dinalnico e vertice tensor e representado 
por De beafa lI;fa. Neste, a deseja de felicidade retroage sabre a deseja de 
conhecer, a maneira de UllU causa final. e orienta-o para a verdade; ao nIeSll10 

tcnIpo, protrai a aInu para 0 sumo bellI. 
Desta lllaneira, a desejo de fdicidade - ao nivd ontol6gico e psicol6gi­

co - e a Iugar canllilll aande convergenl e dande divergem todos os escritos. 
E se 0 neoplatonislllo, a partir deste desejo, nlais se conftguraria como ullla 
filosofia da ilIaC(dO alcanyada no extase lnistico, a filosotla de Agostinho arreda 
esse escolho e desabrocha numa Jilosofia tla aCfdo, para a qual foi decisiva a 
progressiva redescoberta da experiencia crista e da sua valorizayao positiva do 
tempo e da diferenya ontol6gica. Foram, contudo, as plat6nicos os primeiros 
a ajudar na abertura do seu espirito a existencia da realidade espiritual e 
inteligivel. Esta descoberta da cal/sa esselltli como ser inteligivd, eterno, inlU­
tavel, necessaria, sUPGe ja 0 exercicio da inteligencia por que foi superado 0 

cepticistllO. Transversahnente, todo este exercicio espiritual impoe a purifica­
crao da olhar>6 e a rectidao do cora\3.o, culminando assinI na afirmayio do 
hOlllem COll10 U11la tarefa l11oral, a unica por que ele CUlllpre 0 sell destino. 

Nao se esgota, POrenl, nestes tres textos nucleares, 0 que chamamos escritos 

de Cassicfaco. Cam esta expressaa, mais do que a lugar ande a trilagia fai 
e5crita, quere1110s significar 0 espirito do Iugar e 0 /Ilo11lC1lfo agostilliano que se 
prolonga ate ao retorno a Milao e, portanto, presente ainda noutros textos 

coevos. 
Esta neste caso 0 diatogo da alma wllsigo pnipriaJ7 chanlado Soliloqllia, retle­

xoes inti11135 que Agostinho foi tazendo ao longo de alguns Ineses, ein Cassi­
daco e MiHo, tendo sido passado a escrito nesta cidade, enquanto esperava 
pela igua lustral da Vigilia Pascal da Sabado de AIe/II;a, de 24 para 25 de Abril 
de 387. 0 opusculo De imll/ortalitatc alljmac aparece como tentativa de resolver 

3<; A metafora da «suspensi'io dos seres» da C(/II$a em_'lufi ~ llcopbtOllicl (cf Ellhllics, l. 7, 1; If, I), 8), 
mas tambem ju~aico-ccisti'i. scndo bastame utilizatla pelos Padres e autores cristiios. qu;mdo 
comentavam 0 E"\"(ldo. 
36 De quantitate tJlIimae, 30, 61: '«( ... ) et ad quam cernelllla11l mentis aeil's saris purgalllb cst.)) 
l7 Cf Soli/oquia, II, 7, 14. Esta obra col1Stimi a primeira da <!segullda trilogia» - S(l/iJoqllia. Dc 
immortafitate IIItil1l11e, Dc qlllllltitatc al/illllte - dos chamados (,di;ilogos filosofieosl), a aeeitarmm a 

arruma!j:ao proposta Fulbert Cayre. IIJilillfiol1 J la PltifMophic ... , pp. 1)3-1)4. Uma «tereeira tcilogia)) 
de diilogos filosoficos sera cOllstitllida por DL' 111115i((l. DI' libao arbitrill (' Dc II/agistro. A arrull1a~:io 
c! interessante c tentadon. mas ralvez um poueo for~ada. A sua introdu~;10 esti denl3.~iaJo colada 
a sucessao cronologica - e mesmo assim scm ;ttl'naer as mbreposi~oes e elltreCrUZ:lllll'lltoS-. 
quando a nosso ver a leitllra aeve ser mais circular-reticular, e, senuo lssim, a «segunda trilogia» 
ja estrutura intcriomlentt' a primeira. 
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as dificuldades relativatnente a inlortalidade da alma, COln que termina a 111edi­
ta~ao de Soliloqtlia]R. Ted c0111e<;ado a ser escrito en1 Milao, depois do 
baptislll0. e ternlinado em Rama, em 377-388, sendo por seu turne pro sse­
guido peia sistematizayao de De quallfitate a/limae. Para la de urn certo 111enos­
pIeza COllI que Agostinho se the refeIira mais tarde, talvez por ser U111 
conjunto de notas pessoais (commonitorium) a I1largenl da leitura de Porfirio39, 
De immortalitate Quimae e urn texto saberha para a compreensao da visl10 de ser 
que 0 animava em Cassiciaco/Milao. Existem ainda algumas cartas deste 
periodo que naa e possivel datar com toda a exactidao, contendo elementos 
importantes para a compreensao do seu esquema onto16gieo enl estrutura~ao. 
Todos as textos referidos, que utilizaremos para earaeterizar ° m011letlto do 
pensaillento agostiniano e designarenlos pela expressao cscritos de Cassicfaco, 
constituelll a tecido internledio - rede, lextum - diganlos assinl, fixo 
naqueles tres polos fundamentais e aos quais se podenl e devenl senlpre 
referir. 

Nao esquec;amos ainda que De nit/sica - parte de unl projeeto nlais an1bi­
cioso para desenvolver 0 septctUlrio liberal, desiderato que nunea coneretizou na 
integra, e de que 0 Dc doctn"na chn"stiana apresenta as linhas rnestras -, foi talvez 
eonle~ado em. Milao. Contudo, COIn excep~ao do livro VI, e urn texto preso 
da tecnicidade que 0 escopo exigia. 

Indicamos inicialmente urn. das dificuldades que se colocam a quem quer 
dilucidar estes textos tenlporaos de Agostinho e encontrar-Ihem outras hierar­
quias de enunciados, eventualmente novas nexos e articulac;6es: a excess a de 
sugcrfveis dos textos, precisanlente tambenl a fonte da sua inesgotavel fecundi­
dade. Se, eni parte, isso resulta do facto de as escritos serenl U1l1 hibrido de 
dialogos efectivanlente havidos COllI posteriores reordenac;6es, por outro, este 
e 0 InOlllento eln que a palavra, ate at exercida quase 56 oralnlente. conle~a dar 
Iugar a escrita. Se 0 projecto de unl saber sistenlatico parece atrai-Io e orienta­
-10 imediatalnente - indicio exterior do desejo de ordem que a invadia -, 
logo a itnpeto assistematico, como seria talvez de esperar de urn espirito que 
n50 queria antolhos, toma conta do seu aparo. 

JH 0 opusculo De immvrtalitafe mlit/we fOl pubJicado contra vontade de Agostinho, que, em 
Retractatiolles. I. 5, 1, 0 acha muito obscuro: ~Quod primo ratiocinationum contortione atgue 
breuitate sic obscurus est, ut fatiget, cum legitur, erianl intentionem meam, uixque intellegatur 
a mcipso.~ 
3') E a hip6tese de Henrich Dome eJean Pepin; cf. Goulven Madec, ~Le spiritualisme augustinien 
ala lumiere tIu De immonalitate allil/lac~, in L'Opera lefferaria di Agostillo (ra Cassiciaculll e Milano, 
A.l!ostil/n neUe (errc di Ambrc~~io (1·4 ottobre 1986), Col. Augusriniana-Tesri e studi, II, EtIizione 
Augustinus, Paienno, Jt)87, pp. 182 sS.; F. de Capitani, {(Platone, FIorino, Porfirio e Sant'Agostino 
sull'inul1ortalita tIdl'anima intesa come vital), in Rivista di Filoscifia Neo·sco{astica 76 (1984/2), 
pp. 230-244. 

Causa essemli 

Ordo 

Cognoscelldi vivendi 
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Apesar isso, neste IlIsco·Il/sea a lim tem­
po vespertino e 11latinal·lll , procllraremos 
nlostrar que as escritos temporaos de 
Agostinho se podelll congrayar em torno 
de uma finalidade C01l1um, que e a da 
detennina!\=Jo da ordem da realidade. UnlJ 
convicc;ao de base antinlaniqueia orienta 
toda a pesquisa de Agostinho: tal ordem 

56 pode ser una. Agostinho compreendeu as aporias de todas cisoes gnosio16-
gicas, ontol6gicas e eticas por on de a sua vida e 0 s~u pensan1ento,se.perderaJ~1. 
Todavia, e sem nunca deixar de ser una, eIa polanza-se numa tnphce rebc;ao 
que ja acima detectamos, ao apresentar as di~logos: ratio (ogl:o~(clII.ii, causa 
essendi, ordo vivelldi41 • Apenas as abordanlos SllceSSlvamente par eXlgenCIJ expo­
sitiva e por iIllpossibilidade de, ao IneSlllO tempo, dar conta do triplice ambito. 
Porem, poder-se-ia con1ec;ar, inditerentenlente, por qualquer debs, desde que 
se mantivesse a visao sin6ptica, uma vez que cada Ulna supoe e exige sempre as 
restantes, 0 que a pr6pria imbrica!\=ao crono16gica da redacyao legitima. Pode, 
pais, aplicar-se-lhes 0 mesIllo esquema triangular de leitura proposto para as 

primeiras tres obras. _ . . 
Do ponto de vista da deseoberra, 0 percurso COnleya por retutar 0 eeptlcls­

mo em ordem a unl conhecinlento verdadeiro e indubit<l.vel- estabelecimen­
to de Ulna ratio COgllOSCClldi, cujo nucleo sera a auto-evidencia da interioridade, 
a qual se cia orden ada no exaeto momento em que se reconhece conlO cogi!!>, 
isto e, enl que tenl a intuic;ao experiencial de sf /lie_lillO, e dai se al!\=a a Verdade 
subsistente. Para cunlprir 0 desiderato principal de toda a vida racional- bCl1tlls 
esse - 0 cogito exige, quer a montante, como condic;ao, quer a jusante, COlno 
eonsequencia, unlJ rectitl/(io IJi!Jclldi. A reflexao agostiniana neste particular 
assume e continua as reflexoes do helenisnlo tardio, aeerea dos jills do hOl1lcm, 
fecundadas ja pela novidade nloral e revelacional do Cristianismo. 

Foi esta a ordenl que decidimos seguir. Todavia, na exposiyJ.o Cfuzamos 
continuan1ente as textos, proeurando conI esta circularidade eOIllpreende-los 
sempre lliais. Outras vezes, contudo - apesar de ser esse 0 proeesso que 
Agostinho utiliza preferencialmente - reconhecemos que a rede tecida deste 

40 C£ De ciflitate Dei, XI, 2lJ. 
41 Este esquema, que a maruritbde de Dt, citlirare Dei ap,resl'l1ta llas St!;lS principais iinhas-fof,";l. j;l 
se encontra presente na primeira tri/[~l!i(/ de Cassiciaco. E i5so l]Ut! procuramos mostr;}r. Dc dl/if/lft' 

Dei, VIII, 4: (1Fortassis enim qui Platollt'111 ceteris philosophis gelltiUIll lange rectequl' praebwlll 
acutius atque ueracius inrellexisse atqut' secllti esse 6ma cdebriore iauuantuf, aliquid tale de Deo 
sentiunt, ut in illo inueniatur et ((JIISiI slIilsi:;/{'//di, et ratio illfdh:~('I/di, et ordv vivelldi: quorum triu!1l, 
unum ad nattlralcl11, aJcerufll ad ratiunaleJll, tertiulll au llloralem partl'111 intellegitur perrinere." 

(itaIico 1105S0) 
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nlOdo pode ser ainda ilusoria. Certos textos perdenl a sua acutilancia peculiar, 
a sua for~a provocat6ria original se as cruzamos COlll autras que as explicalTI, 

enquadranl e, de alguI11 modo, as prendeln. Enl alguns manlentos C0I11preen­
deillos por delltro que a palavra escrita pode ser mais luI11in05a por si 56, colhida 
na f.1miliaridade e na eumplicidade ontologieas de autor e leitor, do que atraves 
de interpostas henneneuticas, fossenl do proprio autor au de outrem. Mas 0 
trabalha tenl as Sllas exigencias. 

Posta isto, como na I Parte da investigat;ao analisanlos per spew/HnI, as linhas 
ftlndalnentais do que Agostinho considera a desordem da sua vida e do seu 
pensanlento - materiaiismo/illaniqueismo, tendo ai ficado benI patente a 
dificuldade de eneontrar ordenl entre serf pensar e agir - ate ao progressivo 
esclarecinlento da consciencia e a sua decisao definitiva pela experiencia crista, 
no Vecia de 386, vanlOS ver a seguir como, e a partir de que categorias. 
Agostinho configura tal ordem. 

De qualquer ruodo, as tres dimensoes que relevanlos no pensamento tenl­
parae de futuro pastor de Hipona. sao nleras guaritas e nesgas de observaC;ao, 
au entao canais aonde tentamos conduzir a mar de Agostinho, certas, parenl, 
de que llluita igua transbordara destas calhas inevitavelmente apertadas. 

CAPITULO I 

Ratio cognoscendi42 

~1 Corltra acadcmicos, III, 20, 43: «- Ira t:l1im iam slim afft:ctll'i. ut quid sit uerum nOll cr~dendo 

solum sed eriam intdlcgenuo appr~heIlJt:rt: impatienter uesiuerem.» 



r 
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1.1. Soliloquia ou urna 'protreptica da alma' 

A obra onde Agostinho recolheu as suas Inedita~oes e dialogos intimos 
- Soliloqllia -, no que diz respeito a questao do conhecinlenro, ou seja, 
quanto a possibilidade de verdade em geral, e do conhecimento de si e de Deus 
em particular, pode chanlar-se 0 seu disCllrso do I1ICtodo. 

De fucto, esta meditatio-lJ fonelnente platonizante, pertencente ao cicIo de 
Cassiciaco e concluida enl Milia, nos principios de 387, Burca transversahnente 
toda a posterior orientac;:ao agosriniana sabre 0 conhecimento. Basta folhear COIl­

fissoes ou De Trinitate para confimuf mlediatamente esta considerayao generica. 
Todavia, naa e qualquer conhecinlenro regional que Agostinho procura, 

mas urn conhecimento total, que infonne toda a sua vida afectiva, intelectual 
e etica44 • E por causa disso que ele escreve - «elgo scribendul1I cs(l) - como se 
a passagem ao acto de escrever mobilizasse as energias catalisadoras da propria 
mlldan~a de vida. Nao bastaul bons prop6sitos e intenc;:oes; importa agir, 
CU111prir efectivanlente. Nao bastar querer: e preciso que a vontade mova a 
ac~ao. E escrever pode ser Ul11a pril11Cira e ainda incoativa [omu de m11 a~cre 
mais comprometido, porque escrever e testemunhar, com tudo 0 que isso 
supoe e implica, 

Problematizenlos, contudo, este ponto de partida: se Agostinho procura a 
ordenl do conhecilnento, cujo alcance se quer etico, significara isso que e 
preciso prillleiro saber, para depois agir rectal11ente? Este solil6qllio visa justa­
mente 1110strar 0 equivoco de tal perspectiva·15 . Uln conhecilllento com escopo 
etico supoe desde logo UUla etica do conhecilnento. Dat a importancia da 

43 A dramatiza~ao interior e um feeulldissimo modo dt' proema da vt'nbde - Saliloqllill, II. 7. 14: 
«Cum eniOl neque melius quaeri ueritas possir, quam interrogalllio ~t respondendo ( .. .).~~ Neste 
caso a dral11atiza~ao entre a Raziio e Agostilllw e uma forma de procura de verdade atraves de U111 

desdobramemo interior, cujas conclusoes. sejam de AgtlStill/w. sejam da Raziio, sao plibliws. isto e, 
estao l1um plano de verdade inteligivel por qualquer ser r:letona] (e( COI!fcssiolH's. XI, 3, 5; XII. 
25, 34-35). Assim, s6 Sl! for imprescintlivel na economia da argulllentar;ao e 4t1e atribuiremos 
discriminadamente uma cOl1siderar;ao a Razii(l ou a A,~OSfill/l(J. 
-H Soliloquia, I, 1, 1: «Quaerenti memeteipSlllll ae bonum meUlll, quidue malum virandul11.» 
45 0 mesmo problema se coloea no ambito tla relar;oes fe-razJo: importa crer para eompreellder, 
ou e preciso primeiro comprcender para depois erer? Agostinho esd apostauo em Cazer explodir 
esta 16gica exclusivista, na medid:l em que ela nao lkl conta que a aq:ao ahsolve naturalmenrc as 
aporias (ef De ornillc, II. 6, 18). 
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protrcptira, cuja finalidade e fOlllcntar un1 clima de cordial procura, de purifica­
crao e rectidao interiores~(), 0 que, por seu turno, iUlplica a existencia de lim 
horizonte pn!-compreensivo no acto de conheciulcnto. Importa por isso, 
encontrar as nervuras fundanlcntais, bern como as aporias internas, do nlais 
neoplatonico de todos os dialogos de Agostinho, para avaliarmos da sua impor­
dncia no tocante a questao epistemo16gica. 

No qne diz respeito ao estilo, 0 dialogo nada fica a dever aos outros de 
Casgiciaco, notando-se 11lcsnlO unl aprinl0ramento retorico que nalguns me­
mentos atinge Ulna beleza extraordinaria. Unl destes lllomentos e, desde logo, a 
invoca,ao inicial para que Deus 0 ajude na busca. E uma autentica apostrofe de 
pacta, naa se dirigindo ja a nenhuma dasfilhas da Memoria enl busca cia. inspirar;ao, 
mas aquele Celllro fonte de toda a inspira,ao e Luz". Ao longo do diilogo, se 
Agostinho inlpetra de Deus essa luz, flaO e menos verdade que bastas vezes resiste 
a unl conhecimento que the viesse exclusivamente por via revelacional, conlO 0 

dos poetas, se nao Ihe fosse passivel persuadir, canlurucar racionalmente~8. 
Independentemente, porem, do tipo de conhecimento que Agostinho pro­

cura, e certo que, enl qualquer dos casas, a oratio inicial remete des de logo para 
a autognose que se CU111prira senlpre par via de unla Alteridade relacional, isto 
e, atraves do conhecimento progressivo de Deus. A captatio benevoientiae diviflae 
vive ja de uma fe que estinlula a esperan<;a de ser atendido. Assim, ja se acredita 
enl Deus como 0 garante da ordem gnosio16gica, onto16gica e antropologica49 • 

Isto l1lesnlO, todavia, e 0 que devera ser demonstrado racionalmente OU, ao 
nlenos, estabelecido com convincente razoabilidade. Por isso Agostinho. em 
fonna propositiva, clarifica a concep<;ao do Deus em que ere: pn'ndpio e caHsa de 
lIIda, garante ,'erdadeira das coisas verdadeiras5(). 

4/". A protreptim e uma fomu liteciria com uma longa hist6ria, que remonta a Socrates, Plarao e 
Arist6tdes, e qut." exort" a uma mudan~a de vida, fazendo recurso a ret6rica. Apesar de nao ser 
utilizado como estere6tipo, foi um estilo aceite e transfomlado pelos autores cristaos, como 
vcmos pdo ProtreptiCIIs, de Clemente de Alexandria, linhagem em que Ag05tillho se insere. 
47 Viktor Warnach, «Erleuchtung und Einsprechung bei Augustinus», in AI/.~l/stimJS Magister ... , 
I vol., pp. 429-450, pretende justamente ligar a teoria do co"hedmento ag05tilliana, no que diz 
rcspeito a Iluminatyao, ao moddo da Inspiratyao. 
-Ill Soliloqma, I, 1,3: «Deus Pater sapientiae, Pater uerae summaeque uitae, ( ... ) pater intelligibilis 
lueis, Pater euigilationis atque ilIuminationis nostrae ( ... ). Deus, intelligibilis Lux, in quo et a quo 
et per quem intelligibiliter lucent quae in intel-ligibiliter lucent omnia.» A ambiencia neoplat6-
nica nao poderia ser mais evidente, se bem que ja altamente cristianizada. A dificuldade esta 
~ esteve sempre - em uerernlinar se foi 0 seu cristianismo neoplatonizado, Oll antes 0 seu 
neoplatonisillo eristianizado. 
~, Soliloquia, I, 1, 3: ~Deus. per quem melius nostrum deteriori subiectum non est» (cf. na integra 
Soliloql/;iI, I, 1, 2). 
51' C( Soli/oquin, I, 1, 3 fef. Jose Oroz Reta, «La conversion en los primeros escritos. El retorno 
a Dios en Casiciaco», in AI~!?lIstitius 35 (1990), pp. 7 5S.]. 
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Iniciahnente, Agostinho nao insiste tanto na potencia illteligente. E certo 
que quer eonheeer, mas aioda nao ve, nem sabe belH como. Dai a afirnlayao: 
para ja (~tJihil aliud habea quam lIo/tl1lfatC11I)sl. Interessa-lhe antes de mais puri­
fiear-se, limpar a acies mellfis para que entao, sinl, possa eonteIllplar a 1uz da 
verdade. 

o segundo capitulo inaugura, efeetivalnente, a denlal1da peIo conhecimen­
to verdadeiro, definindo desde ja os polos de tensao que orientado 0 transito: 
«- Deum et at/imam scire CIIpio. - Nihih,e plus? - Nihil OI1l11i1IO.»5:! A estrutura 
desiderativa do sujeito e 0 lcit-Illotiv da procura: a desejo, que no De bema !lita 
e tensao para a felicidade, e aqui, outrossim, desejo de verdade. Verdade Jeerea 
de si mesmo, donde que verdade aeerea de Deus. Um abis/JIo chama 011 Ira ain'sllIo. 
Agostinho desconliece-sc e sabe que se des(ollliecc; ere, contudo, que 56 podera 
conheeer-se, se conhecer Aquele que tudo conhece. Inlporta, pois, aproxiluar­
-se. E tal apenas e possivel se voltar para si IHesmo: assim, ainda antes de 
conhecer alga de Deus, ji cOll1e~ou a conhecer-se a si meSI110 C011l0 dcsejo de 
eonhecer Deus. 

Quando a RazQo the pergunta, pOrenl, ate que grau deseja conhecer Deus, 
Agostinho nao sabe detenllinar; nao tem tenno de eOillpara<;ao. Sabe pelo 
desiderare, isto e, apenas pela cOlIsidcra(Qo da £11ha 53 . E se 1he dessenl um tenno de 
cornpara<;ao, por exenlplo, 0 seu anligo Alipio: nao gostaria de eonheeer Deus 
como a conheee a ele? Mas isso seria ten tar conhecer Deus talllbem pelos 
sentidos, hip6tese que inlpugnara de inicio"'!, e que, a aceitar-se de novo, 
deitaria par terra todas as suas esperan~as. Seja como for, 0 problenla agora nao 
esra no que gosta, ere ou espera, seja em senti do positivo ou negativo, mas 110 

51 Soliloquia, I, 1, 5. Qllercr «milner, porClll, e j:l 0 prillleiro grall de sabeLioria, tal eOlllo elll tefInos 
eticos, 0 querer qllerer supre a fraqueza de 1lI11 priI1lciro qllcrcr aimia sujeito :lS paixoes e 30 apetites 
carnais. Esta ~dialectica positiva da vontade" Agostinho desenvolveu-a a partir de ullla IlIhima 
de inspira!j:ao estoica que de atribui a T ercllcio: "Quonial11 non potcS[ ill fieri quod uis, id tlelis 
quod possis.» Multiplas vezes Agostinho retofl1ar;\ a este tropo (De ucattl /litll, 4, 15; COI!/i'ssioIlCS, 
VIII, 8, 20-9, 21; De Tn'II;WC, XIII, 7, 10; DI;' c1l1it41te Dei, XlV, 25). Refere Joaquim Cerqueira 
Gon!j:alves, ala dialectiqut' dtl votlloir et Lit! pOll voir chez Saint Augustin (Resumeh in AktclI de$ 
XIV, ImematiotJalem KOlIgrcsscs fi;r Pftilo$llpitic, WiCII, 2-9 SptCIIIUCf 1968, Herder Wiell, p.474, que 
(lDans De Beata Vita, Augustin acceptc volontiers b maxime de Terellce puisque, 5i I'on partait 
de l'idee que la possession est fondamentalc a la t~licite. on Ile voyait pas moyen J'y parvenir que 
par l'ajustemem de la volante a tout ce qui est possible. La fdicite ser;1 tieonie relativement a ]a 

partie 1a plus exceUente dc l'homme, l savoir. ]a raison. et l'ideal de b vertu, ce sera l'ideal 
d'equilibre, de sobriete et du juste milieu." 
52 Soliloqllia, I, 2, 7. Ev6dio, em Dt' quamitare al/illlaL', I. I. tambelll descja conhecer a alma, mas 
ja concretiza () que efectivamente quer conheeer: «Quaero igitur lInde sit anima, qualis sit, quanta 
sir, cur corpori fuerit data, et cllm ad corpus uenefit ql1Jlis efflciacur, qualis cum abscesserit?» 
53 Sofiloqllia, I, 2, 7: ((Nescio quomodo mihi demonstrari debeat lit dicam sat est: non enim credo 
me scire aliquid sic, quomodo scire Deull1 desidero.!> 
54 Soli/oquin, I, 1, 3: ((Deus, cuius regnu!ll est torus mum/us, quem sensus ignorat.» 
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qlle Sf jJode sabei':;. A delinlita<;ao noetica do problenu e clara, e 11aO deixa 
lnargenl para equivocos nem rodeios. 

Ora () qlle se pade saber, 56 se saberi efectivalllente, nao por aceita<;ao credub 
da ciencia que outrem passua au diga possuir, l11as pela inteligencia que cada 
un1 alcance das razoes. A nac ser assinl, a ciencia de PIa tao e de Platina acerca 
da alma e de Deus poderia bastar-nos. Alem do mais, de que se tenham dito 
verdades acerca de tais realidades nao se segue necessarialnente que quem as 
proferil1 disso tenha tida ciencia. Paden1 dizer-se muitas coisas verdadeiras sem 
plena consciencia da sua verdade, apenas por expressao de mu desejo au de un1a 
conviq:aoS

(,. Note-se, portanta, que 0 problema e 0 do criteria distintivo do 
verdadeiro e do falso. Agostinho utiliza, conlO elU tantas outras ocasi6es, a sua 
propria experiencia. Nao iormulara inicialmente tantos desejos? Isso foi obra da 
fe e da esperan~a infonl1adas pela melucria. Mas 0 saber f: mltra coisaJ57 

Contudo, a Raziio interlocutora de Agostinho for~a-o urn pouco luais no 
sentido de encontrar precisamente 0 tipo, au grau, de conhecimento que deseja 
ter Jeerca de Deus e da alnl;}. E unl autentico desbravar 0 terreno. A Raziio 
propoe-lhe en tao 0 modelo da geometria, das suas defini,oes e axiomas funda­
mentais. Nao sabe ele 0 que e uma linha? 0 que e uma esfera? Naa sabe que 
a linha nao pode ser dividida longitudinalmente? E que transversalmente se 
padenl efectuar infinitas intersec~oes?5R 

Na que diz respeito a esta scietltia Agostinha nao hesitas9 • Nestas verdades 
nenl sequer os tel111veis academic os 0 anledrontam. Contudo, 0 saber procu­
rado nao e 0 da scientia, mas 0 da sapiefltia. Agostinho, apelando para a distinc;:ao 
platonica60 a que tantas vezes retornara61

, distingue esses dais donunios de 
verdades, cujos fins diferem. E ainda que, quanto a tal saber geometrico, os 
sentidos tenhall1 funcionado como Haves, uma vez que forneceranl exeIl1plos 
sensiveis, llteis aos principiantes, so a inteligencia pode compreender as prin­
cipios da geometria e dar-lhe solo jirme nesta materia62

. Par isso, tais conclusoes 

'i_> So/iloquia, I, 2, 8: «Sed ego quid sciam quaero, non quid credam. ( ... ) ipsum animum 
intelleetum assequi cupio.» 
,:<, A opillirio 1/{'rdl1dcim, ainda que conduza aos mesmos resultados que 0 saber e, por conseguintc, tenha a 
mesilla utilidade, conseguc i'iso apenas por leaso, como 0 proprio Placio observara no MOIO", 97 a-98 a. 
57 Soliloqrritl, I, 4, 9: «Dixi enim non quae intellectu comprehendi, sed quae undecumque collecta 
menlOriae mandaui, et guibus acommodaui quantum potui fidem: scire autem aliud cst.» 
3" Cf. Soliloqllia, I, 4, 9-10; De qllafl/itate allimae, 11, 17-18. 
3~ Soliloqllin, I, 4, 9: «Itague adhuc non vereor earum rerum guas noui scientiam profiteri.» 
(,11 Cf. Rcptll,fica, 510 b. 
101 Cf. De diuers;s qlltlcstilmiblls all Simpfidmlllm, II, 3; De Trillitatc, XII, 12, 17; De ciuita!e Dei, X, 
28; XIX. 4. 
r,~ Soli/oquia, I, 4, 9: «Imo sensus in hoc negotio quasi nauim sum expertus. Nal11 cum ipsi me ad 
locum quo tendebam penlcnerint, ubi eos dimisi, et iam uelut in solo positus ( ... ) .•• Sabre a 
111etafof'J da terrafirme c( Dr l,ea/a Hila, 1, 1; Cotltra academicos, III. 2, 3. 
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ao nivel da geOl1letria dao-Ihe logo Ulua 111edida diferenciadora dos divers as 
graus de conhecinlentos que pOSSUh110S e, nesse selltido, auxilianl 0 autoconhe­
cimento da ahna(,J. 

Alenl disso, 0 saber da geOlnetria apresentJ talnbem Ulna outra virtualidade 
importantissima: penuite superar a dicotOIuia estoica entre saiJio e wlo-sabia, 
tornados de modo absoluto. De £--tcto, para 0 estoieo 56 a sabio detenl a ciencia. 
Agostinho, todavia, que se reeonhece sabedor destas materias, sabe concomi­
tantenlente que desconhece as I1lJis decisivas: Deus e a aInu. Ora, isto permite­
-lhe desde ji, de forma incipiente, negar 0 simplismo da oposi~ao est6ica e 
avanrrar no sentido de unu visao graduada e diferenciada do conhecinlentoH

. 

Este processo ted 0 seu correlato ao nlvel da concepyJo de realidade tambem 
dialectic a, graduada e hierarquizada, como se vera. 

Reputalllos este J110nlento de axial. Ele pennitir-nos-i sustentar que, Se 
a eric a estoica continua a fascinj-Io durante bastante tempo, a dicotonlia 
inicial esra desde logo superada. Silnultaneamente, 0 conhecinlento das 
diferentes figuras geOlllCtricas da-lhe a certeza de haver UllU ciel/cia indiferefl­
te de coisas diferentes (,5 . Ora, nao seria este um bOIH modelo de conhecimen­
to para deterll1inar, aproximativalnente, 0 tipo de conhecilnento de Deus 
e da alnla que Agostinho procura? Senl duvida. POrenl, bastaria conhecer 
Deus C011l0 111/1 eifera, isto e, COllI unl conhecimento indubitavel?C,C, A resposta 
nao titubeia: fIllo! Eln prillleiro lugar, Agostinho acredita, e a Sua experien­
cia de busca deillonstrara-lho a {vtltrariv, que Deus nao faz par com nenhu­
rna outra realidade. No horizonte dessa experiencia, Deus e reconhecido 
como Absoluto, Mas alenl disso, do ponto de vista psicologico, nunea 0 

conhecimento das verdades geometricas provoca 0 g(/lIdiul1l de veritatc(,7 que 
o conhecimento de Deus proporciona. COlllO se pode saber isto? Por um 
lado, precisamente pela carencia; pode medir-se pela falha, pela ausencia. E 
positivalllente e possivel justifid.-Io conl alguma razoabilidade desenvoI­
venda unl sinlile, nada nlais nada Iuenos que a analogia tao ao gosto dos 
plat6nicos: Deus esta para 0 espirito, COIll0 0 sol para os olhosC,H. Mas a 

63 Cf. De qumJtitate tl"imae, 6, 10 e SS. 

M Soliloqllia, I, 4, 9: {(Non, si Stoici sinallt, qui scielltiam tribllunt llulli nisi sapienti. Perceptionelll 
sane istorum me habere non nego, quam erial1l swltitiae cOllcedlll1t." 
65 Isto e, uma ci~'1cia (011111111. Soli/oquw, I, 4, 10: {(At, si aeqlle illud arque hoc nosti, et tamen inter 
se, ut fateris, plurimum differunt, est ergo differelHillUl renun scientia intiifierens." 
6ti Soliloqllfa, I, 4, 10: {(Quamobrem responde utrum tibi satis sit sic Del1ll1 nosse llt piiam ilbm 
geometricam nosti: hoc est, ita de Deo nibil lit de ilia dubitare." 
67 Cf. Corifessiotlcs, X, 23, 33. 
68 SoliloqHia, I, 6, 12: {{Deus :mtem est ipse qui illustrat. Ego atltel1l ratio ita sum in memibus lit 
in oculis est adspectus" {cf. ainda I, H, 15; 13, 13; De bCllrrl lIita, 4, 35; Dt' I!III~ist/"{/, 2, 3H; Dc dl/itlltc 
Dei. X, 2; vide Regis Jolivet. Diw, Soleil des esprits 011 de la dom;"t' (lllgllsfilliwlle de /'ilIllmil1atiolJ, 
Desc1ee de Brouwer, Pans, 1(34). 
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analogia tan1bem nao e ainda uma evidencia; e nUlS U1113 prOInessa de 
elucida~ao que a Razao faz a Agostinho". 

Tal call1pro111isso da Raziio - corresponda, au possa corresponder, au nao, 
ao que Agostinho deseja e ere - para ja, tenl un1 valor exclusivaillente pistico. 
Apesar da razoabilidade da metifora e de toda a eloquencia da razJo ao falar do 
divino, em ternlQS de ciencia efectiva e demonstcivel nada se avan~ou7U. 
A geoll1etria foi 0 unico saber que se sllstentoll, nus e apenas urn saber regional, 
que nao responde ;i totalidade do homem, nem ao problema dos seus fins ultimos. 

COIn 0 desenvolvinlento da medfora, acentua-se de novo 0 lade pratre-p­
tieo e exortativo: inlporta purificar a (lmenS)), a pupila espiritual, porque 56 com 
o ((OClliHS auimae» purificado. se pode alcan'rar a visao da verdade. Na prornessa 
cia razao impoe-se 0 paradigtlla optico, e 0 motivo e claro: s6 a visao une aquele 
que ve COll1 a visivel, e a uniao e 0 escopo ultilllO de todo 0 conhecimento. No 
cas a so a cOntelllpla~aO pode unir a alma e Deus7! J e nista esta a beata vita. 
Importa nao esquecer que 0 conhecimento da verdade nao e 0 fim, ll1as urn 
111eio para a felicidade. como a frente procuraremos demonstrar. No entanto, 
s6 fonnal e analiticamente se pode fazer a destrin~a, porque a visao da Verdade 
sera ela nlesma beatificante72 • 

Mas justamente porque pennanecemos ainda no dOllllnio das promessas, 
nao sera que estamos a andar enl circulo, e a lllanter displicentemente un 
l'1ltrctiell in..fini? Agostinho, como 0 capitulo seguinte delnonstrara, esta COll10 
que a preparar 0 terreno para unlJ auto-analise, a verificar se ha pureza interior 
para que Se possa continuar a busca. No fundo, tropo COOlunl aos escritos de 
Cassicfaco, estamos no dominio de uma protreptica a autognose. Efectivalnente, 
COll10 se poderia conhecer alguma coisa se antes nao nos conhecessemos? Esta 
vertente da filosofia antiga, mormente na sabedoria oracular, sempre se afirmara 
como propedeutica a qualquer tipo de conhecimento. Importa pois observar-seP 

h~ Sofifoqllia, I, 6, 12: «Promitti enim ratio quae tecum loquitur ita se demonstratural11 Deum tuae 
menti. ut oculis sol demollstratur.» 
7(1 Solifoqllia, I, 8, 15: «A. - Plane ut probabilia, et in spem, quod fatendulll est, maiorem surrexi: 
11;}1ll praeter ilIa duo de linea et piIa nihil abs te dictum est quod me scire audeam dicere. R. _ Non 
cst mirJl1uum, non cnim quidquam est adhuc ita expositum, ut abs te si flagitanda perceptio.~ 
71 Safi/oi/Il1a, I, 6, 13: «lam adspectum sequitur ipsa visio Dei ( ... ). Ipsa autem visio intellectus est 
ille qui in anima est, qui conficitur ex intelligellte et eo quod intelligitur.» Mas 0 paralelismo 
perde-se a partir de cefto ponto. A visao sensivel ve mas niio se lie, ao contrario da visao interior 
'lilt' se lIe,w propn'o actl) de ver (c~~itatio). Esta destriu!j=a nao e original, pais fnia parte do patrim6nio 
~os plat6nicos (cf. Pierre Courcelle, COlllwis-toi to; l1Ie,ne: de Socrate a saillt Bemard, I vol., Paris, 
EtuJes,Augustiniennes, 1974, p. 151). 

n Cf. Emilie Zum Brunn, «Le dilemme de l'etre et du neant chez saint Augustin des premiers 
dialogues aux "Confessions"», in RecflerdJes Aliglistinie11fleS 6 (1969), pp. 23 ss. 
73 Soliloql~ia~ I, ~, 15: «A. - Hoc tu uideris, si uel in te, uel in me aliquantum adspicere potes. Ego 
quaerentl SI qmd sentio respotldebo.» 
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E a fenonlenologia da consCietlcia revela, au melhor, reitera, agora conI 
motivos acrescidos, Ullta interiaridade desejosa do conhecimento de Deus e de 
si mesma. S01110S olais que aquilo de que telHOS consciencia. Mas a observa~ao 
revela que ainda outros aJllorcs se itniscuiram na mel110ria e imaginayJo, prova­
cando pertl1rba~6es inesperadas neste {mpeto de conhecer Deus e a alma 7.1. 

Importa, pois, verificar da sanidade daque1e que procura, de 1110lde a verificar 
se nao esta a fruir COll10 fins os meios que deveriat11 ser usados para alc;l11~ar 
aquele conhecinlento73

. Na verdade, s6 se ;:Ulla verdadeiranlente a que se ama 
por si ll1esmo e nao 0 que se all13 enl fllnyao de alga diferente7(" e 0 que 
Agostinho deseja derradeirall1ente c vcr scm !lell, e abrayar a Sabedoria com 
limpidissimo olhar. 

Nem todos, pon~~nl. consegueul desde logo contemplar a sabedoria senl 
veus. A esses impoe-se Ulna pedagogia diferenciada, por graus, de acordo [0111 tl 

seu estado de sat/de e for(tJ, de lllolde a irem subindo a ladeira por pequeuos 
passos77

. Esta e a via ~omum. proponivel aos que querenl progredir. E possivel, 
contudo, chegar la senl tal esforyo: Agostinho ja cOillpreende que a etica e a 
gnosiologia dos est6icos e neaplat6nicos padenl acentuar lUll orgulho de icaro. 
Donde a abertura J superveniencia da grac;a, que pode dar, nunl apice, 0 

conhecinlento que custosa e prometeicanlente outros procllranl: (e tarda da 
boa disciplina chegar [a sabedoriaJ com ordem, mas ralcan~,i-lal sem ordem e 
flnla iflacreditavel Jelicidade)7H. 

Portanto, cruzanl-se aqui a via do esforc;o, que poderia ser cometida 111ais ao 
aristocratiS1110 espiritual neoplat6nico e est6ica, COll1 a da grac;a indissociavel­
mente enla.yada COIn a experiencia crista. El11 certo sentido tatllben1 a ilumina­
~ao, a videncia in1ediata, 0 extase neoplat6nico poderianl ser encarados COll10 

74 Tais pertllrbaroes podem-se redtlzir-se ao medo de perder os <lmigos. medo da dar e meJo Ja 
morte (cf. Soliloquia, I, 9, 16). 
75 So/iloqllill, I, 10, 17 - 12, 21, vt:rifica precisamenre essa salliJade. lllYestiga-se slLcessivamente 
sabre a rela~ao com a mulhcr, isto e, com 0 sexo, com a comitia, COI11 os bens exteriores, com 
o dinheiro que seria necess:5.rio para 0 Otilllll philosoph'lIIdi, com 0 circulo de amigos, com as 
honras, etc., para conduir que tudo isso devera estar ordenado ao conhecimento do SIIl1I11I11111 

bonum, 0 que e possive! mais facilmente com algumas Jaqudas coisas. do que com outras. 
76 Soliloquia, I, 13. 22: «lam certe ostendi nihi .lliuJ me amare. siquidclll quod non propter se 
amatur, non amatur. Ego autem solam propter ~t" a1110 sapiemiam, cetera uero tie! adesse mihi 
uolo, uel deesse timeo propter ipsam, uiram, quicrcm, amicos." 
n LenJo-se Soliloqllia, I, 13,23 compreelllle-se que alguns estuuiosos JefenJam ter haviuo leitura 
directa de alguns excertos de Platao. Efecrivameme, a passag;cm cm questJo segue quase ad litti'l'am 
a pedagogia platonica na 1l/e.l!aria da (lTVl'rlld. Dc tJrdil/c, II, 14, 3Sl: «Hille se ilia ratio ad ipsarul11 
rerum diuinaruJl1 beatissimam contemplationcm raperc uoluit. Sed Ile de alto caderet, quaesiuir 
gradus arque ipsa sibi uiam per snas possessiones ordinemque molita est." 
7H Soliloquia, I, 13, 23: "Naill ordine quodam ad ealll peruenire bonae discipplinae officium est, 
sine ordine autem uix credibillis felicitatis.» 
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gra(cts diVilicts. Por essa razao, Agostinho aqui acentua Buis a continuidade do 
que a nlptura. 

Esta protreptica l1lJfCa intensamente a unidade entre a ratio cogllOscendi e a ordo 
vivel1di, Jlnbas entendidas C01110 processos mutuanlente potenciadores, havendo 
pore-m prinlJzia da dinlensao etico-religiosa, ja que e preciso alterar cetto modus 
ViVCfldi para aceder ao tao almejado conhecimento7'-}, Concretamente, que rnu­
danc;as importa introdllzir na vida? Fugir dets coisas sC1lS{veis; niio eftiamear as a5as det 
alma para que possanlOS voar das trevas para a [UZ, da pn'siio para a liberdadt!ID. Mas 
aqui reside a dificuldade! Quao longe 0 filho de Monica se reconhece daquela 
visao, tao apegado esti ao amplexo da came. Solicita pais, urn atalho para se ir 
aproxinlando cia luz, sem 0 que se arrisca a perrnanecer na cegueira81 . Refira-se 
de novo que, enl temlOS de conhecimento, ainda nao se avanc;ou quase nada. 
Todo 0 primeiro livro de Soliloqllia e urn prolegomeno a qualquer conhecimen­
to; e Ulna admonic;ao, 0 estabelecimento das condic;6es para conhecer. 

Pelo que a Razao, depois deste longo periplo de purgatio, faz-lhe reiterar 0 

desiderato inicial: «(Deum et animam scire [IIpio)81. E deseja verdadeiramente conhe­
cer. Ora dUlll ponto de vista 16gico, para que possa conhecer verdadeirameme 
Deus e a alnla deveri previamente detenninar 0 que e a verdade, a finl de que, 
par ela possa conhecer 0 que mais deseja. 

«(Niio fazemos 1165 a distinfJo eHtre 0 verdadeiro e a verdade?), interroga-se 
Agostinho, respondendo logo afirmativamente. E por que razao? Porque 0 

verdadeiro parece aplicar-se as realidades concretas, enquanto que a verdade 
parece ser a essencia daquilo que e verdadeiro. 0 verdadeiro e pela verdade 83. A no­
C;lO de participa.-;ao ontologica. como condi.-;ao cia verdade do conhecimento, 
nao poderia ser luais explicita!!4. Todavia, nao foranl distinguidos os pIanos 

7') Solif(lqllil1, I, 14, 24: «Da quae.~o ( ... ) bill si pates illum ordinem. Due, age qua uis, per quae uis, 
quomodu uis.» 

1«) SlIli!oqllia, It 14, 24: «Penitus eSse ista sensibilia fugienda, cauendumque maganopere, dum hoc 
corpus agimus, ne quo eomm uisco pennae nostrae impediantur, quibus integris perfectisque 
opus est ut ad ilJam luccm ab his tenebris euolemus: quae se ne ostendere quidem digllatur in hac 
cauea inclusis nisi tales fuerint ut ista uel dfracta uel dissoluta possint in auras suas euadere» (cf 
Dc ordille, II, 19. 50; De qlfalllitate al1iml1c, 3, 4). 
HI So/i/oql/il1, I, 14,26: (lSed quaeso te, si quid in me uales. ut me tentes per aliqua compendia 
ducere llt uel uicinitate nonnulla lucis illius, quam, si quid profeei, tolerare iam possum (, .. ).» 
H:~ SlIfiloqllia, It 5, 27: «R.- Animam te ccrte dieis et Deum uelle cognoscere? A. _ Hoe est tatum 
negotium meum. R.. - Nihilne amplius? A. - Nihil prorsus.» 
X3 S(I/ifoqllia, I, 15,27: «Ita ctiam, si quid uerum est, ueritate utique uerum est.)) Esta e uma ideia 
fI:"iterada em De dilfCfSis qtl(/estio"ilJIIs octogillfa tribllS, q. 1 - «Onme uerum a ueritate uerum 
est» -, cuja c~Hnposi~ao da primeira parte come~a ainda em Milao, ao tempo da conversao, c se 
prolonga ate Africa (ef RetmctatiOllcs, I. 26, 1). 

H4 Math.ias Smalbrugge, «La notion de la participation chez Augustin. Quelques observations sur 
Ie rapport Christianislllc-Pbtonisme)), in Collectanea AfJglIstillirJalla. Melanges Tarcicil/s Jan vall 

Bavd, lnstitut Historique Augustinien, Paris, 1990, pp. 333-347. 
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16gico e ontologico, dando Agostinho 0 111eSll10 valor de realidade a ambos, 0 

que na investigacrao e no dialogo com os disci pulos sera fonte de alguns 
equivocos. Para ji, a equivalencia permite-Ihe encontrar verda de lllesmo Ila 
transiencia - ill motlJ -, uma vez que ainda ai permanece a verdade da IJIllda/lP1. 
Mudando ou desaparecendo as realidades verdadeiras, continua J permanecer 
a verdade. Outrossinl, verdadeira e afalsidade das (oisasfa/sas. Conclui-se que J 

verdade nao perece C0111(O) as coisas pereciveis, mas e imperecivel, eterna. 
necessaria, transrnitindo cadcter veridico ~ls coisas, mesIllO as corruptiveis, na 
medida em que as sustenta no sell estarcm 11 SCI". 

Encontramos 3ssinl um horizonte transcendental da verdade eterna, inluta­
vel, necessaria, que se illlpoe a quem procura. Este horizonte de verdade, 
pon::m, apesar da necessidade C0111 que se patenteia, pen11anece ainda resposta 
escolar, delnasiado fonnal para responder ao ardor da procura. Donde que 
Agostinho sinta necessidade de reCOlnec;:ar de novo, desde 0 inicio, p~ocurando 
unlJ evidencia que se in1ponha des de logo, 111as nlais proxiln3 de si. E como se 
Agostinho estivesse a £lzer variacroes em torno de unl tenIa, retornando ao 
ponto de partida quando a insatisfacrao ou as aporias de uma via inviabilizalll 0 
prosseguimento. 

Por isso, estes dialogos requeren1 dupla e tripla leituras, que refa.-;am suces­
sivalnente a ordenl das razoes que a exposi~ao tl1istura e/ou sobrepoe, UlllJ vez 
que a argumenta.-;ao se organiza como uma teia-de-l1rali!w, cujos fios orbitanl enl 
torno dUln Centro que Ihes da un1a unidade que por si so nao teriam. 

1.2. Da certeza e da verdade 

Parecendo recOlne.-;ar tudo de novo, 0 livro segundo inicia-se com a faillosa 
ap6strofe-orac;:ao - (iNoverim 111(', 110verilll t('l> -, intensificando dramatica e 
existencialnlente 0 desejo. Poderiaillos cOI11preender as duas expressoes conlo 
coordenadas entre si: qlle lite cof/hera, que te (ollhera. Mas 0 seguimento do 
soliloquio deillonstra, retrospectivan1ente, conlO se deve ler: que nle conhec;a. 
para qlle te conhec;a. Repare-se a sllbtil inflexao que Agostinho faz ao expressar 
o seu desejo fundanlental. A segllnda afirma.-;ao subordina-se a primeira na 
ordem da descoberta. Contudo - ressalte-se 0 efeito paradoxal-, Agostinho 
ere que so 0 conhecimento de Deus proporciona 0 verdadeiro conhecilllellto 
do eu que demandalEi • Poderia, e deveria entao dizer-se: IlOverim me, 1IOVerilll fe, 
lit vere tloverim me. Cada grau de cOllheciInento e animado por unl dinamismo 
vectorial que 0 conduz sempre a uma alteridade que, revelando-se, revela a si 

M5 Vide Gerard Verbt'rke, «Colll1ajssance ue soi et cOl1naissance de Dieu chez s. Augustin», in 
AlIgllstiniillf(/ 4 (1954), pp. 495-516. 
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111esmo aquele que interroga86. Se assinl nao fora haveria 0 perigo de 0 h0I11em 
se perder pe!os infindos caminhos da alma, equivoco de cuja possibilidade logo 
se ira apercebero. 

De qualquer nlOdo, tucla arranca do «(lloverim nw). Na ordo illvenicndi, aquele 
me expressa ja Ulua excedencia reduplicativa s6 passivel a Un1] natureza espiri­
tual. 0 (o,~ito assmne-se, assinl, cmllO (oucciro cuja finneza pennite abn'r a porta 
e cnlmr. Desta forma. a tarefa de fundanlentarrao do conhecimento requer, antes 
de l11ais, 0 (re)conhecilnento de quem proeura, por l11ais incoativo e ilnperfeito 
que inicialnlente ele seja. Este e urn daqueles vectores-forra de que falavamos 
inicialnlcnte e que se vai manter na obra de Agostinho. 

Exige-se, portanto, detenninar 0 lugar do sujeito na arquitectura gnosio16-
gica. Vejamos entao, qual 0 valor de verdade que 0 constitui como ponto de 
partida certo e segura. 

«Ratio - Tu qlli uis te 'IOSSC, sds esse Ie? Augustinus - SciO»88: eis a evidencia 
prilneira, a ponto arquimedico que resiste a toda a dtlVida. Que conhecinlento 
mais certo e segura que 0 desta evidwtia intima, experiencia da autoconsciencia 
tOlllando posse de si? Certamente ainda nao sabe como, au donde the vern esta 
certeza. Todavia, sabe indubitavelmente que existe, e conlpreende concomi­
tanteulcnte que a autoconsciencia desse facto excede a sinlples existencia. Se 
unicaOlente existisse como teria disso noticia? Agostinho sabe que existe, e sabe 
que iss a s6 e possive! a partir de outro mve! de realidade: «Ratio - Cogitare te 
scis? Augustinus - Scio. Ratio - Ergo Ilemm est cogitare teo Augustinus _ 
Verllnt.) Poderiamos exigir maior clareza e distin~ao? E este 0 cogito89 agostiniano, 
cuja auto-apercepc;ao se di imediatanlente ordenada num escala ontologiea. 
Sabe que existe porque pensa; nllS aquilo que existe e pensa, tambelll vive 9u• 

~, Cf. De flllIsim, VI, 13, 40. E plausivel, como alguns alvitram, que as leituras biblicas que 
Agostinho estava a fazer - Eel, Edo, Pr, Ct. Is; lJerbi ,gratia, Is 46, 8: «C .. ) cai em vos mesmosl> 
- preparando-se para 0 baptismo, 0 tenham confinnado nesta autognose. E consabido que 
Ambrosio, desenvolvendo a anterior tese do plagiato (cf. Eusebio de Cesareia, Preparatio ElJallgc. 
fica. 1-3; Y, 4; 16,3; el passim; tese que aparece em De dlll'fale Del) considera a sabedoria deIfica 
devedora de Moises e dos Profetas. Seja como for, esse era tambem 0 horizonte da ftIosofia 
hdenisric3 anterior e coeva, donde que Agostinho deveria ver ai uma redproca confinnl'f'aO (cf. 
COllfessiollCS, IV, 12, 18). 

H7 C( De Ilcm reJ~giolle, 39, 72. Cf. S. Mennel, «Augustines's I: The "Know:ing Subject" and the 
Sel&, in jmlflwlc:f Early C"n'stiatl Studies 2 (1994), pp. 291-324; Retractatiolles, I, 1, 4. 
tit! Cf. Soli/oqllia, II, 1, 1. 

11') Cf. Soliloquia, II, 1, 1; De oeata uila, 2, 7: «5cis ergo habere te uitam, siquidem uiuere nemo nisi 
uita porest.» De [ibaa arbitrio, II, 3, 7; Mariano 13rasa Diez, «El contenido de "cogito" agustini­
ano», in AI'.IJIlSfiIIllS 21 (1976), pp. 277-285; Etienne Gilson, Iutrot!uctiolJ. ..• p. 53 SS. 

"10 Soli/oqllia. II. 1, 1: «lam uideo, totUI11 quod cupis: nam quoniam neminem scientia miserum esse 
crediris, ex quo probabile est ut intelligentia efficiat beatum: beatus autern nemo nisi uiucns, et 
nemo uiuit qui non cst: esse uis, uiuere, et intelligere; sed esse ut uiuas, uiuere ut il1telligas. Ergo 
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Existir, viver, pC/lStlr e pois uma determina<;ao triadica insita na order11 do 
proprio cogito. Isto sed de unu importancia extraordiniria e decisiva Ila fun­
damentac;ao racional da gnosiologia, ontologia e etica agostinianas'Jl. Existir, 
viver e pensar na~ se encontranl ao l11eSlllO nivel, constituinda ao inves niveis 
hierarquizados, ordenados segundo unl principio de integrayao progressiva'J1. 
Nem tudo a que existe, vive e pensa; nem tudo 0 que vive, pensa; mas 0 que 
pensa, existe e vive necessaria mente. Donde se segue que a existencia e 
condic;ao de viver e pensar. Mas 0 viver e 0 pensar acrescentanl perfeiyao ao 
existir. Pelo que viver, e sobretudo pensar, e principio e passibilidade de 
perfectibilizac;ao do existir. Portanta, realiza Agostinho, a ordc11l qlfc sc /llOstra ao 
pctlsar e tambem a ordem de peifeiroo do real. Existir e de si Ut11 benl; viver e lima 
perfeic;ao enl relac;ao ao existir; pensar, e perfeiyao do existir e do viver, pois 
a alma e nmito I1lclllOr que 0 corpo'J). lsto penllite estabelecer Silllultaneanlente 
uma ordenl teleo16gica na realidade: a um ser por natureza pensante, mas que 
vive tla opllictlcia e tlaO n;jlectc, [0/110 os al1imais ql/e silo abatidos, e exigivel um agir 
confonne a sua natureza racionaI. Enl Sllll1a, a [ogito agostiniano e um cogito 
ordinis. 

Mas eonlO e que Agostinho pode saber tudo 1Sto exclusivalllente a partir 
da evidencia de que existe e vive, enquanto pensa? Nao estaria ele illlpossi­
bilitado de [,Iar daquilo que apenas existe, ji que s6 po de ter a certeza de si, 
cia sua propria existencia pensante? Este e precisaluente unl ponto cOl1lplexo 
na fundanlentac;ao, e exige algllllla subtileza. Como e que Agostinho pode 
afinnar que hi coisas que tlPCfltlS cxistcIII? Nao pode invocar a experiencia 
exterior, porque isso sera, cair nas objecyoes dos cepticos elU relayao i 
experiencia. Nao estaria tanlbeUl condenado ao solipsisl110 da rcs cogittl/lS? 
Como fugir-Ihe? 

esse te scis, uiuere te scis, intdligere te scis.>! C[ Belltil lIitil, 1, 10; De Jibm} orbitrio, II, 3, 9; cf. 
Manuel Sanchez del Bosque, «Que significa "vivir" en los di:llogos de Casiciaco?l>, in L1 Cilldllli 
de Dios 200 (1987/2-3). pp. 210 ". 
91 C( Olivier du Roy, L'ilJtclJ(~I.'II(C dc It/.toi ('1/ III Trillitc ... , pp. 173-177; R.agllar Holte, l3caliwde 
et Sagesse ...• p. 215: «Augustin pellt formuier I'echdle ontologique sdon la serie esse-lJiIJCfe­
illtelligere, dans Iaquelle esse represeute Ia forme infhietIT de 1'1'5.1'1'. lJilJerc Ie dC,b'1't- inferior de b vita 
ct ou l'jIJtelf(,?erc dans sa fomle parfaite (=sapimtiil) est idelltique a la bt'at,1 lJitil» (cf. a n, 3 que 
explica e fundamenta a afim1J(;io). 
!T.! Em De qual/litate animac, 35, 79, estes tn~s nlveis desellvolvcr-se-ao elll sete grlus - animatio, 
sensus, an. uirtus, tfJnquilitas, ingressio, contelllp\ario ~, ullllleTO que Agostillho escolhl' 
tambem em virtude da sua imporr3nte pre);,'11:illcia simbolica (filosotlca, cosmica, historica, 
biblica, pncumatica, ... ). 
93 Cf. Dc qualltitate IIlIim(1(', 30, 59. Efectivamelltt'. elltre a ahBa t' 0 corpo parece haver Uill 

conubio morganatico. Dt' on/illt', I, H. 24: «Alios 3utelll, uiros uel. ut lIerius loquamur, alias 
animas, dum hoc corpus agunt, iam thalamo suo dignas coniux ille OptillltlS ae puicherrillllls 
quaerit, quibus non uiuere, sed beatt: uiuere SltjS sit." 
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Ora, Agostinho estl conscio de que nem sempre teve a C0111preensao conconli_ 
tanre de que pensar exigia e supunha a existencia. E certissirl10 e que ja efltiio existia 
senao nao poderia '{!Jom dar-se ccnta disso, isto e, descobrir-se C01110 cogito'J-t. De iJlre: 
a facto de pensar exige aquelas condi,oes sille qrdbtls !!on. Pode portanto, generalizar 
e afinnar que existenl realidades que apenas sao, sen1 terelll acedido a consciencia 
cOl1comitante. 0 ll1eSlllO raciocinio e valida para todo 0 viver infra-hlllnano. 
Donde poder sustentar que existem a partida tres planas de realidade - ser, viver 
e pernar - que naG existen1 exclusivamente enl func;:ao cia sua convicc;:ao, isto e, 
que flaO sao projecc;:oes all fabulac;:oes cia sua experiencia intema subjectiva 95. 

Esta certeza, que Agostinho considera C0l110 alltflltica vcrdade, POrenl, tem 
uma natureza ll1uita diferente das verdades da geanletria que inicialmente 
tambem reputara de evidentes. Esta verdade toca-o. diz-Ihe respeito; e princi­
pia de resoluc;aa nao de problemas, mas da I'naglla qllaestio que e para si mesmo. 
o cvgito nao e unl cogito separado, mas e como se a propria vida senslvel tivesse 
sido anlplificada nunl ressalto de consciencia%. 

o probleilla da fundalnentac;:ao da ratio cognosceHdi enxerta-se assim no desejo 
de felicidade, que devera talnbem ser respondido no anlbito etico-religioso. 
Saliente-se nlais un13 veZ 0 caracter total da reflexao de Agostinho, 0 qual, so 
Inetodologica e regionalnlente. e com plena consciencia de que isso reduz a 
realidade. admite restringir a procura. 

J llstanlente eIn virtude dessa intenc;ao de completude, e do caracter total da 
busca, da-se conta de que rer unla certeza apodictica sobre si InesnlO ainda nao 
lhe garante decisivaInente a felicidade. Isso e apenas uma condic;:ao de possibi­
lidade, necessaria, BIaS nao suficiente. Nao pode retirar da evidencia de que 
existe, vive e pensa, pelo nlenos paraja. a conclusao de que e imortal, condic;:ao 
selll a qual a felicidade e ilusoria - e mesmo a pior das infelicidades, porque 
efemera. Depois da certeza da sua existencia cogitante, esta seria a questao que 
111a1S gostaria de ver solucionada, doi-se Agostinho. 

De novo a dinamica 16gica do conhecer se cruza com a axioma psico­
ollfol6gico do desejo de felicidade, neste caso par via da inrprescindivel imortalida­
de da alma. De facto, se da sua investiga,ao sohre a ordem do conhecimento, 
resultasse a evidencia de que nao era possivel progredir e superar a ignorancia 
e a escuridao actuais, e que, consequentemente, a felicidade era uma quim,era, 
a vida perderia literalnlente a raziio de ser97

• 0 ressalto de consciencia par que 

')~ A cOllSciencia de si e sllcessivamenre IlOsse, isto e, uma intuiyao ou notlcia primeira, auto­
-evidente, irre£lexa, ineonscia, como que um sentimento ou pressentimento difuso, a qlle slleede 
imediatamente 0 cO,gitarr, Oll seja, lima vOl/tade de pel/sar, que toma posse re£lexiva lIa I/otitia. 
~5 cr na inregra Solii(lqllia, II, 1, 1. 
% Cf. Mariano Bras:! Diez, ((El contenido de "cogito" ... I>, p. 280. 
'J7 Soiiloqllia, II, 1, 1: «A. - Imo tantum £lebo ut uita nulla sit.» 
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compreenderia tal inlpossibilidade, enl vez de absolv~r superiornlente 0 fracas­
o seria precisanlente a ferida insanavel, 0 derradelro desengano quanto ao 
:e~tido da sua vida'!!!. 0 travo existencial e evidente. Por agui se ve que 0 

cepticismo de Agostinho fora profundamente diferente da ironia in~ifere~te e 
irenica, Oll meslllO sarcastica, do acadeTnico; n;.1o era tun mero dlletantlsmo 
retorico; saber ou ignorar a verdade tem prot1.ll1das repercl1ssoes existenciais: e 

d d · 'I') 

perder-se ou encontrar-se erra. elranlente. , , . 
Par isso, rapidalnente Agostlllho sente necessldade de sustentar, 1og1ca e 

racionalmente, que 0 conhecilnento da verdade por parte de urn sujeito exige 
a pemlanencia deste, isto e, a su~ inlortalida~e, pois seria inl.p.os~ivel qualqu;r 
conhecilllento de algo eterno e unortal se nao houvesse fanllhandade ontolo­
gica reciproca entre sujeito e,objecto. Mas t~nt,ar 'prov:r ,a eternidade da a.lma 
peIa eternidade da verdade e Ull1 recurso dlalectlco labd, pOlleo ~ersuas1Vo, 
como ele mesnlo concluira llili

• Conlpreendeu que tal argunlenta(ao. que se 
pretendia formalmente probat6ria, tinha de transgredir 0 iInpet~ vi va da, pro­
cura. Ate ai a auto-gnose fora alimentada por ll1ua argUlnentac;:ao que Vlsava, 
tao-so, estabelecer a razoabilidade da verdade. au seja, era legitimo esperar 
alcanc;:ar a verdade sob 0 risco de 0 universo epistenl0l6gico se revelar absurdo. 
Mas nao e faeil dar a saIto de Ulna requerida razoabilidade para a raciollalidade 
formal. A prinleira via e negativa, opera por redl/ctio (ld (lbSllrdlllll, e deixa 0 onus 
da prova ao adversario que 0 inlpugnar; a segunda pretende sef urn saber 
positivamente demonstrativo em fornla, probat6rio, 0 que e nutito diferente. 

Importa pois, procurar 5uster ll1ais efiCaZt11ente a imorralidade da alnla. 
Assim, continuando a aplicar a principio de que so 0 sC/JIeI!Ja/1fc wl/heec () 
semelhatlte1iJ1 , reitera que a ainu, porque lugar da verdade eterna, devera ser 

tambem eterna. 
POff!m, Ulna duvida que n;.10 se pusera antes assalta-o: tera sido suficiente­

mente estabelecida a eternidade da verdade? llealmente, atendelldo a que os 

98 Solifoqll;(/, II, 1, 1: «Sed, si ira est, nemo esse be;Hus pott'st.~ 
'19 Colltm acarlemicos, II, tJ, 22: "Saris sit quod cum istis Jdulescenriblls proll1simus ubi Iibenter 
nobiscum philosophia quasi ioeata est. Quaere auferantur ue lllanibus nostris flbdlae pueri1es. De 
uita nostra de moribus de animo res agitur, qui se superarurum inimicirias omllium falbciarum 
et ueritate comprehema quasi in rebrlollem SU:l.e origini, rcdiells rriul11phatunlll1 de libidinis atgue 
ita temperantia uelm eoniuge accepra regnarttrl1lll esse praestll1lir securior redirttrus in CadllIl1.J> 
JOU De facto. cOIlc1uindo em Dr illlllwrta/i((/ft' IIlIilll(/(', I, 1 que ({semper igitur animus hUlllanus 
uiuit», a modo como posteriom1entt' se referir:i ao OPLlsculo rcveb pOl1ca eonfial1t;a no que ali 
foi conc1uido. Cf. Emilie ZUI1l Brunn, ((Le dilemlllt' de I'etre et dll nt-ant ... >!, pp. 36 ss.; Goulven 
Madee, {{Le spiritualisme augustiniell ;lla lUl11il:re ... !!. p. IK6. 
101 Principio bisico da doutrina da pt'rcep~ao l!111 Ell1pedoc1es (frgs. DK 31, A H6) lJue Plarao 
apliea a 8ewp[a das Ideias por parte da alma (I3rlllqr/cfc, FM(l/I) e (lue se tamara 1ugar central da 
teoria do conhecimento nos platonicos (cf. De ordillc. 11. jll. 51). 
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pIanos da realidade e da verdade ainda nao foram distinguidos, parece possivel 
dizer que existenl verdades efemeras, por exemplo: csta IcnlIa que csta a arder, 
ollfem era awore e 110je jil 0 "ao c. 

Para clarifiear a natureza da verdade Agostinho vai invocar precisanlente 
tIma questao de escola: a etemidade au lliio-etemidade do mundo. Se a mundo for 
eterna, como querem as est6icos, entaa e verda de que ele e clemo. Mas se 0 

mundo tiver fi111, entao e verda de que tem II In jim, e a afirmac;ao de que Blundo 
pereceu continuad a ser sempre verdadeira. A verdade pemlanecera ainda que 
o lllundo entre em colapso. Extrell1e-se ainda mais a hip6tese: se a propria 
verdade perecesse naG seria scmprc verdade que ela teria perecido?l02 Donde que 
a verdade e eterna, nao poder perecer e nada pode ser verdadeiro senao par ela. 

Este tipo de argumentac;ao revela-nos ainda 0 balancear de Agostinho. Nuns 
mOlnentos recusa va1idade fundamentante a eertas verdades ~ geOlnetria, 
aritnH~~tica ~ porque demasiado fonnais, pouco cordiais, e entao vira-se para a 
verdade intirna do sujeito cognoscente, condic;ao transcendental do conheci­
mento enl geral. Noutros mOl1lentos agrada-se desse tipo de argumentac;ao 
- de que nos talvez so colhenlos a fOffill exterior, perdendo 0 travo vivido 
que 0 conduzia a conclusao logica - e concede-lhe Ulna forya probatoria que 
em 1110nlentos anteriores parecera recusar-lhe. NUlll caso ou noutro, estes 
exelnplos 111ostral11 que a lingua gem levada aos linlites das suas possibilidades 
exige selnpre a verdade como sua condic;ao interna, como se fosse unla mons­
truosidade logica lU3 uma linguagenl ao servic;o da mentira ou da falsidade, onde 
perderia todD 0 seu poder congregador, numa diab6lica infinda e autofagica. 
Agostinho sente lUll fascinio inlenso em subir e caInpear por estas paragens, por 
estes cil1l0S de verligem. 

Todavia, apesar de amiude levantar estes va as, esta apostado enl nao deixar 
fugir 0 sujeito, conlO se ja tivesse intuido que a ratio cogtlOscendi nao tern outra saida 
senao atender antes dt: tudo ao cogito, polo em relaC;ao ao qual os diferentes 
eXCllrms nao sao l11eras manobras de diversao. n1as como que unl aguc;at a apetite. 

102 SOli/Oqllil1, II, 2, 2: «Quid si ipsa veritas occidat, nonne uerum erit ueritatem occidisse?» Este 
tipo de trocadilh~s e Illllito do gosto do jovem Agostinho, denunciando ainda 0 seu pendor e 
gosto retoricos. E 6bvio que com cste argumento leva-se ao absurdo 0 absoluto de uma 
proposi~ao, que Jcaba por negariafinnar ao mesmo tempo aquilo que afirma/nega. E parecido 
com 0 trocadilho atribuido pdo megarico Eubulides, a Epimcnides, 0 Cretense, que afinnava 
Si'ri'/J1 mi'llriros(ls fodos os cretettSf ... Estes exemplos nao dao lugar nem a afimlJ!fao de verdade, nem 
~ de falsidade, mas exclusivamente a impossibilidade de decisao, exigindo ponderarrao do proble­
ma em dois nivcis uiferenciados, 0 que Agostinho faz par vezes, para socorrer a argumentayao, 
mas a que nao n:corre Iloutras, para criar est:1S situar;6es de aporetica fecundante. 
II'J E l11esmo teologica. did Agostinho em De Trillitl1tc, XV, 1524-25. Cf. Joaquim Cerqueira 
Gonr;alvcs, «Phbgogie et Langage chez saint Augustin", in Misce/I1IJCI1 Medicvlllia. Sprachc I/lid 
Erkcl/lltl/is illl Mitte!alter, Walter de Gruyter, 13erlin/New York, 1981, pp. 557-550. 
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Retornenlos, portallto, de novo ao sl~jejtoll)"'. Agostinho escolhe agora, eontudo, 
urn nova via de abordagenl: nao a da aU(Qcol1sciel1ci~ cogitallte, l11as a da 
sensibilidade. COIn esta inflexao, alias, e ainda e sen1pte a interioridade que esta 
em aprec;o, pois a sensibilidade e faculdade da alma, nao do corpo. COIneyanl 
a desenhar-se j:i aigunlas 1inhas da riquissilna topografia psiquica1O:' que toda a 
obta agostiniana lnagnificanlente des envoI vera, desde 0 lllais exterior da alma, 
as portas da carne, passando pela faculdade representativa, pela menloria das artes, 
peIo lugar dos afectos, pela nIen16ria do esquecimento, e dai ate ao jimdo e ao 
cimo da alma. E ai, entao, eis 0 repto a abertura: «et si {//(1/11 llatllral1l IIllltabile11l 
inveneris, transcellde et teiPSlfIlP), porque {(til al/tem ems il/terior illtilllO mea et mperior 
summo meo»!06. 

Limitando-nos, pOrenl, a este lugar verifican10s que ele insiste na sensibili­
dade porque quer deslocar 0 problema da verdade ou da falsidade da sensa,ao, 
para 0 ambito do juizo que sobre a lnesnu se teee. Par exelllp10: se alguem 
dissesse que esta parede nao e Ulna patede, que diriamos?107 Das duas uma: ou 
que os sentidos 0 enganavanl, ou entao que essa pessoa chanlava arvore ao que 
se chalna paredelUH. No ptinleito easo, se os sentidos the dessenI a representac;ao 
de uma arvore e a nos a de unla parede, um de nos, pelo Inenos, HaO poderia 
estar a julgar correctalnente, porque a tealidade 11aO pode ser e nao ser, ao 
mesmo tempo, sob a lneSnlJ perspectiva 1\1'). 

Pode tal11benl Jcontecet que alguenl tenha consciencia de que esta a 
receber pelas sensayoes Ulna iInptt:SSao que Baa corrt:sponde ao objeeto. 
E. nesse caso, nao esra a ser enganado, nem engana. Contudo, tenha ou nao 
disso consciencia, nunca e propriatnente na sensayJo que pode residit 0 erro, 
mas no juizo que assente incautanlente na sensayao 1iU

• En1 SUlna, nao pode 
haver falsidade senl os sentidos, nus neles nao hi fa1sidade. Eles sao condiyao 
necessaria, nlas 11ao suficiente. A falsi dade so pode set caracteristica de uma 

104 C( Soliloqllil1, II, 3, 3. 
105 SOli/Oqllil1, II, 3, 3; «R. - ( ... ) utrum tibi semire anima uideatur all corporis? A. - Anima 
uidetur. R. - Quid, intellectus nide-rur tibi ad animam pertinere? A. - Prorsus uiJetur.I) 
\06 De ucm re!igiotlc. 39, 72: «Noli foras ire; ill teipsum redi; in interiore homine habitat ueritas: 
et si tuam natllram ll1utabilem illueneris, transcende et teipsum: seJ memento cum te transcendis, 
raciotinantem anil11am [C transcelldere.I) COI!/eSSitlllt'S, III,S, 11. 
107 Cf. Soliloqllill, II, 3, 3. Note-se 0 caracter OSft'IISil1{/ da coisa, que Dc IHllgisrrtl salielltarl. 
10l! Emerge a possibilidade da memira e/ou 0 problema ua convencionalidade linguistica. 
109 Soliloqlda, II, 3, 3: (lR. - Quid si et illi ;uboris ill eo appareat, er tibi parietis, nonne poterit 
utrumque uenllll esse? A. - Nullo modo: quia ulla eaJemque res et arbor et paries esse non 
potest." Registe-se a importancia deste passo: e lllllJ orJem ontologica, aqui expressal11el1tC' 
identificaJa como principia de idemidade e de l1;io-colltraJi~ao, que garante a possibilidauc de 
verdade na ordem do conhecimento (cf. De oniilll', 1, 4, 11). 
lUI SOlilOqllil1, II, 3, 3: «R. - Confitendum est igitur non eum faUi qui falsa uidet, sed eum qui 
assenritur falsis» (cf. Dc immortlllitrite I1l1illltJ[', 11, IS). 
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at1nna~ao ou negayao, opera~6es que nos diriamos desde ja nao pertencerenl 
it sensibilidade. 

Todavia, inesperadarnente, Agostinho retira uma conclusao ao arrepio des­
ta, que parecia mais natural e consent:1nea com tudo 0 que se fei dizendo. 
Como a falsi dade nao esta nas (oisas, e como nao erra aquele que naa afinllJ 
nada a partir de dados erroneos dos sentidos, deelara Agostinho que a falsidade 
tambbn nJo reside em 1I0S, mas na sensibilidade111 • 13 nitido aqui 0 seu forcejar, 
porque, depois de ter dito que e a alma que sente, e que nos somos a alma, quer 
agora manter que uma coisa somas nos, Dutra a nossa sensibilidade. Contudo, 
56 se compreende tal afinna~ao se supusermos que Agostinho esta, neste 
1110nlento, a dar a sensibilidade uma extensao tao anlpla que incluiria a propria 
faculdade de assentinlento erroneo e acritico aos dados da sensayao, como se 
houvesse uma regiao inferior da alma sujeita ao erro, e outra superior totalmen­
te isenta dele. Porem, como poderia a sensibilidade ser faculdade de assentir ou 
dissentir? Agostinho nao afronta aqui este problema. A topologia psiquica ainda 
esci ill fieri. Fica clara a sua dificuldade, nao em destrin~ar, mas em atribuir 
fun,aes as diferentes regiaes da alma. 

Mas porque este enredamento e esta conclusao tao inusitada a prop6sito da 
sensibilidade? Porque nunca ele poderia admitir que a faculdade superior do 
hornenl, inadvertidanlente, desse assentimento erroneo aos dados dos sentidos. 
Se estava apostado em mostrar a imortalidade da alma por for,a da sua seme­
Ihanya conI a verdade eterna, como admitir tal coisa?! Seria a mesrno que 
admitir a mortalidade da alma, precisamente quando pelo eITO se dissemelhava 
da verdade. Donde importava atribuir 0 eITO e a falsidade as instancias inferiores 
da alma, apesar de isso induzir nalguma confusao. Mas tambem nao podia 
atribuir a erro a sensayao como tal, 0 que seria evidentemente absurdo. Alar­
gUOHOS, portaHto, 0 dmbito do se/1sibilidade, remata Agostinho. E a finalidade visada 
que couduz Agostinho a esta aporia. Se nao quisesse garantir a imortalidade da 
alma a todo 0 pre,o, veria que nao poderia seguir este caminho. Mas se 
abdicasse del a, tambem a possibilidade de alcan,ar a felicidade se esboroaria 
COlllO torroes sob cameula. au entao teria de seguir peia via grega, platoniea, 
aristatelica, est6iea, neaplat6nica: uma parte da alma e imortal- a superior­
qual faulha divina que nunca pode errar e fenecer; a outra parte - inferior­
e mortal, patetica, sujeita ao erro, as influencias eorp6reas, as paixoes e vicios, 
tendendo para 0 Hada, ao qual paradoxalmente nunca pode chegar'''. Mas 

II! StlliIoqllia, II, 3, 3: «R. - Non igitur est in rebus falsitas, sed in sensu: non autem fallitllr qui 
falsis non assentitur. Conficitur ut aliud simus nos, aliud sensus: siquidem, cum ipse fallitur, 
possumus nos non falli.» Agostinho esta a querer dizer que na parte superior e consciente dOl 
alma consiste propriamente a nossa identidade. 
112 C( Emilie Zum Brunn, «Le dilenulle de l'etre et du neant...», pp. 38-41.57 ss. 
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mesmo assinl nunca podenlos afirnlJr a sensibilidade COll10 faculdade de jUlzo 
err6neo. E Ulll artificio, unl expediente ad hoc, afimlar que Ulna e a faculdade 
de juizo verdadeiro, e outra a faculdade de juizo falso. 

Na longa discussao que se segue, Agostinho renra separar as noyoes de 
verdade e falsidade, das de realidade e irrealidade. Efectivamente, na referencia 
as coisas, au na referencia reciproca das proposiyoes, e natural falar-se da sua 
verdade au falsidade. Mas, para a consciencia que cOlllpreendeu Ullla proposi­
~ao como falsa, a facto de qlfe ela e £!lsa, e verdadeiro; outrossim na COlllpre­
ensao de que alga e verdadeiro. Concluiriamos, portanto, que se cleve falar na 
«verdade da verdade» e na «verdade cia f:l1sidade» e, nesse sentido, a proposi,ao 
«(verdadeiro e 0 que e», ainda que nos esrivessenlos a referir ao falso, manter-se­
-ia senlpre valida. Ulna coisa e a verdade da fabula que se aprendeu na escola; 
outra 0 conteudo da fabula, por exemplo, 0 voo de Dedalo'13 Ora, a fabula so 
sera verdadeirafltbula se for falsa. Muito subtilmente foi-se perdendo a insepara­
bilidade da verdade em rela,ao a realidade, e retornoU-Se ao s'Ueito das propo­
siyoes, e entao a verdade e a falsidade passarao a vincular-se definitiva e 
exclusivamente a proposiyao, sentido eill que se orientara definitivalllente a 
logiea estoica 114. 

De qualquer Inodo, a dificuldade 111uitas vezes sentida enl separar os planas, 
real ou propedeuticamente fingida 115, obriga a parar a investigat;ao e a ilnpetrar 
de Deus a luz de verdade para continuar. E de novo se acentua a orientayao para 
a interioridade: que condllzido por ti, regresse (/ mini e (I ti 1tG

• 

Procurenlos, pais, detemlinar nlelhor a que e a falso. Seria extraordinario 
que algun1a coisa nao tivesse certa aparencia de verdade t 17. E justalnente a 

113 C( Soliloqllia, II, 11,20 
114 Soliloquia, II, 15, 29: «R. - Recte dicis: sed non attendis illam rem quae 0l11n1110 nulla sit, 
ne falsum quidem posse diet. Si en1m falsum est, est: 5i non est, non est falsllm. A. - Non ergo 
dicemus illud de Medea, nesci quid monstrum, falsurn esse? R. - Non uti que: l1am si falslIm 
est, quomodo monstrum est? A. - Miram rem uideo: itane tandem cllm audio: anglls ill,~et/tes 
alites immclOS iugo, non dico falsam? R. - Dicis plane. Est enim quod falsum esse dicas. A. -
Quid quacso? R. - IIlam scilicet sententiam quae ipso uersli elluntiatur. ( ... ) Imitatur ergo ipsa 
enunnatione ueras sentenrias [alsa sementia." A que atribuir verdade e/ou tdsidade fora tambem 
urn dos problemas de Platao no Teereto e no St~fisra (cf. William Knaele, Martha Kneale, The 
development 4' Logic, Claredon Press,Oxoford, 1978: trad. port. de M. S. Louren~o, 0 D('seJlvv/~ 
vimento da L6gica, PCG, Lisboa,1980, pp. 1955.). 
115 Como parece evidente noutros lugares. Por t'xemplo, De quantitare IIlIilllac, 29, 57: «Ellodiw' 
- Quis id recuset? Sed nollem, 5i fieri potest, etiam hic tamdiu detineri, atque interrogatiunculis 
agitari.» 
116 Soli/oquia, II, 6, 9: ((Deus, Pater noster ( ... ): exaudi me palpitantem in his tenebris. et mihi 
dexteram porrige. Praetende mihi lumen tuum, reuoca me ab erroribus: te duce, in me redeam 
et in te.» 
!17 C( Soliloquia, II, 6, 10. 
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seolelhauya que arigma 0 eITe, 0 que e notono quer nos sonhas, quer nas 
incoITeC\~ao dos sentidosl 18. Melhor se did entao: nao e a semelhml(a, mas a 
verosimilhanra a fonte de falsidade1l9. Todavia, e igualmente certo que a verosi­
milhan~a e criteria de verdade, porque alga e tanto rnais verdadeiro quanta 
mais se parecer com a verdade l1O

• NaG se diz que as coisas sao tanto mais falsas 
quanta mais dissimiles [orenl do original? E mais verdadeiras quanta mais 
semelhantes forem? A no~ao de verosimilhan~a, porque relacional, contem em 
simult.lneo semelhan~a e dissemelhan,,: semelhan~a pelo que tern de comum, 
dissemelhanc;a pelo que nao comunga com 0 originaP21, De qualquer modo, 
quanta a este segundo aspecto, nunca poderia haver uma absoluta dissemelhan­
~a, porque hi un1 vinculo onto16gico entre rodos as seres. Agostinho aponta 
aqui para a noyao transcendental de ser, cuja ordem relacional impede unl ser 
de diferir de tal modo de outro que perea qualquer possibilidade de rela~ao122. 
Mas e precisamente 0 facto de serem distintos que permite tanlbem a relayao e 
a ordem nessa rela'rao I23

• Com grande simplicidade, 0 convertl-lntur dos transcen-

II~ Sofi{oquia. II, 6, 10: «Dicimlls item falsam arborem quam pic tam uidemus et falsam faciem quae 
de speculo redditur, et falsum turrium motum nauigantibus, faisamql1e infractionem remi, ob 
a.li~(~ nihil, nisi q~od uerisimilia sunt. ( ... ) Ita et in geminis fallimur, ita in ouis, ita in singulis 
slgilhs uno anulo lInpressis, et in ceteris talibus.l) Nos sonhos. euta.o, a semelhanr;a pode atingir 
um grau proximo da indiscemibilidade (cf. De imlnortalitate allimae. 14,23). 
11Y Cf. Sofifoqtlia, II, 6, 12: «( ... ) tamen eas res falsas nominare quas uerisimiles deprehendimus.» 
Esta reformula~ao academica era tipicamente platonica (cf. Fedro, 259 e 260 e, et passim). 
!21f Cf. D~ ordille, II, 13, 38. Salieme-se a importancia da verosimilhan~a para a protreptica, para 
o eXortatlVO ou imperativo da erica. A retorica, como arte de persuadir, assume aqui toda a sua 
importJncia psicagogica, como, alias, com finalidades diferentes, bem tinham observado os 
sofistas e Socrates. 

121 Problema que a teoria na participariio resolvia mal, como 0 Pannt?llides viu. Se tomada em tennos 
abso!uto.s, ~ao leva.nt~ problemas. Mas quando pensada em termos relativos, torna-se complexo. 
Plarao vlra 1550 na ,dew de srafJdeza, cuja relarriio exige que uma eoisa participe, ao meslllo tempo, 
da ~randeza (relativamente as que sao mais pequenas) e da pequenez (relativamente as que sao 
nmores). A solu'rao passa pela eomposi~ao da realidade a partir dos Generos Supremos. 
m Quem garante esse vinculo ontol6gico universal e Deus 1/110, bam, verdadeiro e bela. SoliloqlJia, 
I, 1, ?.4: « .. ) Deus Veritas, in quo et a quo et per quem uera sunt quae uera sunt omnia. Deus, 
Beatltudo, Bonum, ~t Pulchrum, in quo et a quo et per quem bona et pulchra sunt quae bona 
ct pulchra sunt omIlla. ( ... ) Tu ueni mihi in auxiiium, una, aetema, uera substantia. ubi nulla 
discrepantia, nulla confusio, nulla transitio, nulla indigentia, nula 1110n;. Vbi summa concordia, 
summa euidentia, summa constantia, SUTIll1la plenitudo, summa uita.~ II. 8, 15: «( ... ) quod omnia 
sibi ex ali qua parte similia esse negare non possum.»; II, 15, 29: «( ... ) Sed tamen quod habeat ad 
uerum nont1ullam imitationellu 
1!3 Em De quantitate atlimae, 9, 15, a condusao atinge inclusive os ambitos juridico e social: 
~AI!!!UsrillllS - Quia nihil, ut arbitror, dicimus esse iustitiam nisi aequitatem: aequitas autem ab 
aequali tate quam uidetur appelata. Sed quae in hac uirtute aequitas, nisi ut sua cuique tribuantur? 
Porro sua cuigue, nisi quadam distinctione tribui, et prorsus assentior. ( ... ) Quid? Distinctionem 
arbitrarisne esse ullam, si omnia paria sint. ut nihil onmino inter se differant? ( ... ) Ergo iustitia semari 
non potest, nisi in rebus in qui bus seruatur, sit quaedam, ut ita dicam, imparilitas et dissimilitudo.» 
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dentais esta a fazer a sua entrada na HlosoHa e, sen1 0 dizer explicitanlente, 
Agostinho esta tambenl a lanyar 0 Inachado a raiz das incongruencias do 
maniqueisrno 12,,\. 

Nos capitulos £inais, de fonna reeorrente e eruzada, com maior [olego, 0 

noSSO autor retoma a tesc que veio insinuando sucessivan1ente ao logo da 
investiga'rao, e que os continuos exwrSlls [oranl protelando l25

. Suposto que 0 

semeIhante conhece 0 senlelhante, a aln1a e conatural COIn a verdade e, como 
ja conduira da etemidade da verdade, en1 virtude da afeetayao exclusiva a 
proposic;ao, cujo alcance se pretendeu ontol6gico - no sentido da <idefiniyao 
real» que os 16gicos utilizam -, ao ll1esn10 renIpo que essa verdade proposi­
cional-ontologiea so pode ser reconhecida COll10 tal nun1 sujeito, este tem de ter 

uma estmtura ontol6gica partfcipe da verdade. A all1Ja portmlto deve permallecer sem­
pre l26• Isto poderia ter sido concluido antes, nus a objecyao de que llluitos erralll 
e que, portanto, de facto, a falsi dade existe na aIn13, obrigava a conduir entao 
peIa existencia de ahnas lllortais. Inlportava afastar antes este escolho e nao 
atribuir a falsidade nem as coisas (porque absurdo), nem a razao (porque 
mortifero para a alnu), nlas a sensibilidade. E assin1 de illre se salvam a verdade e 
a imortalidade da alnIa, eondi~oes sine qllilJlls //ofl da vida feliz. A conclusao e, 
obvianlente, muito labil, porque assente nunla paradoxal sC/lSibilidade jlldicativt1. 

Mas ainda assim, de facto, prova-se que exista no sujeito uma tal verdade? 
Retoma-se de novo a figurino da geometria 127, olhada agora nao C0l110 saber 

124 Agostinho nao atacaci logo a ontologia maniqueia. Se De 1I/0ribHS ... j:i contem algo ncsse 
sentido, a problematica e fundamentalmente etica, como 0 nome indica. S6 em GlIifrssiom:s, IV­
-VII, escritas entre 397-400, e em De lIatrlm bOlli, isso e feito de forma clara e dirigida. De 
qualguer modo. ontologicamente, e nao apenas 1110ralmeme. todos os escritos anteriores j:i sao 
antimaniqueus. 
125 Solifoqu;a, II, 14, 16: "Vi des quam non trustra tantos circuitos egerit llostra ratiocinatio.» 
I:!(, Soli/oqllia, II, 13, 24: «R. - Omne quod in subiecto est, si semper manet, iPSlll11 etiam subiectulll 
maneat semper necesse est, Et omnis in subiccto est animo disciplill:l. Necesse cst igitur semper ut 
animus maneat, si semper manet disciplina. Est autel1l diseiplina ueritas, et semper, ut in initio libri 
huius ratio persuasit, ueritas manet. Semper igitur animus manet. Nee animus mortUlls dicitur. 
Imortalem igitur lnimum solus non absurde negat, qui sliperionUl1 aliquid nOll recte conCessum esse 
conuincit. •• Soliloqtlia, II, 15,27-28; 1I, 18, 32: ~Anil11us alltem imlllortalis creditur, si ueritas, glial' 
interire non potest, etiam in illo esse probatur.» Assilll, 0 modo de vida P()st~IIWt1em, depois da 
separa~jo alma-corpo, e concebido de acordo com 0 paradigma d1 consciencia vigil. Se peb morte 
a alma enttasse como que num limbo de donnencia. semdhanre ados bebes recel11-11ascidos, Oll 
intra-uterinos, entao seria preferivel a motte total (cf. Soli/oquin, II, 20, 36). 
m Cf. Soli/oquin, II. 18,32; 19,33: "R. - Quid ergo iam OptlS est lit de disciplinl disputation is 
reguiramus? Siut' ernm figurae geometricae in ucritate, siue in cis ueritas sit, anima Ilostra, id est, 
intelligentia nostra comineri, nemo ambigit; ac, per hoc. in nostro animo eciam ueritas esse 
cogitur. Quod si quaelibet disciplina ita est ill animos, lit in subiccto inseparabiliter, nec interirc 
ueritas potest. quid, quaeso, de animi perpetll3. uita, nescio qua mortis familiaritate dubitamus? 
( ... ) Immortalis est igitur anima: iamiam crede rationibus tuis. nede ueritari: damat, et in te sese 
habitare, et immortalcm esse, nec sibi suam sedem quaClll11que corporis 11l0rte posse subduci." 
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certo e evidente por si 111esmo, nlaS do ponto de vista do sujeito cnde tal saber 
se encontra. Essas verda des certas e indubitaveis, masfrias, recehem alento vital, 
ardor, da parte do sujeito, e comunicam necessidade e eternidade a quem as 
descobriu. Manten1, de certo nloda, as objecc;oes iniciais sabre a geometria, 
quando dissera nao querer conhecer Deus a l1laneira de urn axioma. POren1, 

agora, apesar da fragilidade da conclusao, aceita que a geometria garanta algum 
saber certo e segura acerca da alma 12B

• Cn~ assinl ter estabelecido as bases para 
a realizavao do desejo fonnulado: «11Overi11l meh) Se isso custou muito deveu-se 
ao olvido, por parte da alnla, cia sua condic;ao prinleva. A alma estava COll10 que 
d I~ . d h 1 omlclIte - e preclsava e recon ecer a que ne a estava. 

Perguntar-se-a: nao esta Agostinho a recuperar a reminiscencia platonica, e 
assim a provar, nao a illlortalidade da alma, mas, tao-so, que ela pode existir 
antes?13U A explica~ao de Agostinho atraves de urn exenlplo - a diferen~a entre 
tlma verdadeira figura e aquela que se figura com a imagina,ao - e hibil e 
permite-lhe evitar uma leitura da reminiscencia platonica que implique a pre­
existencia da ahlla. Por vezes, quando nos esquecenlOS de uma coisa que ja na~ 
sabeIllos 0 que e, e alguenl no-la quer recordar apresentando outras, eostUll1J­
nl0S rejeitar as que nos apresentam e sabemos que nao e nenhuma dessas. Mas 
quando 0 que proeuramos nos e apresentado algo enl nos aeorda, a lllemoria 
fica ilulllinada e reconheee 0 objecto!JI, Isto provaria que temos urn eonheci­
nlento por defeito, a contrario, por ausencia daquilo que seria natural132 , Enl 
certo sentido, is to tambem se apliea no esquecilnento/lembranya das artes 

I~H Soliloqu;n, II, 19, 33: dmmortalis est igitur anima: iamiam crede rarionibus tuis, crede ueritati; 
dannt, et in te sese habitare, et inul10rtalem esse, nee sibi suam sedem quacumque corporis morte 
posse subduci. Auertere ab umbra tua: reuertere in te: llullus est interittls tUllS, nisi oblitum te esse 
quod interire non possis." 
12') Sufi/oq,lia, II, 19, 33: ~R. - ( ... ) Auertere ab umbra tua: reuertere in te: nuUus est interitus 
tuus, nisi oblitul11 te esse quod intente non possis. A. - Audio, resipisco, recolere incipio~ (c( 
So/iioqllia, II, 19, 34.35). 
uo Dc facto, na Epistllla 7, 1,1, mostra grande simpatia para com ~illlld nobilissimUI11 inuentum» 
de Socrates, a reminisccncia. 
IJI Cf. Soliloqllia, II, 20, 34. Nas Retractatiotles, I, 8, 2, rejeitando que a aJma tenha vivido uma vida 
anterior, admite qUI:! a reminiscencias seja possive! ~quia (a alma) natura intelligibilis cst». 
I.IJ Agostinho nunca aceitou 0 esquema anamnesieo platonieo que supunha a preexistcncia cia 
alma, sellao no sentido do ~connaissance par lc manque». tipico do platollismo cristao. Diz Endre 
von Ivanka, Plato Clirisrimws, LA receptioll critique dl/ platorlisme chez les Peres de l'Egfise, Paris, PUF, 
1990, pp. 197-198, de um modo que nao poderiamos superar, que ~Augustill ne pense Ie mains 
dll monJe ( ... ) :i la "prescience" lIoerique. qui pousse l'esprit dans la "dialectique ascendante", :i 
la montee conccptuelle jusqu'a 1a "cime" de l'Idec d'ull ctre embrassant toute chose, ou d'un 
"Bien" au-dela de i'etre (Rep., 509 b), ou de rUn du Parmbtide, mais il se meut sur la ligne 
decrite par Ie Bal/quet, la ligne de {'effort vers le Bien supreme; ee qu'il vise par la "prescience", 
c'est l'i&!e fondamentale du Banquet, telle que la formule G. Kruger, Ie "savoir a partir du 
manque", "qui cst Ie fait du desir, lequel connait dans Ja privation cc qui lui manque". Dans la 

i 
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liberais 13J que, un13 vez aprendidas e esquecidas, £icanl na memoria - ventre da 
alma, dici enl COllfissoes -, prontas a ser utilizadas quando a lIIao do esp/rita as 
convocar para que se apresentem perante a sell rosto. Neste easo a rememorayao 
e passiveI porque aprendenlos antes; naquele e par carencia. 

Em anlbos as easos nunea os eonhecinlentas Venl dos sentidos, au da 
imaginayao, COlll0 se poderia suspeitar, ainda que as exelnplos daquelas t:1cul­
clades passanl ajudar. Porbn, ninguenl pode imaginar a tangeneia de U1113 recta 
num drculo, onde toca apenas nunl e nllln s6 ponto, 56 a inteligencia con1-
preende a tangente, e nenhuma faculdade a consegue figurar. A sua anriga 
imaginac;ao materialista esta, de facto, superada 13~. 

Todavia, a tenninar, Agostinha invoca de novo a mlcal1har de Aq/li/es da 
argumenta~ao face a Raziio: COlllO pode estar a verdade na alma dos ignorantes, 
de molde a garantir-Ihes a iInortalidadc, pais nao seria razoavel negar-Ihes tal 
condi~ao. De facto, esse e 0 grande problcilla que a investigac;:ao deixa par 
resolver. Seria unl assunto para outro volume, que efectivan1ente Agostinho 
escreve, paueo depois: De il/ll1lortalitate aJ/imae. A investigac;:ao quanta ao que 
aqui se propos - provar a imortalidade da aln13 133 - e parcialmente aparetica. 
Detemunou-se, eantudo, ° vector da investigayao: inlporta eonhecer-se a si 
mesmo, orientar-se para a interioridade. 

1.3. Do conhecimento em De ordine 

o pritneiro livro de De ordillc e um classico exerclClo de escola, eujas 
inten~oes develll ser enearadas l1a nleSlna linha da protreptica que acilna rele­
vamos. A discussao entre Lice-ncio e Trigecio. nl0derada por Agostinho, coluna 
vertebral deste livro, vai estabelecendo algutuas das linhas de reflexao que 
eonfirnum e aprofundanl as delineadas nos outros diilogos, ao 111eS1110 tempo 
que pretendenl afastar as que nao devenl ser trilhadas 136

. 

christianisation radicale qu'Augustin fait operer a cette pensee, il s'agit b d'nne evidence, mais 
c'est aussi ce qui donne a sa pensee. a l'oppos~ de Ia version platoniciennc, sa note partieuliere, 
son caractere radicalement chretien.» 
U3 C( Soliloqllia. II, 20, 35; De immorta/itllte (II/imar. 4. 6. 
134 Soliluqllia, II. 20, 36: «( ... ) siquidem pef ip50S est inflicta, manifesrtll1l est et multum cam ditTerrc 
a ueritare, et illam, dum haec uiJetur, non lIideri.» Cf. Dc quantirmc allillla1', 6, 10 55.: 13, 22; 
13, 24: ~Magna qllaedam, crede mihi. magna, sed sine ulla mole de animo cogitanda sum.» 
!J5 C( Soliloquia, II, 19, 33: "A. ~ ( ... ) Sed, qllaeso, ilb quae rcstant expedias, quomodo in 
animo imperito (non enim eum mortalem dicere possumus), disciplina et ueritas esse intdligan­
tur? R. - Aliud ista quaestio uollll11en desiJerat, si eam uis tracrari diligenter." Agostinho recm 
perante a possibilidade de reetlsar a imortalidade da alma ;lOS ignorantes, condusao que Sl' 

imporia a partir das premissas. 
136 Cf. sobretudoDe ordille, I, to, 29. Este ardor exortativo de Agostinho socorre-se de tudo 0 que 
pode para levar os setls pupilos ao amor pcb sabedoria. Em Contra acadelllicos, III, 4, 7, ao rcprovar 
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A obra come,a, justameute, par real,ar uma dificuldade gnosiol6gica: qllaD 
dificil e aicaflrar c comwlicar 0 cOllheci11lcnlo da ordcm!137 Todavia, a dificuldade esta 
na propon;:ao directa do desejo que todos tern de a canhecer, mesma aqueles 
que ja a1canc;:aranl unla certa inlpassibilidade e ordem na vida. De facto, aquela 
dificuldade provem sobretudo da iucapacidade de 0 peusameuto se exercer 
relacionalnlente e considerar a ordem no conjunto, eseandalizando-se, por 
eonseguinte, conl as desordens regionais, particulares, minimas. sem atender a 
relac;:ao com 0 todo. Equal e causa dessa incapacidade? Ag05tinho nao tergiver­
sa: porqtle niio se cot/hecem a si pr6prios! 138 

Ora, para se conhecer irnporta antes de 111ais nao se derramar na exterio­
ridade, pelos sentidos, nlas permanecer em si, colher-se interiormente 139

• A 
nossa sensibilidade e naturalnlente di-vertida, virada para fora, mas so no 
recolhimento 0 animlls pode contenlplar e compreender a beleza do todo, 
nlesnlO a da exterioridade. e entao nenhuma parte the apareeed incongruen­
te HU

• E eis que Agostinha recupera de novo a saber geometrica para 0 

COll1parar COll1 a recolhimento au a excentricidade da alma. Numa circunfe­
reneia hi urn tinieo Centro onde canvergem todos os raios; e ainda que a 
cireunferencia se possa dividir infinitanlente, 0 ponto central mantenl-se sem­
pre equidistante de todos os segluentos. Tambem a atlinJtJs, em ordem a 
conheeer-se, cleveria comportar-se em relac;:ao a exterioridade plural conlO 0 

a Licencio 0 seu excessivQ amor pcbs Musas, aproveita para passar aos jovens a sua expericncia 
de leitura do Hortblsio. Quer atear-Ihes 0 seu fogo interior, mas a sua confianr;:a nas (lrtes [iberales 
pareee faze-Io esquecer que esse fogo nao e ensinavel. 
137 De onfllle, I, 1, 1: IIOrdinem rerum, Zenobi, consequi ae tenere cuique proprium, tum uero 
uniuersitatis quo coefeetur ae regitur hie mundus. uel uidere uel pendere difficillimum homini­
bus atque rarissimum est» (cf De qualltitate aflimae, 36, 80). Um procedimcnto retorica cruza-se 
com a dificuldade real de conhecer a ordem. 
UII De arditle, I, 1. 1: «Cuius erroris maxima causa est, quod homo sibi ipse est incognitus.1I 
U9 De ordine, I, 1, 3: «Qui tamen ut 5e iloscat, magna opus habet consuetudine recedendi a 
sensibus et animum in seipsum colligendi atque in seipso retinendi.» Pierre Courcelle, COIIJlajs­
toj toi mcme: ... J>, pp. 128-130, considera esta passagem, e mesmo toda a pagina de De ordifle, 
dependente do FMoll, atraves dos comentarios de Pomrio, talvez 0 De regresSll aflimae Oll, mais 
provavelmente, 0 TTepl TOU yvw9t O'EQUTOV. Toma-se impossivel conhecer Deus e a alma 
quando se esta exteriorizado. De ordine, II, 11,30.31: «ltatio est mentis motio, ea quae discuntur 
distillguendi et conectendi patens, qua duce uti ad Deum intellegendum, uel ipsam quae aut in 
nobis au usquequaque est arumall1, rarissimum amnino genus hominum parest, nan ob aliud, nisi 
quia in istorum sensuum negatia progresso redire in semetipsum cuique dificile est. ( ... ) Naill ut 
progressus ani mae usque ad mortalia lapsus est, ita regressus esse in rationem debet.» 
1411 De ordille, I, I, 3: «Ita enim animus sibi redditlls, quae pll1chritlldo uniuersitatis intelligit, quae 
proft.'cto ab uno cognominata est.» C£ Giovanni Saldarini, «La conversione di S. Agostino come 
cammino verso la bellezza)), in Agostino e La Cotlversiolle Cristiatla, pp. 55-63; Agustin Uila]uarez, 
«San Agustin: la interioridad bella)), in PetlSamietlto 53 (1997), pp. 135-142, c a numerosa 
bibliografia espccifica ai apresentada. 
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ponto se C0111porta enl relac;ao a inull1eravel multiplicidade de linhas e pontos 

que se Ihe referem"'. 
Interessara, pais, eonsiderar a l11ultiplieidade exterior, s?b a eondi.;ao de a 

recouduzir ao lugar da sua compreeusibilidade: a alma. E a que a diilogo 
procura verifiear imediatanlenre. 

Alta madrugada, estando en1 ora.;ao, Agostinho e alertado pelo ruido inu­
sitado da agua na levada eontigua it easa, episodio a que ja nos referinlos. Como 
Licencio e Trigecio tambbll estiveSSe111 acordados, inicia-se a investiga.;ao 
sabre as possiveis causas daquele barulho desordenado, e dai a POLICO ei-los, as 
tres I42 , em demanda da propria ordenl da realidade. Note-se que e uma causa 
exterior que deseneadeia 0 processo. Na econon1ia ulterior da proeura chegar­
-se-a a urn monlento onde esse evento, aparenremente fora da ordenl, e que 
par isso causara espanto a Agostinho, sed inserito dentro de uma ordeIll 
providencial, na 111edida enl que a irregular queda de agua foi a causa imediata 
da investiga.;ao, como se hOl1vesse unlJ on/cl/J owlta a presidir a propria procura 
de compreensao cla ordenl, e a propria natureza participasse na protreptica da 

almal43
. 

Todavia, para que algo exterior possa ter eeo na aInu deve haver uma 
solidariedade ontologica entre os seres, nlesnlO os 111a15 dispares. Nas entreli­
nhas. ainda que Agostinho nelll senlpre retire logo todas as consequencias do 
que afirma, ve-se quao a sua nlundividencia interior ja esta lange do mani­
queismo. Todos os seres participanl numa c0l11unidade ontologica, cujas rela­
t;:6es constituem a propria ordo. Por isso, 0 exterior e uma adl110nit;:ao constante 
para a alma; a realidade esta cheia de sinais, assinl a altua os saiba ler. 

Poderianl0s meSl1l0 acre5centar que, pedagogicaIllente, 0 dialogo entre 
interioridades, ou da alnlJ consigo nleSnlJ, e a continuac;ao de Ull1a priIlleira 
fom1a de dialogo eutre a natureza e a seusibilidade da alma. Seja como for, e 
deveras significativo que 0 luodelo de busea da verdade e da natureza das caisas 

141 C£ De ordille, I, 2, 3; De illllllortalitate allimae, 1. 1: Dc qll<1nrirarc mu'/I/ac. 11. 18 - 12. 19. A 
metafora e claramente devedora de Plotino (cf. Elleadcs. I. 7, 1). 
142 Apesar de estamlOS convencidos da realidade do acontecimento, sublinhe-se que este trio de 
descobridores e profundamente simbolico. Podemos t!ncara-lo ja C01110 indice de uma busca 
antropologica total, memoria, inteligencia, vOlltade. De facto, no prosseguimellto do dialogo, 
Agostinho assumid. sobretuuo 0 papel de mem6ria, Licencio 0 de intcligencia, t' Trigecio 0 da 
vontade. Nao saO corrcspondencias absolutas, obviamente, mas sim polaridades. Numa passagem 
de De quantitate Gllimae, 8, 13, bastante pitagorizante, reconhece tanlbem Agostino qUI! s6 com 
tres linhas - nunca 56 com uma ou duas -, se pode COllstmir algo. 
143 E uma ideia recorrente nl!stes escritos. C£ De ordille I, 8. 25, onue a luta dos galos assume 0 

mesma papel. Alias, qut.' a realidade e sellliorica e UIlla ideia cOlllum a filosofia grega (Heraclito, 
Erg. 93; Platino EJleades, II, 3, 7) e ao pensamento judaico-crist3o onde os «ceus proclamam a 
gloria de Deus c 0 finnaIllento anuncia a obra das suas maOS)) (SI 19,2-3). 
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. d· 'I 144 C h sep 0 IJ ago . onlO se naD ouvesse Dutra forma de investigar e de des en-
rolar este 116 interior, sen1 unl desdobraluento de si a si, ou de si conI outras 
consciencias e, uitimaillente, conI Ulll Verba interior, conlO Contra academicos, 
De quantitate mtimae e De magistro afinnam145

• Esta anlbiencia propicia tambem 
agora uma admonil'ao por parte de Agostinho, potenciando a ja iniciada pelo 
espanto conI a desordem: fomentemos a corifiatl(a de encot1trar, a piedade flO agir, 
e apagllemos 0 fogo das paixoes que obstaculizanl a esse conheciluento essencial146. 

Do ponto de vista deste conhecimento do sujeito, a finI de que possa vir a 
conhecer a que quer que seja - no easo, a ordem com que Deus rege todas 
as caisas -, Agostinho solicita a Licencio que guarde todos as pontos que vao 
send a discutidos e as conclusoes a que se chega, de molde a poderenl ser usadas 

. d· . - 147 R no prossegUllllento a lnveStlgar;:ao . epare-se conlo a espantosa potencia 
que Agostinho cantara no livro X de Conjissoes faz uma entrada tao humilde no 
seu pensamento. A memoria tern aqui urn mero papel instrunlental, nmesico; 
Licencio cre-a uma faculdade inferior, inutil ao sabio, ainda sem alcance 
ontologico, convic~ao que se torna explicita no inicio e ao longo do livro 
segundo

l4
!!, senl que Agostinho aqui va alenl de Ulna ligeira reacyao interroga­

tiva
I4

'}. Para Licencio a memoria permanece no horizonte da fixayao, da destre­
za Inental, tecllicas Innelnonicas indispensaveis ao discurso retorico e forense. 

144 Neste dialogo assume superior relevancia a interrogayao (cf. De quantitate aflimae, 15,26; 27, 
52). Mas nao toua a interrogayao. Importa saber pergumar. 56 a interrogaC;ao bem fomlUlada 
pode c?nduzir ao conhecimento: a pergunta pela ordem e, previamente, ordem nUma pergunta, 
De ordmc, I, 5, 13: «( ... ) cum disserentium societati quasi uinculis interrogationel11 coarctantur» 
(cf. Jose Oraz Reta, «(Ellengllaje en los primeros escritos ... ), pp. 114 S5.). Refira-se ainda a 
diferenc;a. d.e~ta ~lleto~ol?gia dialogal relativamente :i iniciac;ao l11aniqueia e, de um modo geral, 
a toda a llllclac;ao gnostlca, omle inicialmente s6 0 mestre fala, explica, cxpoe 0 conhecimento 
que detem, seodo reservado aos destinatarios 0 papd de meres ollv;ntes. 
1-!5 C( Contra acadclI1icos, III, 20, 43; De qllat/litae mlimae, 36, 81: ~~Neque enim deerit nobis 
quaerenribus se, qui desuper CSt Magister omnium,» 

14(, D.C ~rdille. I, 4, 10: «Ergo aggrediamur, Licenri, freti pietati cuhores, et uestigiis nostris ignem 
pemlCIOSU11l fumosarum cupidiratum opprimamus.» 
!~7 De ordille, I. 7, 20: «Simul et agendum est ne tanta bona [Oa, Licenti, absorbeat obliuio. 
Quando enim nastrae Iitterae non sibi haec mandari flagitent?» 
14~ J?c ordine, II, 2, 6: «( ... ) ud si tota haec anima dicenda est, ei certe parti animae seruiunt atque 
sublect~e sunt, quan~ solam sapientem nominari decet. In qua parte subiecta etiam ipsam 
memorIam puto. habItare. ( ... ) Ad illam enim uillissimam partem possunt ea pertinere quae 
praerereullt. Qmbus autem est memoria necessaria, nisi praetereuntibus et quasi fugientibus 
rebus?)) (cf. Contra amdcmiros, II, 9, 20), 

14') Em De immortalilatc animal', 3, 3, porem, ja apresenta as linhas mestras da sua doutrina da 
mem6ri~ - ((Porro quod sic agitur, et exspectatione opus est ut peragi, et memoria ut com­
prehendl queat quantum potest. Et exspectatio futurarum rerum est, praeteritarum uero memo­
ria. At intentio ad agendum praesenti5 est remporis, per quod futurum in praeteritum transit, nec 
cO,epti motlls co:"oris :~pe~tari finis yorest sine ulla memoria» -, 0 que pode indicar que aquela 
f01 uma concessao a LlcenclO para nao empatar mais a discu5sao. 
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Contudo, a nlen10na assUl11ia l1l11 papel central na economia do platonisn10. 
Porque, no m01nento nuis platonico do pensaillento de Agostinho, p~rece ser 
dada tao pouca relevancia a esta faculdade COU10 fOrIlla de autoconheCInlento? 
Pensaria Agostinho que a sua valorizJ'rao excessiva poderia conduzi-lo, senl 
querer, a teoria reminisct!llcia, e dai a preexistencia da altna, nO'roes .que 
compreendera talvez C01110 contririas a nO'rao crista de ahna? De facto, amda 
que a solus:ao pudesse ser tentaclora, nem Agostinho nelll os seus pupilos 
alguma vez enveredam pela afin11a~jo da preexistencia da aInu, neIl1 mesmo 
quando Evodio, enl De qualltitate allimac, 0 questiona directall1ente acerca da 

atria da alma 150. 

P Parece-nos, pois, que a razao par que Licencio desvaloriza a 111emoria e 
outra. Diz respeito a inlportancia da nleInoria para 0 sabio est6ico, Licencio 
faz-se porta-voz. dessa posi~ao ao perguntar (1para qlle qller 0 sabio a memoria?)} e 
ao responder taxativan1ente que (0 sabio /laO precisa de lIIemoria). Esta fica 
cometida a uma dinlenSaO inferior, pois nao pode ser COIn ela que 0 sabio 
pennanece em Deus. Nao necessita dela, na _ medida enl que 0 ve~dadeiro 
conhecimento e por presen'ra contemplativa bl

• De novo parece edltar-se 0 

dualismo gnosiol6gico. 
Alipio, porern, conI a anuencia de Agostinho, e confirmando aquele conhe­

cimento por ausel1cia que referianlos, diz que IlaO sabe como, mas 0 espirito 
humano ao ouvir tais coisas - a exposi,ao de Agostinho acerca da diferenp 
entre a autoridade divina e a autoridade humana - proclanla-as celestiais, 
divinas, absolutalnente verdadeiras l52 • Entre a desvaloriza~ao da memoria de 
Licencio e a valoriza~ao anan1nesica dos plat6nicos, Alipio aSSUlne a posi~ao 
heurlstica, problematica, investigativa. Mas logo en1 De qlla"titatc mlimac Agos­
tinha responde a desvaloriza~ao relativa que Licencio fez da menloria, anteci­
pando ji as linhas fundamentais de COl1fissoes, X_XI'53. Porem, ainda hesita no 

ISO De qUl1utitate aflillwe, 1, 2: «Propriam quandam habitation em animae ac patriam, Deum ipsul11 
esse a quo creata est» (cf. Ellct/des, I, 6, 8; De cillitate Dei. 19, 17). 
IiI De ordifle, II, 2, 7.8: ~Quid - inquit - memoria opus est, ctlm omnes suas res praesentL's 
habeat ac reneat? C ... ) Sapienti ergo ante illos interiores intellectlls oculos habenri omnia, id est 
Deum ipsum fixe immobiliterque intuendi, Cllm quo sunt onmi3 quae intellectlls llidet ae 
possidet, quid opus est, quaeso, memoria. ~ ... ) illt' semper lJeo infixus es.t, ( ... }.,) Licencio open 
ainda com a disjuntiva sabio - nao sabio. E 6bvio que para aqude que J:l alcan~ou a contem­
plac;io a mem6ria e dispensavel, como Ellca(il's, l. 5 corrobora. 0 que Agostillho redarguira e 
que a mem6ria e decisiva do ponto vista do processo, Ja progressao no conhecimento. 
152 De ordille, II, 10, 28: «Nam nescio quomodo, quod utinam uel a nobis proenl absit, animus 
humanus dum haec audielldo caelestia, diuina ac prorsus lIera esse proc1amet { ... ).» 
153 Goulven Madec, «Le spiritualisme augusrinien:i la lumien! ... n, p. 187: «Le cdebre theme des 
trois presents, au livre XI des COIifi-'ssiollS: "praesens de praeteritis memoria, praest!11S de praesen­
tibus contuitus, praesens de futuris expectatio (XI, 20, 26; cf. XI, 28. 37: "nam et expect:lt :t 
adtendit et meminit..."), se trouve esquisse en De il1lllwrtll/ifllte flIIimae, 3, 3: "Et expectatlO 
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que diz respeito a renuniscencia!54. Sao not6rias as dificuldades do jovem 
Agostinho em integrar a saber plat6nico e cristao acerca da aInu. 

Em determinado 1110111ento da investigayao, Agostinho assume a tarefa que 
noutros dialogos e conletida a urn, interlocutor: coutendor habil, decide 
tomar a sell cargo a sustentayao da causa dos que neganl a possibilidade da 
ordem. Decide assumir ele mesma a pasi~aa de advogado do diabo, de malde 
a dar argUl11entos de peso a posiyao deles. Esta atitude, POrenl, se pode ser 
vista C01110 nobreza intelectual que recusa desvirtuar a posiyao do adversario 
para a lnelhor rebater, se indica a capacidade e ductilidade dos seus recursos 
metodologicos, nao nos cleve esc onder uma dinamica teatralizante que eu­
contranlOS noutros lugares. Unla defesa hipotetica, justalnente porque levada 
a serio, nao deixa de ser pro domo sua, pois estJ. con vic to de que assumir 
seriatllente as razoes cepticas e nlaniqueias, levando-as ate ao extrema das suas 
passibilidades, e a melhor famla de as denegar de dentro. Imparta pais, 
despistar as vias in1proprias de busca, se bern que nunca haja uma decisao a 
priori sobre como, ou por ol1de, se deve comec;ar e que caminhos devenl ser 
desde laga abandanadas. E na decorrer da pr6pria investiga~aa e analise das 
argutnentos que isso se manifestara. A procura ten1 portanto un1 alcance 
filosofico inequlvoco. Apesar de acreditar na verdade da experiencia crista, 
Agastinha investiga-Ihe a razaabilidade. A fe naa e a espartilha da razaa, mas 

futurarum rerum est, praeteritarum uero memoria. At illtentio ad agendum praesentis est tempo­
ris", iIlustre par l'excmple de b sylhbe 1a plus courte, dont on ne pent entendre Ja fill, sans avoir 
CeS5e J'entendre Ie debut.)) 
15~ Dc qunntitnte nnimaL', 5, 5-9; 33, 71-72; 20, 34: «Aflgustill11S - Magnam, omnillo, magllam, 
eC qua nescio utrum quidquam maius sit, qu;]estionem moues, in qua tantulll nostrac sibimet 
opiniones aduersantur, lIt tibi anima Ilullam, mihi contra omnes artes secum attulisse uideatur' 
nee aliud quidquam esse id quod dicitur discere, quam reminisci et recordari,~ Esta passagen~ 
dependeria, pon~m, mais do eclectismo ciceronico, do que dos plat6nicos, no entender de 
Maurice Testard, Snillt AUJ!Hstitl et Cichon II. Repertoire"" p. 16, coligindo 0 «Ita nihil est aliud 
discere nisi recordari» (TlIsCllfntlae, I, 57), passagem que Lid~ncio desconhecia ou ignorara 
ddiberadamente, Rangar Holte, Beatitude et Sagesse"" pp. 13355., explica este pre-conhecimen­
to defendido por Agoscinho com a teoria da 1TpOAr1~tS' (pmetlorio) do estoicismo, que os 
medioplat6nicos tambem aproveitaram, Esta posiryao e defen5:i.vd, sobretudo se pensamlOs que 
a noryao de UTTEPIlGTa, tambem urilizada pdos est6icos, surge varias vezes nos primeiros escritos 
de Agostinho como semitln Dei. Noutra passagem, Agostinho aceita e explicita como se deve 
entender a afirmar;ao de Ev6dio de que a «scientia insita est nobis» (c£ De qllnlltirate nnimnc, 26. 50; 
27,53), Georges FoUiet, «La correspondance entre Augustin et Nebridius~, in L'Opem fetteran'a di 
A.l?ostillo tm CnssirinCIIIII c Mihmo. Agostino /lelle terre di Ambrogio, 1-4ottobre 1986, Col. Augustinia­
na-Testi e studi, II, Edizione Augustinus, PalemlO, 1987, p.202, afinna: «Quant a Ia memoire, elle 
est allssi necessaire pour nOllS rememorer des verites ou des idees dont on a deja eu conscience 
(haec aliqtw/lda mente lIidiml/s, a qllibllS quia dtjluximus et nliter alin uidere (oepimtls ea llOS remitlis(Clldo 
rCilisere), Ce passage, de l'avis des commentateurs [cf bibliografia espcdfica na n, 32], est une 
allusion directe a Ja theorie de la reminiscence qu'Augustin semble faire sienne a cette epoque.~ 
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o sell acicate. Esta atitude heuristicl coincide, senl duvicia, COll1 0 lnelhor da 

actividade filas6fica. 
A investigayao, apesar disso, e feita ja com a conviq:ao - ou 0 desejo, de 

que por vezes nao e facil de deslindar - da falencia das razoes contrarias. Apesar 
de todas as hesitac;oes que os dialogos patenteianl enl questoes que CO/~flssoes 
dao como ja resolvidas neSSJ aitura lS3

, Agostinho nao duvida da verda de que 
encontrou. 0 problema esta em cOlnunici-la. Para isso Agostinho aceita jogar 
aD ja(atnos de (Outa que, ja COIn a certeza do desfecho. Ao decidir assumir 0 papel 
dos adversarios esti talnbenl a refazer ill menfe 0 seu pr6prio processo vital e 
intelectual. E 0 procedilnento do pescador que da mais linha ao peixe para 
melhor 0 apanhar, depois de 0 cansae Deliberando levar 0 cepticismo a tribunal 
e conlO se ja 0 tivesse condenado e ganho 0 processo. 

Para melhar pader f.1zer valer a seu pape! Agastinha precisava de lima 

defini~ao de ordelll, que solicita de Lieeneio I3
!.>. Mas s6 aparentelnente a sua 

metodologia de contraditor segue a l1laniqueia. Como Vill10S na disputa COIn 
Fortunato, tanlbenl entre os nlaniqueus 0 lado destrutivo da argUl1lentayao 
prevalecia sobre 0 constnltivo. Bans dialectas, eranl hibeis em tirar contradi­
yoes e absurdidades das afinllac;6es doutrenl, nus recusavanl, quase ate ao 
limite, dar as suas proprias soluc;6es de nlodo racional, sem invocarem a 

autoridade de Manes e das suas escrituras. 
Agostinho, ao pedir uma defini<;=ao de ordem a Licencio, continua assil11 0 

tradicional me to do escolar de investiga<;=ao, que podemos retrotrair ate Socra­
tes, onde aquela denlOlic;ao tinha a flln<;=JO de purificar 0 espirito. A resposta de 
Licencio nao deixa de ser curiosa: jlll.l!t1S qlle SOil irispirado?iS7 Tal interroga~jo, 
num aprendiz de poeta e cultar das Mllsas, e interessante, pois indica-nos que 
Licencio acreditava que tal saber so seria possive! par inspirac;ao. De qualquer 
nlodo, e uma resposta socratica; revela a consciencia da ignorancia, disponivel 
para investigar. Mostra, de facto, unl Licencio convertido a filosofia, Inesmo 
depois de Agostinho - ao arrepio do que se poderia esperar - ter insistido na 
importancia das artes liberales, nOllleadamente a poesia, conlo preparac;:ao do 
espirito para 0 abra<;=o da verdade e para a vida feliz I3

!!, antecipando ja a tenlatica 

r;5 Charles Boyer, Christianislllt: ('f 1I{'o-plnrollislllc .. " p. 172. 
156 De ordim, I, to, 28: «Ergo - iuquam - Licel1ti. si ribi uiJerur, collige in te quiJquid uiriu11l 
potes. e1ima quidquiJ habes aCUl11inis et ordo iste quid sit Jefinirionem complectere,» 
157 De ordille, I, 7, 20: «Quid hoc est rei? quid quasi tibi uideor? - inquit - an uere nescio quo 

aduentitio spiritu me credis inthttlm?» 
lSi! De ordille, I, 8, 24: «Si ordinem - illqu;lm - curas, reJeundul1l tibi est ad illos UCrsllS. Naill 
eruditio disciplinarum liberalilll1l, modesta sane atque sliccincta, et abcriores et perseuerantiores 
et comptiores exhibet al11atores amplectendae uerit:lti, ut et ardentius appetant, er constal1tius 
insequantur ct inhaereant postremo duicillS, quae uocatur, Licel1ti, beata uita,» No segundo livro 
esta dimensao propedeutica das ancs libl'J"illc5 em reh;ao ;i tilosofia, presente em Clemente de 
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central de De quantitate a1'limae1S
'J. Este episodio elucida-nos acerca da riqueza da 

pedagogia agostiniana, e da relac;:ao entre a busea de Deus e as restantes saberes. 
Estes 56 cleven1 ser rejeitados se afastanl 0 corac;:ao da verdade, isto e, se 
desordenanl a inteligencia e a vontade. Mas unla vez ordenadas, isto e, tendo­
-se encontrado a seu Centro de gravidade, tadas as artes sao importantissimas 
~ara cultivar a espirito, potenciando a adesao a verdade que a altna anelal60, 
E por isso que Licencio aceita enfim dar unll definic;:ao racional do que 
entende por orden1, a qual ira ser discutida e revista: a ordem e aquila por que sao 
feilas todas as coisas que Deus estabeleceu l61 • 

Solicitando que Licencio continue a sustentar a sua tese - que Agostinho 
metodologicanlente continuara a atacar - diz-nos que inlporta conle~ar por 
analisar nao 0 ql/e se sa be, ITIaS 0 que se ere. Ora, que cren~a temos no divino que 
sustente que nada escapa a ordem? A ideia grega de divino a que Agostinho 
reeorre afimu que em Deus naa Ill? mavil1lento. Mas hi tantas coisas que se 
nlovem: os eeus, os elementos, as homens. Logo, a existencia do movinlento 
de facto nao implica afirmar que hi 111uitas coisas onde Deus nao esta, au seja, 
que 11aO sao governadas por Ele? 

Licencio tern dificuldade em resolver a problema, que de facto s6 mais tarde 
recebera un1a solu\,=ao definitiva eonl a dialectica da presen(G-allscncia de Deus 
nas criaturas. Agostinho quer dar uma ajucia, e pro poe que esti COln Deus 
aquele que 0 conlpreende 1

('2. S6 falta saber quem e essa pessoa. Ora, s6 pode ser 

Alexandria, Origcnes, 550 Basilio, Sao Justino, Sao Jeronimo, I! mesmo no insuspcitave1 Tertu­
l!a~o, aCt'n~uar-se-:i sobr~manejra (cf De ordifle, II, 11, 30 - 16, 44, de modo particular este 
ultmlO capttulo; CtJlifesslotlt's, III, 6, 11: ((Nam uersum et cam1en etiam ad uera pulmenta 
transfero.» cf. Henri-Irenee Marrou, Snint Allgustin et fa Fill ... , pp. 394 ss.; Ilsetraut Hadot Arts 
~berallx.t't Phil~so~hie dmls la PellSee AI/tiqlle, Etudes Agustiniennes, Paris, 1984, pp. 101-'136). 
~ Cf. a Importancta das a/tcs liberafes na exerdtatio spiriralis, par exemplo, em De qllatltitafe (/ni1llal' 

7, 12. 

I(~' ~enri-Irenee Marrou, Saitll Augustin ... , pp. 174 S5., a partir tIa expressao agostiniana qui belle 
~'lltIf, bell~ orat, bene studet (De ordille, II, 19, 51) desenvolve os aspectos religiosos. morais e 
mtelectuals que marcavam 0 ordo vivendi de Cassiciaco. No que diz respdto ao studium sapientae 
(pp. !82-18~) correspo~dente ao qui betle studet, ref ere justamente que (p. 182) (da part faite a 
Ia gr.lce et a 13 vertu, Ii reste que I'acquisition de la sagcsse est essentielJement Ie fruit d'une 
activite d'ordre rationeh. 0 apelo de Agostinho a Liccncio para que tome 3 cultivar as ortes 
liberales~ devera. ser. entcndido nesta liuha porquc elas abrem 0 espirito para a investiga~ao 
metafistca (Sollloqllla, I, 2, «Dcum et animam scire cupio»; «Noucrim me, nouerim te.»). 
Contudo este exercicio racional nao e a constru~ao de urn sistema «pe.;a sabre pc.;a'J, mas antes 
uma meditatio cordis que (p. 183) «( ... ) philosophique par sa demarche, ( ... ) s'epallouit dans son 
c~lIronnen~ent sur .un plan plus vaste, qu'il faut bien appeler mystique, encore qu'il s'agisse 
dune mystIque qUi demeure tres intellectuele.» 
1(01 De orllille I, 10, 28: «Ordo est - inquit - per quem omnia quae Deus constituit.» 
1(," De onfitle, II, 2, 4: «Vide ergo - in quam - utmm haec ribi saltern definitio placeat: cum 
Deo est quidquid intelligit Deunu 
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o sabio, por definiyao, porque a sua /IIeilS esta unida a Deus. A autognose, 
portanto, ted de passar por al obrigatorialllente. Ao inves, aquele que se volta 
para as realidades senslveis, nao 56 se alheia de Deus, mas talllben1 de si 111esnlO. 
Ou seja, descolllzece-se porque U111a eoisa e sentir, outra e eompreender16J. 

Todavia, quando tudo ja parece estar resolvido, Agostinho enleia de novo 
as caisas para testar a capacidade de ressalto da consciencia dos seus interlocu­
tores. Delicia-se nos ressaltos de nivel de eOll1preensao, a vezes para se fingir em 
dificuldades e adensar a problenlitica, outras vezes para lev~lf 0 adversario a 
parede, sobretudo se inc auto e pouco agil na dialt~ctica. A forma que Agostinho 
aqui utiliza para fOf/rar certas canclusoes e utilizar ml1 silogisnlo onde a univer­
sal afinnativa se confunde con1 a particular afinl1ativa - justam.ente por parti­
cular e sillgu[(/r serenl subrepticianlente supostos como equivalentes - utilizan­
do ainda unu conversao ilnpr6pria. Ora, C0111 esta confusao. e COIn a atribui­
C;aa, quer aos termos, quer as proposi<;oes, de un1 alcance onto16gico, estava 
aberto caminho a conclusoes 111irabolantes. 

Exemplifiquemos: estar com Deus e conheeer Deus; 0 sibio conhece Deus; 
logo, estao com Deus todas as coisas que 0 sabio con hece. Mas 0 sibio 
compreende a estulticia, logo ela estara com Deus. Este tipo de argumento 
deixa perplexos Licencio e Trigecio. Alipio, chan1ado a intervir, da unla 
preciosa ajuda. 0 problema dos jovens foi terem concedido irreflectidamente 
que «com Deus esta [Ucla 0 que conhece a sibio». De £1cto, esta afirnu,ao nao 
poderia ser l1untida, na nledida eln que ja se tinha recusado ao sabio unl 
conhecimento nlenlorial, ou seja, de algo que nao estivesse presente. Logo, 
para se ser coerente, deve afinnar-se que 0 sabio apenas conhece a sabedoria­
nao a estulticia. 

Mas ainda assinl, a aceitar-se que ele pudesse f.1zer uso da slIa selva, a 
memoria, 0 problema estava resolvido a partida, tendo enl conta que 0 saber da 
ignorancia, tal con10 en1 Soliloqllia, operou um ressalto eln rela~jo ii propria 
ignodneia. Saber a ignodncia e a estulticia, enquante tais. e destrui-las, l1lala­

_las I64 . Logo, enl Deus tal conlO no sabio, pede ria haver 0 saber da ignoriincia, 

163 De ardille, II, 2, 5: ~Nam quidquid sensu isto corporis nouit non est cum Deo. sed illud quod 
animo percipit. Plus etiam fortassc audea dicere; sed tamen dicam: uobis enim existimatoribus aut 
continner aut discam. Quisquis enim ea sola nouit quae corporis sensus attingit, nOll solum CUIll 

Deo esse non mihi uidetur, sed ne secum quidem.» De ordillt?, II, 2, 5: «Aliud est enim sentire, aliud 
nosse. Quare si quid nouimus, solo intdlectu continen puto et eo solo posse comprehendi.,) Dc 
quantitate afJil1we, 24, 45.46: «- Aliud est ergo scntirc, aliud cognoscere? - Om nino aliud: nam 
sentimus fumum, quem uidemus; et ex eo ignt'm quem non uidemtls, subt.'sst' cognoscimus. ( ... )­
Vnde ergo illud nosa? - Ratione ill colligo.» 29, 57: «- Aliud ergo sensus, aliud scientia.» 
1M As f6nnulas atraves das quais Agostinho exprcssa 0 sell pensamento vao-se apur:ll1do com 0 

tempo. Veja-se, por exemplo, nestc easo 0 De Trillir(uc, XV, 10, 17: (INemo enim falsa Ilouit, nisi 
cum falsa esse nouit: quod si nouit. uenlln nOllie uerulll est enim quod ilb fllsa sim.l) 
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tal COlno a saber do saber. Tal conclusao, porem, teria obrigado a mudar de 
paradigma epistenl016gico: ate aqui Iuantivera-se 0 principia de que a seme­
[flatlte (ol1hece 0 semelhatlte; mas a dialectica de Agostinho obrigava a inverter 0 

principia e afinnar que, neste caso, pode conhecer-se 0 dissemelhaHfe pelo 
dissemellwnfe, ou seja, que 0 sabia pode canheeer a ignoclncia sem com iS50 

ficar ignorante. E esse ressalto que Trigecio nao consegue dar165. 0 exenlplo 
que Agostinho apresenta de seguida reitera a arguolentac;ao ja aventada por 
Alipio: considerando as sentidos do carpo instrumentos da alma, e indubicivel 
que ninguem pade ver as trevas166

• 0 conhecimento das trevas e por carencia, 
por ausencia de luz. Se as trevas estao para a visao, como a necedade para a 
inteligencia, quando esta compreende a estulticia, nao e a estulticia que com­
preende. nlas 0 que nela e ausencia de sabedoria !67. Se retirarmos as consequen­
cias deste ressalto de conscii!ncia, diremos, analogamente, que tambenl seria 
possivel ter unl conhecimento da ordem, nao apenas anal6gico, mas tambem a 
contrario. Mas neste caso porque a protreprica, 0 esfon;o exortativo? Nao perde­
ria assim 0 sentido? De modo nenhunl. porque 0 reconhecimento da ignoran­
cia conlO tal, sobredetermina a consciencia; e urn acrescimo. Neste preciso 
sentido se diz que Agostinho. atraves de uma longa cadeia de transllussores, 
recolhe a douta ignorancia socdtica!68. 

165 C( De ortii"e, II, 3, 10. Lice:ncio tinha-se ausentado temporariamcnte. 
1('(' Dc ortiiffe, II, 3, 10: «( ... ) neminem posse uidere tenebras.1> 
1~7 De orditle, II, 3, 10: «Vr enim oculis tenebras uitamus eo ipso quo nolumus non uidere, sic 
quisquis tlolet uitare stultitiam, non eam conetur intelligere, sed ea quae possunt intelligi per hanc 
se non intelligit, sed quo alia minus intelligit sentiat.~ Segundo Platina, este conhecimento par 
{ll/set/na e particulamlente importante na vida etica. Concedendo que a conhecimento acolltece 
segundo 0 principia do semellllttlte pe/o seme/Jwffte, entao so conheceriamos a mal, a desmesura, 0 

vicio, etc., se tivessemos em nos estas detemlina\oes. Mas isso nao e necessario, pdo menos em 
sentido parcial, isto e, se nao tomamlOS aquelas detemuna<=oes em scntido absoluto.ja que a regra 
(<<Kavwvl» pemlite saber, por exemplo, «se uma Hnha c! recta ou naofl. (cf Eueades, I, 8, 9). 
1M De ordinc, II, 18, 47: «Hie est ordo studiorum sapientiae, per quem fit quisque idoneus ad 
intelligendum ordinem rerum, id est ad dignosccndos duos mundos et ipsum parentem uniuer­
sitatis, cuius nulla scientia est in anima, nisi scire quomodo cum nesciat~ (ef. Pierre Courcelle, 
COIltlais-toi to; merne ... , pp. 113-164). Esta leirura linear e a mais difundida e aedte. Porem, se 
interrogamlOs 0 sel1tido do «yvw9t aEauTovl> talvez a reJa<=ao seja mais problematica. De facto, 
aceita-se que 0 "xai.pE~ deIfico significava «a1egra-te, se sabio!l>, mas tambem ~conhece as teus 
Iimites! Guarda-te da U~PlS', fonte de rodos os males humanos. Lembra-te que es mortal! Aprende 
a 11l0rrer!l>. au seja, reriamos aqui uma autognose diferenciadora. Refere Aristoxeno de Tarento 
que um dia Socrates encontrou em Atenas um indiano, 0 qual Ihe perguntou que filosofia e1e 
praticava. E diz-nos 0 atttor que, quando Socrates the disse que as suas investiga<=oes se debru<=a­
yam sobre a vida humana, de se pas a rir, e disse que nao podia contemplar as coisas humanas, 
quem ignorava as coisas divinas. Enquanto a gnose socratica parecia afastar do saber divino, e 
conduzia ao saber proprio de um Iwmem, Agostinho, nisto e.strarilwmetlte itltiiatlo, so depois de 
conhecer Deus tanto quanto possivei, estaria apto a conhecer-se (c£ Cotifessiotles X, I, 1). Acerca 
de uma eventual homologia do pensamento de Agosriuho com 0 hinduismo, c£ Fr.-J. Thon-
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Todavia, a par deste conhecimenco por carencia, conlO se fora unla episte­
mologia negativa, hi a possibilidade de unl conhecilllento ana16gico. E de novo 
sao retomados os clissicos exenlplos, da musica, da geonletria, da astronomia, 
cia. aritmetica 169. Estas disciplinas participalll na racio cognoscendi da ordem na 
medida em que possibilitalu 0 transito de l1l11J ordo visibilis para uma ordo 
invisibilis. E quem chega aos altos nllues da consideravao da ordem, na sua 
totalidade, compreende a cegueira dos que, conl unl cfltendimento particular, 
defendem a realidade ontologica da desordem e do mal l7

". Aos que nao forem 
capazes de integrar a desordenl na ordenl, resta a fe como atitude propedeutica 
ao conhecimento, neles talvez s6 escato16gico. 

Ate Ii temos os dois caminhos conducentes a verdade: a razao e a alltorida­
de I7 !. Para alguns, pouquissinlos, sera preferivel seguirelll conl a sua razao; para 
a maioria existe a autoridade. E que conhecer a origelu da alma, 0 seu destino 
neste mundo, a sua diferenva de Deus, enl que sentido 1110rre e enl que sentido 
e imortal. isso sao assuntos de uma ordenl elevada, que nao e para ser investi­
gada por ignorantes nas artes. 

Estes dois caminhos que nos levanl a verdade diferem profundanlente se 
forem considerados na ordem do tempo e l1a ordent da razao. A autoridade vern 
antes, na ordem do tempo; lnas, do ponto de vista onto16gico, e a razao que esti 
em primeiro lugar. De facto - Agostinho faz logo a aplica,ao na ordem do agir 
-, uma e a ordem da intenvao, isto e, a finalidade enl vista da qual seleccio­
namos meios; outra e a ordem executiva que efectiva esses meios!71. Assinale­
-se a urilizavao clara do esquema da callsalidade final na ordenl da acvao e do 
conhecimento. Utilizando a analogia entre a tarefa do lllestre-escoia - ensinar 
os seus alunos a ler - e a do filosofo - ensinar aqude que quer [ol/lfr (ler) a 

nard, «Augustinisme et sagesse hinJoul:!», in Raf/erches AlI,I!lIstillielllles 5 (1968), pp. 157-177, 
texro que foi escrito 3 proposito Ja obra de Dom Ie Saux, Sa.~esse hif/doue, Mystique cflll?tieIllJe. 
DII vMauta a fa Tn'nire, Centurion, Paris, 1966. 
169 C£ De orditle, II,S, 14. 
17(1 C£ De ortijrle, II, 5, 14. 
171 De ordinc, II, 5, 17: «Duplex enim est uia quam sequill1ur, cum rerum nos obscllriras mouet, 
aut rarionem, aut certe auctoritatem. Philosophia rariOl11"lll promittit et uix pallcissimos Iiberat, 
quos tamen non modo non contenlllere illa mysteria, sed sob imelligere, tit intelligenda SUilt, 

cogit. Nullumque aliud habet negotium, quae uera, et, ut ilb dicJm. germana philosophia est, 
quam ut doceat quod sit omnium rerum principium sine prineipio ( ... ).* Collfra a((ldemic(J5, III, 19, 
43: «Nulli autem dubiul1l est gel1lino pondere nos impdli ad Jiscendulll auctoritatis atque 
rationis.1> De quantitate auimae, 7. 12: «AliuJ est enim cum :lUctoritati credillllls, aliud cum fationi. 
Auctoritati credere magnum compendium est, et null us labor.» 
In De orditle, II, 9, 26: «Ad discenJlllll item necessario Jupliciter duciumr, auctoritate atque 
ratione. Tempore auctoritas, re aurem ratio prior est. Aliud est euim quod in agenJo anteponitur, 
aliud quod pluris in appetendo aestim3tur." A causa final e a primcira 113 orJem intencional e a 
ultima na ordel1l da realiza<=ao. 
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ordeln do Illundo -, nao seria estulto 0 mestre-escola que ensinasse as silabas 
sen1 antes ter ensinado as letras? Em duas palavras, e necessaria ordem para 
compreender a ordem. S6 com disciplina se pode alcanyar uma certeza, no tocante 
a ordenl, que possa ter UIl1 valor fundacional superior aD das verda des aritme­
ticas 173, Agostinho, ele mesnlO, debate-se entre dais movimentos: urn, pedago­
gicJruente analitico, valoriza consequentemente a ordenl do tempo, da erudi­
craa, do esforc;o; outro, ontologicamente sintetico, reconhece que 56 0 todo da 
sentido as partes. 

Podemos, pais, dizer que, se a autoridade abre a porta, a razao mantem-na 
aberta, porque investiga sucessivamente aquila que fora aceite senl completa 
COlllpreenSaa. Ultimanlente, paded haver mesnla Uilla CanlpreenSao intelec­
tual do principia de tadas as coisas, e como esse principio e superior ao uni­
ver-so17

•
I

• Agostinho delineia ja neste texto tenlparao tres momentos de urn 
processo de conhecinlento - alltoridade, razao, COHtempiarao - cuja ordenl se 
complexificari e aprofundar. mais tarde. Agora, ainda na linha do aristocratis­
rno neoplat6nico, aceita que aquele ultimo grau - ° conhecinlento contem­
plativo -, seja possivel ja em vida, ainda que para poucos. E nao e de esperar 
olltro melhor tla vida flltura l75 . Correlativamente, nao sabe C01110 pode chamar 
bem-aventurados, aqueles que se contentam com a via da autoridade l76• Agos­
tinho cornpreended progressivarnente que este seu entusiasnlO quase-gnostico 
- de orientar;ao alexandrina, cantraria a gnase maniqueia, obviamentel77 -

deveri ser corrigido. E entao gne a contempla~ao do principio comepra a ser 
rernetida para urn horizonte escatologico, e ainda ai imbuido de urn dinamisnlo 
inesgotivel. Em relar;aa a isso resta a esperan\=a 178. 

!7J Porque a disciplina e a propria lei de Deus. De ordine, II, 8, 25: (~Haec amem disciplina ipsa Dei 
lex est, (".») (cf. esta diciplillanlln ordo em De ordine, I, 2, 3; De musica, VI, 10; et passim;. Ilsetraut 
Hadot, Arts Liberaux ... , pp. 101 5S.). 
174 De orditJe, II, 9, 26: «( ... ) et quid sit ipsa ratio quam post auctoritatis cunabula finnus et idoneus 
iam sequitur atque comprehendit et quid intellectus, in quo uniuersa sunt, uel ipse potius 
uniueI"5a, et quid praeter uniuersa uniueI"5orum principium.» 
175 De ordine, II, 9, 26: «Ad quam cognitionem in hac tIita peruenire pauci, ultra quam uero etiam 
post hanc uitam nemo progredi potest.» 
176 De orditle, II, 9, 26: «Qui autem sola auctoritate contenti bonis tantum moribus rectisque uotis 
constanter operam dederint, ut contemnentes, aut non ualentes disciplinis liberalibus atque 
optimis crudiri, beatos eos quidem, cum inter homines uiuunt, nescio quomodo apellem.!) 
177 Ragnar Holte, Beatitude et Sagesse ... , p. 308, fala de uma «gnose de type alexandrin.!) 
17S Cf. De ordillc, II, 7 24. E esta esperanp paulina na perfej~ao da imago e na visao contempla­
tiva que sempre animara Agostinho. De Trillitate, XV, 11,20-21: «Verum haec huius imaginis 
est quandoque futura perfectio. Ad hac consequendam nos emdit magister bonus fide christi­
ana pietatisque doctrina, ut rellelara facie a Legis uelamine quod est umbra futuro rum, glon'am 
Domilli spccll/alltes, per speculum scilicet intuentes, in eamdem imaginem transformemur de gloria 
ill g/oriam, tat/quam a Dvmilli Spiritll, secundum superiorem de his uerbis disputationem. Cum 
ergo hac transfonnatione ad perfectum fuerit haec imago renouata similes Deo erimus, quoni-
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Mas enganar-nos-ianlos se considerassenlos allctoritas nUlll sentido exclusi­
vamente obediencial do hOlllenl perante Dens, a sua Palavra, a 19reja, a poder 
civil, ou perante a palavra de outro hOlnelll. Hi a allctoritas da propria realidade 
a dar-se a inteligencia, 111esmo quando a linguagenl racional naa consegue 
colher e traduzir totahnente a sua inteligibilidade l7lJ

. 

De qualquer modo, se esta autoridade deve ser entendida de uma fonna tao 
lata, nao deixa de ser verdade que Agostinho aplicad este esquema, de fomLl 
predOllunante, as rela~oes entre a cOlnpreensao racional e a altctoritas Christi 1

!',(). 

E para dar l1lais for~a a sua interven~ao e cOl1viq:ao, certa de que a sua 
autoridade e meranlente humana. solicita que apenas 0 aceitem quando racio­
cina e denlonstra, afinna~ao que da 0 toill as investiga~ao enl Cassiciaco lH1

• Enl 
principio, ha uma equidistincia de tadas as inteligencias enl relar;aa a verdade, 
eo facto de uma se adianrar a outras, nao significa que, por iS50, se possa inlpor 
is restantes, quein1ando-Ihes as etapas, c0I11etendo-lhe, ao inves, um desvelo 
para que tambem cheguem a ver. Neste sentido, nao hi autoridade senao 
aquela que cuida, que Jaz cresecr, que a/fll/Cllta, que e cresccnte conlO 0 fennento 
levedante, sem se substituir a outra inteligencia, aD nlesmo tenlpo que aceita 

am uidebimus eum, non per speculum, sed sictlti est; quod dicit apostolus Paulus: facie tid 
faciem.» 
179 Par excmplo, depois de Lict!l1Cio ter vindo de novo para a conveI"5a~ao, Agostinho quis 
retomar 0 problema que estavam a tratar anreriormente, ou seja, as rda~oes entre 0 conhecimento 
do sabia e a natureza incoll1utavd de Deus. Agmtinho objectara que 0 sabio nesta vida tem de 
se mover, de andar, etc., donde nao r: possive! qne a sua mente possa estar imovel, iliflx(J no seu 
objecto, isto e, em Deus, sem 0 que tleixaria de ser sabio (formalmente), pois perderia 0 

conhecimento da pemunente Sabedoria. A resposta de Licencio leva Agostinho a pcdir-Ihe qut! 
defina 0 movimento, 0 que irrita Licencio. lluma illtt!rven~ao abcspinhatla e caprichosa - De 
ordirle, II, 6, 18: «( ... ) nam manet postulatio mea et ne me rursus interroges, utrum mihi dcfinire 
placeat; quando id facere potuero, ipse profitebor.., Alias. Agostinho parece tolerar-Ihe algumas 
respostas demasiado abruptas, como se nao quisesse melind:ar 0 jovem, um POllCO caprichoso e 
vaidoso, por considera~ao a alguem, provavelmcnte 0 pai. E endo que, antes de terem definido 
o movimenro, chega um eriado para os chamaI' para a mesa. T ados se lcvantam eo movimentam 
para ir comer. Aquilo que nao conseguiram definir mostram-no em acto, ja que Sl' telll de mudar 
de um lugar para. outro - De ordille, II, 6, 18: (~QlIid sit - in quam - mouen, non definire 
nos puer iste. sed ipsis oculis cogit ostendere.» Ha lim caracter ostensivo na realidade que tem 
outoridade sobre a inteligencia ao impor-se-Ihe (nao e dificij que Agostinho conhecesse a facecia 
de Di6genes com os Il1cgaricos). 
ISO Cf. De ordine, II, 9, 27; COlltra amdemicos, TIl, 20, 43; CUlifcssivlles, V, 14.25. 
181 De "rdille, II, 10, 28: ~{ .. ) quod non propter te dicendum mihi putaui, sed propter istos 
adolescentes, ne in eis quasi aucroritarem meam iure comemnant. Naill mihi olllnino illos nolo 
credere, nisi docemi rationemque reddenti, propter quos pro rerum magnitudine concitandos 
etiam te arbitror istum interposuisse semlOnem.!> De ql/allfitale allilllae, 23, 41: "AI~,?I/stiltus -

Noli nimis ex auctoritate pendere, praesertim mel quae nulla est; et quod ait Horatius: "Sapere 
aude": ne non te ratio subiuget priUSqUllll metus.» 0 Optilllislllo e a cOllfian~a na vis dcmv/lS­
trativ(J sao evidentes. 
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conl nobreza e galhardia 0 risco de nem seguer ser reconhecida como tal por 
intelectos tardos. 

Mas a esperan<;a de Agostinho em encontrar a verdade nao 0 aquieta. Ao 
inves, isso aguc;a a am de esgotar tadas as vias possiveis, mesnlO aquelas ja 
trilhadas, para verificar se faram esgatadas da primeira vez, a fim de lhes ser dada 
maior razoabilidade. Procura-se assim. ascender a Deus de novo atraves do 
ntlmero, uma das manifesta,6es de ardem que este diilaga reputa de fundamen­
tal. Porque as artes elevam as espiritos a Deus, quem as ignorar dificilnlente 
progredici no conhecimento de si e de Deus 182. Quelll conhecer a ordem 
abstracta dos nunleros esta. mais apto a transitar para a conhecimento do 
Absoluto. E Agostinho e nlesmo taxativo: quem nao reumr estas condic;6es­
vigor de engenho, maturidade, ocio, bem-estar, entusiasmo, perseveran~a, e 
urn longo e aturado exercicio desde muito novo - nao deve dedicar-se a tais 
problemas 'rduas!". Apesar dissa, sempre pode libertar-se do cariveiro das 
sentidos e viver enl continencia mas nao deve aspirar a conseguir 0 conheci­
mento de Deus e da alma184 • 

Henri-Irene Marrou nao deixa de notar que 0 autor do De ordine fala contra 
si mesma, ji que Agostinha naa detinha urn prof undo conhecimenta das 
matematicas 185

• E talvez a conclusao do dialogo the de razao, como se Agosti­
nho estivesse a fazer Ulna exorta~ao a si proprio, pais no terminus do dialogo as 
problemas iniciais retomam com maior acutil;lncia, conlO se, afinal de contas, 
rivesse fieado em jejum 186, E uma afirma,aa extraardin'ria que Agastinha ja 

!8~ De orditle, II, 16, 44: ~Quisquis autem uel adhuc servus cupiditatum et inhians rebus 
pereuntibus, uel iam ista fugiens casteque uiuens, nesciens tamen quid sit nihil, quid jnformis 
materia, quid forma tum exanime, quid corpus, quid species in corpore, quid locus, quid 
tempus, quid in loco, quid in tempore, quid motus secundum locum, quid motus non 
seeundumloeum. quid stabilis motus. quid sit aevum, quid sit nee in loco esse, nee nusquam, 
et quid sit praeter tempus et semper, quid sit et nusquam esse et nusquam non esse, et nunquam 
esse et nunquam non esse: quisquis ergo ista neseiens, non dico de summo ilia Dca, quid scitur 
melius neseiendo, sed de anima ipsa sua quaerere ac disputare uoluerit, tan tum eITabit quantum 
errari plurimum postest.B 
!R3 0 principia vale desde 0 dominio fisieo ao espiritual, sem so]m;ao de eontinuidade: sem 
exercicio nao se aetualizam as virtualidades ontoI6gicas (cf. De quantitate animac. 21. 36). 
IH4 C( De ordi"e, II, 16, 44; 18, 47. 
!~5 Henri-Irt!nee Marrou, Saillt Augustin et la Fin ...• p. 450: « •• ) les eonnaissanees mathemati-
ques d' Augustin sont. l'arithmetique mise a pan, extremement limitees.» 
!H6 De ordine, II, 18, 48: «Cuius dupla quaestio est: una de anima, altera de Deo. Prima effieit ut 
nosmetipsos nauerimus; altera. ut originem nostram. IlIa nobis dulcior, ista charior, illa nos 
dignos beata uita, beatos haec facit; prima est ilia discentibus. ista iam doetis. Hie est ordo 
studiorum sapientiae. per quem fit quisque idoneus ad inteUigendum ordinem rerum, id est as 
dignoscendos duos mundos et ipsum parentem uniuersitatis, cuius nulla scientia est in anima. nisi 
scire quomodo eum neseiat.Jt 
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aplicara ao conhecimento de Deus IH7, e agora parece querer generalizar: 0 
verdadeiro saber e a dOl/fa iglloriincia, a consciencia de que nao se sabe. Donde 
o que mais importa e primeiro examillar-se a si mcsmo lfW,. Era a esta ascese que 
ele aludia ser necessaria desde nluito novo. S6 depois desta douta igflOrancia 
cogitante se tera ascendido as condi~oes previas a qualquer conhecimento. 

1.4. Contra academicos e pro intima evidentia 

A metodologia atras apresentada, ainda que cronological11ente posterior do 
ponto de vista da exposir;ao agostiniana, estJ. ja suposta e operante enl Contra 
academicos. 

Com este dialogo Agostinho pretendia nlostrar a Licencio e a Trigecio 
as contradi~oes epistel11016gicas e eticas dos Acadenlicos. Se ele proprio ja 
tinha rompido conl a indecisao acadenlica, sente ainda necessidade de, conI 
os seus amigos, aprofundar as bases da certeza e da confianr;a que a espirito 
humano tern, e demanstrar que ele i: capaz de alean,ar a verdade. Agasti­
nho compreende que, para as suas conc1usoes poderem aspirar a universa­
lidade inteligivel a qualquer ser racional, e preciso encontrar urn absoluto 
no conhecimento. Para a efeito vai ao terre no dos pr6prios academicos e 
coloca-Ihes questoes: aJelicidadc cOllsiste sil1lp/csl1leme na prowra da verdade 011 

em eonhed-Ia de facta? E passivel defender com vadade que nada se pade 
canhecer com verda de? As respastas revelaria desde laga grandes cantradi­
~oe5 no cepticismo. 

Mas issa e apenas a primeira parte de uma dupla finalidade, cuja articula,ao 
constitui como que a reverso e 0 verso da lllesnta 11loeda: por urn lado, desfazer 
a argumentac;ao dos academicos enl ordenl a denl0nstrar a insustentabilidade do 
seu cepticismo; por outro, conlo correlato constnltivo desta prinleira finalidade 
destrutiva. garantir unta ordenl positiva no conhecimento. 

A tarefa e urgente; nao pode ser relegada para as calendas gregas, nem 
cometida a uma fortuna que talvez nos traga a que insistentenlente procuranlos. 
Justamente parque, ill ordille appetmdo, a que esd em causa e a felicidade, 
importa que ponhamos nisso toda a forr;a, tada a virlJlS por que nos OP01110S aos 
acasos au determinis1l10S da fortuna. E quando a essa virtlls se junta a favor de 

1M? De ordi'le, II, 16, 44: «( ... ) non dieo de summo illo Deo, quid seitur melius neseiendo ... ». 

Podemos eneontrar em Agostinho elementos de teologia negativa, como faz Victor Lossky. em 
~Les elements de "Theologie negative" dans Ja pellSee de saint Augustin'), in AII.,!IIStiHIIS Maxister, 
1., pp. 575-581, e Deirdre Carabine, 771e IIl1lmow/I God: l!esativc t"eol(~'5Y ill the Plato/lie traditioll. 
Plato to Brit/gel/e, Peeters, Lovaina. 1995. pp. 259-277 (<<Saint Agll5tine: a negative Theolob,,),?»). 
188 De ordine. II. 18, 49: «Hune ibrittlr ordinem fenens anima iam philosophiae tradita, primo 
seipsam inspiciv) 0 pendor soeriitieo e evidt'flte (cf. Apologia de Socrates, 37 e). 
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Ull1a orden! owita a que a propria fortuna naG escapa 1R9, a qual 56 por ignorancia 
chamanl0s a[{lSo, entaD sera legitimo esperar alcanc;ar a verdade e assim saciar 0 
desejo de felicidade que, ultinlanlente, detemlina todas as buscas humanas. 

E de facto, 0 problema da felicidade humana parece jogar-se entre a necessidade 
eo acaso, querendo Agostinho enconttar um plano - a Providencia divina - que 
transcenda e englobe as duas dimens6es aparentemente opostas. 0 epicurismo, 
inflectindo enl parte a racionalismo mecanicista do atomisnlo, recusa a providencia 
e causalidade prinleira1

<)o, e admitindo urn cetta aeaso, conduz 0 hornen1 a unl agir 
Jutonomo racional, onde a finalidade ultima se limita a uma gestao equilibrada do 
prazer e cia dor, Ulna vez que as deuses estao lange e naa se preocupam Conl as 
neg6cios humanos. No estoicismo mll excesso de providencia culrninava numa 
necessidade rerrea, e 0 autentico saber e aquele que qtler 0 qlle nao pade deixar de 
querer, ja que 0 Deus/Razao-cosrrllca cuida de tudo1,)1. Entre a carencia de uns e 0 

excesso de outros, os cepticos gargalham displicentemente. 
o conhecimento, por conseguinte, nao poderia estar desligado da eticidade, 

o que sera abundantemente confirmado. Do ponto de vista do percurso vital de 
Agostinho, bern pelo contrario l92• Todavia, a nova orienta~ao dada ao problema 
por Agostinho nao se esgotaci num eudemonismo ou nunu 'aretologia' ad hoc. Em 
virtude do seu extraordinario alcance epistetllol6gico, instauraci urn absoltlto no 
qual se funda 0 edificio do conhecimento, qual ponto arquimedico da filosofia. 

Na lnedida em que a autoconsciencia hierarquizada do cogito l93 da expressao 
conlunicante a il1tima scientia, a evidencia da interioridade, dois vectores brotam 

IH~ Goulven Madec, «Thematique augustinienne de la Providence», in Revile des Btl/dcs AllgllSfi­
tlielltles 41 (1995), pp. 291-308. Jean Doignon, «L'emergence de la notion d'''ordre tn!s secret" 
~ans les premiers Dialogues d' Augustin. Son incidence sur l'approche de Dieu», in Revile des 
Etudes AlIgIIStilliclIIlCS 42 (199612), pp. 243-253. 
I'AI Com efdto, no epicurismo 0 KDOJlO$' vem a ser por a{CJso. Na celebre teoria do dill<1ll1eIJ 
(deciina(iio) dos ,homos, ue Epicuro (cf. Cicero, Defato, 10, 22; Defillibtls, I, 18 ss; De /latl/ra 
deorlllll, 1, 69). nenhuma causa e apontada para tal deciill3yaO. 
I'll Por exemplo, Seneca, Episflllae ad Ltlciliuall, 65, 23.24: ~Nt ad propositum reuertar, huic 
libertati multum conferet et illa ( ... ) inspectio. Ncmque uniuersa ex materia et ex deo constant. 
Deus ista temperat. quae circumfusa rectorem secuntur et duccm. ( ... ) Quem in hoc mundo 
10Cl~m deus obtinet, hunc in homine animus: quod in illic materia, id in nobis corpus est.)) 
In Etienne Gilson, Itltrodtlctioll .... pp. 1-2: «Or c'est un fait capital pour l'illtelligence de 
l'augustinianisme, que 1a sagesse, object de la philosophie se soit toujours confondue pour lui avec 
la beatitude. ( ... ) Ce qui l'inquiete SUrtout, c'est Ie probleme de sa destinee; chercher se conaitre, 
p~ur savoir ce q~'il faut pour ~air.e afin de mieux etre et, si possible. afin de bien etre, voila pour 
101 toute 1a question. ( ... ) AUSSl, bIen qu'Augustin desire 1a verite en vue du bonheur, il n'ajamais 
COllyU Ie bonheur comme possible a part de la verite. La possesion du vrai absolu est la condition 
nt!cessaire de la beatitude.» 
193 C( passagens paralelas destas hierarquia, De libero arbitrio, II, 3, 7-9; Co,ifessiolles, XIII, 11. Mais 
tarde Agostinho chamara lIotitia slli a esta evidencia habitual que a alma tem de si mesma, porque 
lhe e inerente (cf. De Trillitate, IX, 2. 4; X, 10, 16). 
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de tal evidencia: urn enl direq:ao a unl plano transcendental de verdade, onde 
e possivel pela conlunica<;:Jo linguistica aceder as evidencias das outras cons­
ciencias!')4; outro enl direq:ao ao <dllterior illti11lO /lifO et sl/perior SUlllntO lIIea», ate 
a alteridadc absoluta, unla vez transposta a meilloria psicol6gica. Estes dois 
vectores do meSIllO Illovinlento encontrall1-se ja perfeitalnente delineados nos 
dialogos de Cassidaco: 0 pritneiro de 1110do particular eIll De ordil1e1

'J5 e COl/tnt 
academicos; 0 segundo enl De beafa /lira e So/i/oq/lia, sendo continuado eIn De 
magistro1W,. De U111 ponto de vista estrutural, se importa referir a superior 
comunica~ao da consciencia COIn a Verdade, do ponto de vista da descoberta 
CU111pre dar maior aten<;:Jo aos processos e nledia~oes par que tal se consegue. 
De facto, se se perden1 as l11ediayoes e se exageranl certas afinnavoes de 
Soliloqrtia, corre-se 0 risco de fazer de Agostinho lll11 intinlista, ou ontologista, 
como chegou a Ser chaillado. Sem aquela orientay;1o recuperadora de todo 0 
conhecin1ento, ele pennaneceria derradeiramente no solipsisnlo fusional neo­
plat6nico, ou no dualislllo maniqueu de que se esfor<;:ara por sair. 

Ora belll, 0 que e que C(lIItra acadcmicos visa eln prilneiro lugar? Rebater 
o dualisI110 gnosio16gico est6ico, de que os LKETTTlKOl aproveitaranl parte. 
Expliquemo-nos: a Acadeillia p6s-plat6nica, em grande parte influenciada 
par Zenao, e ji esquecida da dialectic a platonica e da figura da avallvllCHS" 
que possibilitara ao Illestre articular, dialectica e gradativan1ente, 0 TOTTGS' 

194 C( De orditle, I, 1,1; De libcro arbitrio, II, S, 21.24; Y,27; Dejidc et sYIIIIJolo, 3, 4; COI!fi.·ssiclllCS, 
XII, 25,35. Apesar russo, nUl1ca lima consciencia hUlllana poue Vet outra consciencia como ell sc 
ve. Vide Tina Manfcrdini, «El problema de b comunicacion imeligible .... I), pp. 33-61; Mariano 
Brasa Diez, «Ellenguaje en el "D~ oruine" de san Agustin», in At(I!JlSt;III1S 24 (11)79), pp. 118 S5. 

1'15 De ordille, II, 12, 35: «Namque illuu quou in nobis est rationale, iu quod ratione utitur et 
rationabilia uel facit uel sequitur, quia llattlf:lli quouam uinculo in eorum societate :lstringebatur 
cum quibus illi erat ratio ipsa cOl1lmunis, nec homini homo firmissime sociari passer nisi 
colloquerentur arque ita sibi mentes suas cogitatiollesqlle quasi refllntierel1t, uidit esse imponenua 
rebus uocabula, id est significantes quosdam S0I10S, ut, quoniam sentire animas suos non pote­
rant, ad cos sibi copulandos sensu quasi intcrprete uterentuL)t Ao elencar as obras ua raz30, entre 
as acyoes que visam Ulll fim, c 0 ueleite uesse fim alc:myauo, coloca Agostinho a obra da 
linguagem. Para Agostinho a contiiyao linguistica uo homem e 11111 vinculo natural espedfico que 
nos leva a viver em sociedade. A linguagem quase consegue 0 IIlilCl.l!re ue fmldir as pensamemos. 
Agostinho e pois muito mais senslvel ao carkter revelador da linguagem do que :i sua eventual 
opaddade (Mariano Brasa Diez, «E! lenguaje en eI "De ordine" ..... , pp. 127 ss., ao ligar 0 
lIascimetlto da 1i1lg}l<1gem com 0 lIIal nao comprecmleu bem a uilllemao teol6gica do dizer=criar, 
em Agostinho). E se nunca esquece, certamente, que a linguagem pode ocultar, sobretudo se 
a inten~5.o for enviesaua, nde h5. 0 qllClse-encantamento i1d'lIIre da humanidade, face :'t possibi­
lidade de fixayao do senrido em SOilS que se n:ferem as coisas. Assim, a linguagem e 0 veiculo 
excelente e nonnal que supera em parte a solidao ontologica, abrinuo as portas a comunica~ao 
das consciendas (c( Jean Pepin, Le problemc de la (()l1l11llll1icatioll des col/scieJl(es (hez Plotill et SaiJa 
Augustin, Roma, 1950; !laO tivemos acesso uirecto a t'ste estudo). 
1% Cf. De magistro, 37 ss. 
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ola8T]TOS e 0 Torros VOT]TOS, ao recolocar a questao da possibilidade do 
conhecimento caiu de novo no tudo ou nada dos diilogos apon!ticos da 
juventude de Platao: ou se sabe, ou nao se sabe, sem possibilidade de graus 
intermediosl97 • 

Mas a consciencia da ignorancia que mantinha Socrates vigilante na conti­
nua investigayao de «(0 que e)~, possibilitava 0 ressalto da consciencia para 0 saber 
proprio de um homem. Mas os cepticos nao compreenderam a lit;ao socratica, nem 
que a busca do saber se constitui como saber da propria bU5ca, transformando 
interionnente aquele que investiga. E certo que eventualmente admitiriam urn 
saber quanta as essencias inteligiveis, saber reservado, secreto; mas quanta ao 
senslvel, nenhunl saber autentico era passivel. 

Daqui ~ cepticismo da Media Academia: e preciso continuar a investigar, 
senl garantlas de que alguma vez se encontre. Enquanto que 0 cepticismo 
pedag6gico de S6crates assumia uma fei~ao catmica, qual exercicio espiritual 
por que 0 espirito se libertava do falso saber e, pelo s6 sei que naa sei se 
aproxinuva do verdadeiro saber e virtu de, 0 dos academicos, ao inves, estava 
a afastar-se cada vez mais, donde poder ser charnado sobretudo urn nao exerdcio, 
unu demissao, urn nciSo::;. 

Esta dicotomia, quer na ordem gnosiol6gica, quer na ordem etica, era a 
seu modo partilhada pelo estoicismo '98 • Se 0 sabio, por defini~ao, e aquele 
que possui a sabedoria, entao todos aqueles que a nao possuem nao sao 
sibios por definiyao, donde que sao necessariamente insipientes. Logo, nao 
podem ser felizes. Entre sabias e naa-sabias, Jelizes e inJelizes, parece haver 
urn abismo inultrapassavel. Urgia encontrar uma safda para a aporia, unl 
tertium quid cuja evidencia apodictica desfizesse a irritante inlpossibilidade 
de transito. 0 que deveria ser determinado e se a sabedoria e terminal, ou 
se pode haver graus neste percurso, ate a culminancia na sabedoria plena. Ja 
vimos 0 que pensam os cepticos, com a defesa de uma tarefa semelhante a 

I'i7 Lieencio faz-se portador desta disjuntiva absoluta em Contra academicos, I, 3, 9: «Postremo cum 
hominem necesse sit aut beatum esse aut miserum ( ... ).» I, 5,14: «Omnis autem homo aut miser 
aut beattls.» Contra is[o, reconhece Carlos Silva, II.A doutrina difcrencial dos gratIS ... », p. 119, 
que «a docencia de Santo Agostinho, na~ apenas no concreto como professor de Ret6rica, mas 
p~ojectado. no magis~erio episcopal ao longo da sua obra, nao e a do mestre da Gnose neoplato­
nlzante pOlS, outroSSllll, aponta para 0 reconhecimento daquele saber mfdio que se pode gelleralizar 
e, por conseguinte, ensinar, ja nao coincidindo com a errancia de quem aprende, nem com a 
sabe?o~a pdtic~ da sua vivencia, levando-o ainda a protelar e a erradicar de humanas pretensoes 
a propna mestna". Para aquela disjuntiva est6ica, c( ainda Luciano, Hermotimo, 76-77 (edis;ao 
bilingue da Editorial Inquerito, Lisboa, 1986, p. 125.127). 
19M C!cero, n,e twtUTa dcomm, I, 6, ; «Non sunlUS ii, quibus nihil uerum esse uideatur, sed ii qui 
omnIbus Uens falsa quaedam adiuncta esse dicamus tanta similicudine, ut in iis nulla insit certa 
iudicandi et assentiendi nota, ex quo existit illud, multa esse probabilia, quibus sapientis uita 
regarur.» 
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de Sisifo. A de Agostinho, preCiSalllente, vai toda no sentido de encontrar 
o saber intennediol'J,). 

Mas alguns dos neo-academicos tanlbbn pensaranl encontrar unl certa 
saber intenneruo que obviasse ao impasse, justanlente na probabilidade. Agos­
tinho procuraci denlonstrar que 0 sabio, ao dizer que segue 0 provavei, esta a 
supor a verdade que por outro lade nega, entrando assinl enl contradiyao. Para 
melhor clarificar a ruscussao, Agostinho concorda enl que 5e exponham as 
razoes dos neo-acadenlicos. Alipio, intervindo na discussao, apresenta as prin­
cipais diferenyas entre a Anriga e a Nova Acadenlia, e tendo Agostinho aceite 
defender metodologicamente os Academicos, cumpre a AUpio a tarefa de 
combater a ideia de verosimilhan,a, ou de probabilidade. 

Mas s6 no livro terceiro 0 Inestre dara a liyao temunal, na qual se denlonstra 
que 0 sabio sabe necessarialnente algo conl verdade e, portanto, cumpre 
abandonar as opinioes de que (mada se pode perceber» , e que ((e Ilecessario reCllsar dar 
o assentimento a alguma coisa». 

A afinna~ao fundamental, pennitindo transitar logicaluente do prinleiro 
di<ilogo para 0 segundo e estabelecendo entre a exposiyao urn trac;:o de uniao, 
tern urn travo existencial profundanlente vincado: da verda de depeude roda a tlOssa 
vida e a tlOssa felicidade. Por i5S0, se COllfra acadcmicos, relativamente aos outros 
dialogos, assume uma prioridade crono16gica, inlporta relevar-Ihe tanlbenl a 
prioridade 16gica. Na afda illvelliClldi era por onde tinha de comepr. S6 depois 
de assente a possibilidade do conhecimento em geral, e de certos saberes em 
particular, se esta em condiyoes de avanc;:ar para a quesdo coslnoI6gico-onto-

16gica e etica. 
Cremos, por isso, deveras significativo e revelador do que mais preocupava 

Agostinho, que as suas primeiras letras, depois de ter abandonado os maniqueus 
e encontrado os plat6nicos e 0 cristianisnlo, tenhanl sido contra os acadcmicos. 
A montante de qualquer outra tarefa, Agostinho necessitava de legitimar a pos­
sibilidade de urn conhecimento verdadeiro e, por conseguinte, restituir a lingua­
gem 0 valor que as fantasias maniqueias e a crise ceptica Ihe havianl rouhado. 

Isto e perfeitamente compreensivel atendendo as dificuldades a que 0 

maniqueisnlo 0 conduzira, opondo razao e autoridade de 11l0do ostensivo e 
acritico. Quando, porem, Agostinho Ihe pedtra as prometidas razoes, na 
pessoa de urn dos seus mais insignes representantes, Fausto de Milevo, 0 

1'.19 Soliloquia, I, 4, 9: «R, - Ergo iscarum rerum disciplinarum [marematica, geometria], si qua 
tibi est, non dubitas uocari scientiam? A. - Non, si Stoici sinant, qui scicmiam tribuunt nulli 
nisi sapienti. Perceptionem sane istoTUm me habere non nego, qtla~l e~iaI11. srultitiae COI1:edllnt. 
Sed nee istos quidquam pertimesco. Prorslls haec quae interrogastl sCientla teneo.» Assmale-se 
que tinha acabado de afinllar que nao era sabio, no sentido daqude que possui 0 saber total: «( ... ) 
ego autem sapiens non sum'>. 
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resultado foi deveras desastroso. Se a sumidade maniqueia naa era capaz de 
responder as questoes cosmo16gicas, astrononlicas, matematicas que outros 
fi16sofos haviam resolvido razoavelmente. como poderia entao pretender 
reso1ver-lhe os problcl11as mais candentes da sua vida? E 0 joveul professor 
come,ou • desesper.r de algum. vez vir a encontrar a verdade: dq]ldebam et 
desperabam de itlVentione ver{2UO. 

POrenl, a agonia existencial, ja noutros passos detectada, que ressumbra das 
p,al~vras de Agostinh~. naa se coaduna completamente conI a indifereurra 
ludlca, e mesma neglIgente, da atitude ceptic., a qual dificilmente atingi. tal 
desespero e augilstia201 Talvez por isso, se benl que as homens da Academia 
entao .lhe aparecessenl como grandes homens! por naa se deixarem enganar 2()2, 
Agostmho nunca tenha decidido aderir a uma escola ceptica. 

Aleln disso, s6 progressivamente compreendera a falencia da razao mani­
queia, nao se decidindo de imediato a abandonar a seita apenas por inercia 203 • 

Assim, 0 seu desespero de alguma vez encontrar a verdade foi a reaq:ao 
psicologica nornlal de alguem que se sentia enganado, justam,ente nas questoes 
que reputara de lllais importantes. Oai a promessa de nunca mais voltar a cair 
no nlesnlO err0 2U4

• Neste sentido, Agostinho nao foi propriamente urn ceptico. 
o seu cepticismo e reactivo, transiente, mera estac;ao no caminho. 

C01110 ja sabemos, entre outros motivos, 0 jovern professor de Cartago fora 
para os nlaniqueus para fugir a uma odiosa autoridade. Porern, uma fe ainda 
l11<1is fantastica, absurda e odiosa acabou por Ihe ser imposta205. Ora, quando 

~(K! COIifessiolles, VI, I, 1. 

~::~ Contra acad~mjcos, II, 9, 22 ss.: «De uie,a nostra de moribus de anima res agicur ( ... }.11 
, Cf. CorifeSSlOllCS, VI, 2, 18. Retraspectlvamente, cantuda, «0 magni uiri Academici! ( .. ,)11, e 

duo em tom ironico e jocoso. 
2103 Corifess;ollcs, V, 7, 12: IINam postea quam iIle mihi imperitus earum artium, quibus cum 
excc.l1ere putau.eram, satis apparuit, desperare coepi posse mihi cum illa, quae me mouebant. 
apenre atque dlssoluere.»; V, 10, 18-19: «( ... ) sed, tamen iam desperans in ea faIsa doctrina me 
posse proficere, eaque ipsa, quibus, si nil melius reperirem, contentus esse decreueram iam 
remi~sius,negle~entiusque retinebam. Et enim suborta est etiam mihi cogitatio, prudentiore~ ilIas 
cetens fUlSSe phliosophos, quos academicos appellant, quod de omnibus dubitandum esse censu­
eran,t, ne~ aliquid ueri ab homine comprehendi posse decreuerant. Ita enim et mihi liquido 
senSlSse mdebantur, ut uulgo habentur, etiam illorum intemionem nondum intellegenti.» 
2(J1 Cmifessiolles, V, 14,25: «ltaque academicorum more, sicut existimantur, dubitans de omnibus 
arque inter ol,llll~a fl.uctuans" m,anicheos quidem relinquendos esse decreui, non arbitrans eo ipso 
tempore dubltanoms m~a~ In lIla secta mihi pemlanendum esse, cui iam nonnuIlos philosophos 
praeponebam» (cf Cor!fesslOlles, VI, 4, 6). Alcm do mais, curiosamente, depais de si mesma, cada 
escola filosofica, tinha os academicos pelos mais sabias, ja que mio aceitavam nenhuma das 
~ropostas antagonicas. No minima seria de considerar a pertinencia dessa doutrina que sempre 
tmha 0 segundo Iugar entre todos as filosofos. 
1U~ Portanto, tambem a conversao ao maniqueismo, apesar do que Agostinho uarra nas COJifis~ 
sues, deve ser encarad:t como um processo onde primeiro 0 atraiu 0 metodo (etlsitlar e nao 
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realizou toda a dimensao do logro, e como se tivesse ficado transido interior­
mente. E por iss a cOlllpreensivel que se tenha abandonado aos poucos a 11I0don'a 
acadenuca. 56 11lais tarde, no calor da poli~lnica, vira a reaq:ao a ferro e fogo 
contra 0 maniqueislllo. 

Os academic os, de facto, nunca eram enganados porque llunca darianl a 
vida par uma verdade, ou jamais se jogariaIlI cOlllpletanlente nunl argulllento, 
uma vez que essa verdade seria selllpre un~ ponto de vista sobre 0 que dcvcria 
valer como verda de e, portanto, apenas uma certeza Illais Oll Illenos subjectiva, 
froto do habito, do I1leclo, ou do desejo. Ese, supostJlnente, 0 honlerll pudesse 
alcanc;ar a verdade, teria ele Ulll criterio objectivo que Ihe pennitisse aferir 
apodicticamente que se encontrava eln Slla posse? 

A inlpossibilidade de fundar de todo unl conhecinlento certo e indubitivel, 
de facto, nao devia ser nada COl110da para quelll dedicara a sua vida a palavra e 
ao argU111ento. lmpunha-se, pois, legitilllar progressivanlente 0 verbo por que 
o homem pode comunicar, sob 0 risco de a verdade do pr6prio acto cOllluni­
cativo ficar irremediavelnlente perdida1u6

• 

Mas antes desse desiderata que os escritos deste periodo visam, e preciso 
dizer que a atitude ceptica teve no espirito de Agostinho Ulna insafisillivel 
importancia terapeutica 2U7 • Preveniu-o contra Ulna credulidade acritica e 
juvenil, e impos-Ihe urn reginlen de nuior circunspeq:ao e cautela perante 
qualquer doutrina2UH • 0 Ill011lento ceptico, portanto, a colltrario, ainda da mais 
for\=a a adesao ao neoplatonisnlo e a fe crista, na medida enl que vai ao arrepio 
do que seria natural esperar de unl Agostinho desconfiado, e restabelece de 
novo uma sa relac;ao entre autoridade e razao. 5anidade essa, diz Agostinho, 
que s6 podera existir se esta se nao delllite perante aquela, reconhecendo-a 
unicamente se tiver razao, selll 0 que ela nunca pode considerar-se verdadeira 
autoridade. 

o diaIogo Contra academicos procura restabelecer esta mutua potencia~ao 
confiante, reconhecendo os legitin10s direitos da razao. Neste sentido, crenI0S 
ate ser possivel reverter a ordenl e dizer que 0 nlOlllento ceptico de Agostinho 
nao e resultado cia falencia do maniqueisnlo enl que acreditara, mas ao inves, 
que a atitude ceptica esteve na base da desconfian~a dos Inaniqueus, tendo 

mmJdar era), depois a moral, e finalmente :l lIlitoIogia dogmatic:l, cujo :lprofumbmento 0 fez 
elltrar em duvida. 
W6 Reitere-se, porem, que s6 a legitima~ii.o teol6gica - analogia entre 0 verba humane e 0 Verbo 
divino encarnauo -, satisfara inteiramente Agosrinho (cf. Dc Trilli(atc, XV, 11, 20). 
207 Sobre 0 valor terapeutico da furfa ccptirlll cf Carlos Silva, (N~dor e essen cia oa Filosofia", 
pp. 270-271. 
2M Em De utilitatc credmdi Agostinho rem st"lllprt" mlliro cuidJdo em sepJrar l fe. ou a cren<;:a que 
fecunda 0 exercico racional (,!inqllirir oa idoneid:::tde dos tt"sremunhos"). ua credulid:ltle cega e 
irracional. 
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funcionado como indutora do sell abandono. Portanto, a querer-se estabelecer 
un1 percurso genetico em que, remotamente, urn fosse causa do Dutro, nao seria 
o abandono do fllaniqueismo que funcionaria COlno indutor cla atitude ceptica. 
l11a5 ao contrario2U9 . 

Deste lllOdo, 0 espirito que alenta Contra academicos e ji a conviccrao da 
possibilidade do verdadeiro conhecimento. Agostinho ji superou aquele 
desespero, a un1 telupo intelectual e irresolw;ao vital, pelo que importa agora 
dar a essa superacrio e decisao uma expressao veridic a, comunid.vel, aspectos 
em que ainda tem muitas dificuldades. Quando redige COlllra academicos ji 
esta de posse dos principios de solucrao as questoes que outrora 0 atormenta_ 
yam - 0 desejo de felicidade, problema do mal, medo da morte, dolorosis­
simo depois da morte do amigo -, e se compreendera que essa felicidade 
exigia naturalnlente a verdade, vita igualmente que a mesma 56 podia ser 
divina210 . CUlnpria agora fundanlentar isso enl que acreditava. De facto, 0 

recorte agostiniano por excelencia e nunca ter pensado que bastava acreditar, 
que bastava ter uma certeza subjectiva que 0 pacificasse existencialmente, mas 
que era do n1esmo modo importante apaziguar a inteligencia com a compre­
ensao. 

Do ponto de vista vital, Agostinho comec;ara ja a orientar-se; 0 problema 
residia agora mais na legitirnidade do AOY0S', na validade da linguagem e da 
argurnentac;ao. Por outras palavras, 0 problema residia em justificar racional­
nlente esse encontro, de n10do a nao ficar na cisao maniqueia, nem no sHstine 
et abstille acadelnico211 . Este e urn exemplo onde a sua experiencia e as suas 
intuic;oes se adiantanl ao verbo expresso, a conlunicac;ao 16gica por onde 
pretende reconhecer-lhes universalidade. Esta e uma luta, pori'm, nunca defi­
nitivamente travada e acabada, e 0 tenla da fundamentac;ao retorna com insis­
tenda nlesmo nas obras mais tardias. 

Vejamos entao conlO Agostinho preparou a obra ate este momenta, e como 
esgrinliri argumentos no proprio terreno acaderrllco. 

1.4.1. Do absoluto do conhecimento ao conhecimento do Absoluto 

A investigac;ao Contra academicos apresenta-se-nos desde a inicio como urn 
elogio da filosofia, ensinando e exortando para que nao se de valor absoluto ao 

}IN C( John Mourant, «Augustine and the Academics», in Recilerd/es AlIgtlstit!ictmes 6 (1966), p. 68. 
~lU C( Juan Pegueroles. ~Veritas y Essentia. nombres de Dios, en San Agustim. in Espiritu 32 
(1983), pp. 135-139. 

~II As exprcssoes sao mllltiplas, como veremos, para expressar a ETrOXrl academica: ~qui nihil 
approbat, nihil agit» (CVllt'" acadrmicos, III, 15,33), «nihil posse percipi, nulli rei debere assentiri» 
(Col/tm acadcmicos, III, 10,22). 
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relativo, morrnente a tudo 0 que as sentidos alcanc;am212. 0 ponto de partida 
em questao prop6e-nos, emno tal, ainda que ineoativamente, unla ETTOXrl 
semelhante a de alguns aeadenlieos]13. De facto, nao sera pela sensac;ao, par 
causa cia efelneridade e do engano que a nleSllla pode proporcionar ajl1dicac;ao, 
que a verdade absoluta se atingira. 

Canvem, pan!nl, referir que genero de absoluto e este que Agostinho 
procura no conhecinlento. E a encontro de alga indubitavel, que resista a 
duvida; urn potUlIn! inCOIlCllSS1J11I]H onde possa solidaInente fixar-se, para dai 
atingir verdades universais e necessarias e, uitiinaillente, 0 Deus venssimo e 
oculta em que acredita. Entre a procura de unl absolllto 110 cOllliecil1lellto e a 
conhecimento do absoillto, eis Agostinho eill transito. 

Ao dizer que 11aO e na inlediatez dos sentidos que esse absoluto se encontra 
- ainda que na sensarrao haja tambeln um avsolllto215

-, Agostinho da tom que 
detennina a investigac;ao. Se, enl ternlOS de experiencia pessoal, de convicc;ao 
interior e de fe, save que a pereurso se encanunha par entre brunlas para a 
verdade racional, falta nlDstrar as mediac;6es par que essa denlanda se pade 
cumprir216. Nao pode eOlner;ar par apresentar aquila que ja nao apresenta 

.2J2 COlltra acadcmicos, I, 1,3: «ipsa enim docet t't liere dOCd nihil oll1l1ino colen dum esse totumque 
contemni oportere, quidguid l110rtalibus oculis cernitur. quidqllid u11us sensus attingiv> (cf. ainda 
J, 8, 22). 
213 No seu importante estlldo, Michel Wagner, «San Agustin y d Escepticismo», in AJlgJlstiJHIS 37 
(1992), p. 105, comer;a por afirmar que ~rodas las referencias contemporaneas sobre el platonis­
mo de Agustin e de Col/Cm Amdelllicvs que he leido, comparten la idea de que Agustin 
efectivamente acepta eI escepticismo academico ell quanto a ]a percepci6n y los objetos sensibles 
de nucstras percepciones.» 
2J4 A,expressao arquil11edica, segundo 0 tropo de Epic:mno - «80<; [l0l Troil UTW, Ka!. KlvriO'w 
Tilv 'ri'lv» (;o:Dai-me onde assentar e l1loverei a terral» - aparece em Plutarco, Vida de Marcelo, 
14, 12. com a fornIa (IKai vEavlEumiIlEl'oS', WS' cpam. PuJIl\l TllS' ciTrO&[~EWS' EITrEV !.OS', EL 
ri'lv ELXEV ETEpav, EKLl'lleJEV ilv TavTllV f-lETa~aS' ElS' EKELVfll'», e quer Agostinho a 
conhecesse ou nao - «Irs he(/l/.\" esprirs se rIIl/COl/trellt» -, aparece sugerida em Svlilaqllia, I, 4, 9: 
«( ... ) et iam in solo positus (. .. )>>. 
~15 Ou itlefabilidade. Cf. COlltra acadcmicos, III, 10.24; Dc Trillitatc, XV, 12. Platino deixara a porta 
ahem - cf. Carlos Silva, «Plotino», cols. 280 55.; Eyj61fur Emilsson, PlotillllS 011 SCIIsr-Perccptitm; 
A Philosophical Study, Cambridge University Press, Cambridge ef als., 1988; Etienne Gilson. 
blfrodudiolJ .... p. 52: «Lorsql1'on veut definir avec precision J'atitude adoptee par saint Augustin 
a I'egard de 1a conIlaissance sensible. on peut la reduire aux deux theses sllivantes: consideree 
comme une simple apparcnce, c'est-a-dire prise pour ~l' qu'dlc est reellement, la connaissance 
sensible est infaillible; ( ... ) En ce qui cOllcerne It' premier point, il est clair que, comme 011 vietH 
de Ie consuter, tout donne sensible a Ie droit de s'affirmer COl11l11e apparence, car les sellS 
perr;oivent ce qu'ils perr;oivent, comme ils Ie pl'n;,oivent.» 
2J6 Contra acadrmicos, I. 1, 3: «Ipsa uenssimulll et sC'cretissillllll1l deum perspicue se demonstratu­
ram promittit et iam iamque quasi per lucidas !lubes ostentare dignatuf.)) A mcdfora das //tILle/IS 

indicia que elas se encontram como tIlll Vet! elltre a inrdigt!l1cia e Deus. Tal slmbolo pode indicar 
ao mesmo tempo a dimensao da sedu<;ao l' do fascinio da imeiigencia pdo absoluto. De facto, 0 
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duvidas aD seu espirito - Deus - e que, partanto, e para ele a verdade lllais 
evidente:m . Esta evidencia do Absoluto e exactanlente 0 que falta demonstrar, 
alenl de que propo-la sen1 razoabilidade seria antipedag6gico, ou 11lesmo lima 
eventual obstrw;:ao a verdadeira compreensao. 

Todavia. previa a esse transito importa SUfllalllente saber se convenl aD 
hOlllem conhecer a verdade, nao va acontecer que the seja lllais conveniente 
desconhece-la. Com este intuito Agostinho, depois de dar a ler 0 Hort~"sia a 
Licencio e Trigecio, e de assinl as inflamar COllI 0 desejo de saber, lanc;a a 
discussao sabre aquela conveniencia, teulatica que constitui propriamente 0 
primeiro livro de COlltra academicas. Esta disputa, previa ao problema principal, 
entronca COllI a protreptica de Soliloquia, e COllI a tenLitica de De beata uita, 
COlUO alias esta obra refere explicitamente2P'. 

Isto expressa quer a unidade entre os escritos, quer a justificac;ao de que 0 

desejo de felicidade exige 0 exercieio da filosofia, na medida em que este e 
proema da verdade219 , e aquele a energia desiderativa que exige uma orda 
vivelldi. E 0 facto de se procurar 0 fundaluento gnosio16gico que determinara 
a ratio COgflOSCCfldi e a prilueira manifestac;ao de orcielll na consciencia, 0 que 
funda a leitura organica e anatreptica dos escritos. S6 0 escopo analitico e 
explicative pode separar aquelas erdens que, na realidade, se daD sinteticamen­
te, revelando-se unlas as outras. 

No seio da discussao, vern a colac;ao a consabida considerac;ao de Cicero220, 
quando apresentava a doutrina dos neo-aeademieos, segundo a qual nada pode ser 
comprccndido pelo homem e s6The resta buscar a verdade221 

, tese que Agostinho, obviamen­
te, quer ver infinTlada. lnicialmente todos estao enl desacordo conI a afinnac;ao. 

Licencio, POren1, atira para 0 meio da discussao 0 pomo da discordia, advogan­
do os acaden1icos e sustentando com eles que nisto consiste a felicidade do 

veu, mais do que um obstaculo e um intennediario que ao esconder, revela, e nessa oculta~ao 
parcial vai ao meSll10 tempo lim convite (c£ Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, «VeW), DidO/ulno 
de Sfmbofos, pp. 690-691). 
117 Solilaqflia, I, 15,27: 6 Ratio - Ergo prius ipsa cognoscenda est per quam possum ilIa [animam 
et Deuml cognosci.» 
~!ij C£ 1, 14. 
1!~ Calltm academicos, I, 2, 5: ((Numquidnam dubitatis, inquam, uerum nos scire oportere? -
Minime, ait Trygetius ceterique se uultu ipso approbasse significauerunt. - Quid, si, inquam, 
etiam non comprehenso Hero beati esse possumus, necessariam ueri comprehensionem arbitra­
mini?» 
11(1 HortclIsiO t frg. 101 de Muller; apud Maurice Testard, Saillt AI~~IIStill et Cicerofl I. Ciceroll dans la 
fimnatitm et ,imls l'acl/vre de saim Augustill, Etudes Augustiniennes, Paris, 1958, pp. 19-39. 
111 COlltra academicos, I, 3, 7: «- Et Licentius: Quis ignorat emu [Cicero] adfimlasse uehementer 
nihil ab homine percipi posse nihilque remanere sapienti nisi diligentissimam inquisirionem 
ueritatis, propterea quia, si incertis rebus esset assensus, etiamsi fortasse uerae farent, liberari 
errore non posset, quae maxima est culpa sapientis?» 
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homem: em bllscar a verdadi?'1. 0 esforyo noetlco de Agostinho, no segundo 
livro, na disputa cOIn Alipio, e no longo 1110n61ogo do terceiro, visara na 
'ntegra demonstrar a contradic;ao desta posiyao. Mas Trigecio, por seu turno, 
1 . , 
nao e tao paeiente e tenta abalroa-l" desde logo, declarando que 1550 e per111a-
necer no erro223 , un1J vez que que1l1 sen1pre busca e pm'que nao encontrou; e 
se nao encontrou a verdade pennanece no erro. E quelll pode ser feliz 110 erro? 
Trigecio pergunta a Licencio C01110 un1 est6ico interrogaria um neo-acadelni­
co: s6 sabio e feliz! Conlo pode ser sabio alguen1 que anda a procura? 

Licencio, inca paz de redarguir, pede [reguas. Quando posteriorn1ente a 

questao e retomada, aca.ba por propor_ uma .definic;ao de err~ ~~e parece evitar 
a objecc;ao: 0 erra conSlste na apnwarao do .falso COIIIO verdadell'o-- . Ora, como 0 

que procura nao aprova nada, na.o pode errar. A defini~a.o. e importante na 
medida enl que tende a deslacar 0 problema do plano VItal enl que fora 
colocado anteriormente, para 0 plano do proposicrao, ainda que nao 0 consiga 
completamente, pois a argumentac;ao nlistura dois planos distintos: 0 que 
procura nao assente enl nam - do ponto de vi~ta do conhecil:1enta nOClana! -, 
mas a sua acc;ao patenteia que ele aprova, prancalllente, a antude de demanda 
cia verdade. Licencio, sen1 0 desejar, enfeixa 0 plano noetico - ollde nada se 
aprova -, C0111 0 plano pr£1tico, onde a procura infirnla 0 dissentin1ento 
noetico, pois e impossivel procurar sen1 un1a decisao previa de procurar. 
E claro que Licencio tenta demonstrar 0 contrario, ou seja, que ha, ou po de 
haver, soluc;ao de continuidade entre a conhecimento e a aq:ao2

?5, mas a 
analogia que encontra trai tal tentativa. Por exelllpla, alguen1 quer ir a Alexan­
dria226 e, tendo seguido sempre pelo cUllinho indicado117

, marreu antes de 1£1 
chegar. Pade dizer-se que errou? Nao, pretende 0 jovelll, 111as 0 .exemplo, 
COll10 qualquer exen1plo - por ser sintetico -, 11listura 0 que quena separar. 

m Courm academicos, I, 3, 9: «- At hoc ipSlIIll est beatllm hominis, air ille fLid:ncioJ, pertecre 
quaerere ueritatem; hoc enim est peruenire au finelll, ultra quem non potest prog:eJi.l, . 
:!:!l COlltra acadcmicos, I, 4, 10: ((Naill errare est mique semper ql1aerere, numqu~1ll 1Il1lel1lre." 
:!2~ COlltra acadcmicos, I, 4, 11: (£rror l11ihi lliJetur esse falsi pro llefO approbatio." E nesta defini~ao 
de erro que as acadcmicos poem toda a sua torp. como refere Agostinho, .c.0."tra aca~t·l/!icos, .1: 9, 
24: «Ubi enim arcem locauerunt Academici, quorum tueris sentcnriam, IlISI III errons definltiO­

ne?» 
225 Da-se a si meslllo e aos outros como exemplo: 11110 S(l/!l(IS r.10fclizl's IIqui, CIII Cassida(o? E Ol/rellI 

'laO estivcmos tI proCllrar (/ IJwfadL'? .. 
226 Collfra acadcmicos, It 4, 11: ((NaIll si quis AJcxalltiriam quaerat et au eam recto pergat ltll1en.!, 
non opinior pates eUl11 err;lIltem uoeare. Quiu, si eanucm uiam u;'J~i~ impedimentis ~allSis ~ollgo 
agat tempore et in ea mone praeUeniatlH, nonne er semper quacsltl!t et llull1ql1am IIlUCl1It !lec 
errauit tamen?,) 
n7 Isso pemlite a Licencio dizer que de btlScava belll. porque SI..! oriemava para Alexandria. M~s 
repare-se como esta argumenta~ao esta lange do cepticisillO, pois admite a lIerdade de AJexandna 

que da sentido ao percurso. 
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Alem disso, no sltllile proposto ill mellte ha Ulna finalidade a orientar a 
procura. A viagem tinha um destino que the dava sentido, ja que a cidade de 
Alexandria era 0 TD.oS' a solicitar 0 viajante. Contudo, a ideia de finalidade 
tinha estado ausente da argurnentayao anterior. Mais, se a viajante naa 
conhecia Alexandria, peIo menos tinha naticia da sua existencia, enl que 
direcyao se localiza, etc., porque acreditara enl testemunhos crediveis. Toda­
via, na econanlia do acadenlismo a Cfenya na existencia da felicidade e de 
erradicar. 

o exemplo de Licencio, por outro lado, e precioso e nenI se compreende 
C01110 e que Trigecio 0 nao aproveita, pois e a finalidade etica - detemllna~ao 
da ordo vit'cndi -, que Inantem a prccura epistemo16gica de UIl1 conhecinlento 
certo, eaisa que 0 academico rejeita. Deixa-se POrenl enredar par Licencio que 
e unl habil dialecta, efeetivanlente, mais pronto a disputar e veneer do que a 
proniover unla proeura eonjunta da verdade. Tern de se pedir intervenc;:ao do 
arbitro Agostinho, 0 qual decide deixar a questao para 0 outro dia. Dara entao 
a c1assica definic;:ao de Cicero: a sabedoria e a ciblcia das coisas divinas e lnmw­
IWS228 . Nesta ciencia, contudo, nao podenl entrar os aruspices, os onirOlnantes 
e adivinhos, C01110 Licencio logo pretende, para embara,ar Agostinho, ja que 
ter eieneia significa completa atlsCtlcia de engallo. E sabe-se que aqueles se enga­
nam na maior parte das vezes, redargui Trigecio. De [onna incoativa, este 
comet;=a a delinear 0 falnoso principio da duvida met6dica cartesiana: deve ser 
tratado como falso tudo 0 que de azo a minima duvida ou suspeita. Aponta 
assim, de jure, a determinac;:ao essencial da pedra angular do edificio do conhe­
ciUlento: a evidencia229• Aleni do Inais - retorque -, como poderia esse 
Albicerio, que Licencio quer apresentar para tornar absurda a defini,ao de 
Agostinho, ter cieneia de algmna coisa2JO, se se descOIlhecia a si l1Iesmo?231 No 
ambito global do diilogo este e 0 mOIllento de viragenl argumentativa para a 
interioridade. Par isso dissemos atras que a nletodologia expressa enl diilogos 
cronologicalnente posteriores ou sobrepostos, ja esta presente e operante enl 

l"~ COl/Ira academicos, I, 6, 17: «Non cnim nunc primo auditis sapientiam esse rerum humanarum 
diuinarumque scientiam.» Esta e a defini'fao de Cicero em TlIswfmwe, IV, 57: «( ... ) sed 
breuissime illo modo, sapientiam esse rerum diuinarum et humanarum scientiam cognitione­
mqm!, quae cui usque rei causa sit ( ... )>>, c De officis, II, 5: «Sapientiam autem est, ut a ueteribus 
philosophis definitum est, rerum diuinarum et humanarum causarumque, quibus cae res 
continentur. scienria ( ... )JI, aplld Maurice Testard, Sa;"t Augllstill et Ciceron II. Repertoire ries 
texlt's, p. 2. 
22~ Cf. Ollltra acariemicos, I, 7, 19. 
2.111 Possuia e certo, a arte lIa adivinha'fao. Mas iS50 por inspira'fao de abjectas «allil1wlacJl, ou seja, 
de demonios que povoam os ares (c( COlltra lTcariemicos, I, 7, 20-21). 
2J! COl1tra lTmdemicos, I, 8, 22: «( ... ) quo pacto eas ille adsequi [as coisas divinas] poterat, qui quid 
esset ipse nesciebat?I' 
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Contra acadc111icos. Nesta eneruzilhada, eolhidas pelo pens ad or de Cassiciaco, 
encontram-se a interioridade grega e a crista:!31. 

Contudo, ° eclectisnlo de Licencio ainda nao fica veneido. 0 tipo de saber 
que 0 contradit6rio sabio acadelnico procura, nao 0 consegue nem 0 adivinho 
delirante, nem 0 sabio, ClIqlfalIto viVQIII 110 corpo"2,13, pois a cieneia e prerrogativa 
divina, e 0 honlelll apenas pode contentar-se COIn a sua investiga<j:ao"2·H. Esta 
resposta de Licencio acaba por mostrar que esta mais proxinlo de T rigecio do 
que ambos estarianl dispostos a aceitar, pois 0 primeiro, ainda nessa constante 
e paradoxal procura da sabedoria pelo sabio, acaba por reconheeer que e 
possivel alcanc;:a-la fora de Ulna condic;:ao corporea, e que 0 caminho passa por 
tuna viragem para Q il1lcrioridadc235 , tal como 0 segundo preconizara. 

Por isso Agostinho, ao conduir 0 prillleiro livro, sintetizando os nos da 
discussao entre ambos, considera supertluo continuar a investiga<j:ao nesta espe­
eie de logomaquia opinativa. Esta foi indispensavel apenas C0l110 exercitatio 
animi, isto e conlO exercicio espiritual, C0l110 exortar;:io etica, detenl1inando 0 
azimute da busca enl ordenl a sua resoluc;ao. Alenl disso, esta nlesmJ displlta 
nao deixara de testelTIunhar contra os aCadenlicos quando, C0l110 reus, [orem 
levados. a tribunaP3(,. 

~2 A viragem para a imerioridade agostiniana aqui parente, magistralmeme descrira em So{i{oC}uia, 
cuja apoteose Corifessiolles, X, e Dc Tril1itmc, X, celebram. t! 0 ponto de encontro entre a 
imerioridade grega outrora indicada peIo Obswro l:fesio {Heraclito, DK, erg. 45: (~t\Juxi1S' 

TTELpaTa lWV QUK all E~EupolO, rraauv ETTL rropEUOIlEI'OS' 6801' OUTlJ.) ~a8iw AO/,ot' EXEl» -
«as limites da alma nunca os ellcomraras, nern mesmo percorrendo todos os seus caminhos, tao 
prof undo logos cia [em,) -; frg. 10 1: (Ebl(llaUj.lllli EIlEUJUT(lll» - (,Procurei-me a milll mesmo» 
-, continuada em l11uitas outrJS linhagens do pellsamento grego, como na pitagorica busca cia 
«OPIlWVI.Q», no socratico ('YI'W8l UEUUTC)\!», no platonico diti"~lljJ dlT (lIma co/!s(~!J ~lIcsma (Tt't'tcto, 
189 e: «TO OWVOELu8m ,\0/'05' QV aUT~ rrpoS' aiJT~1' 4JUX~ 6lEl~E.PXETOL»; Sofista, 263 e), ate 
chegar a ser um dos TOTTOL mai ... caros :Is correntes filos6ficds do helellisl1lo tardio: «Est deliS in 
nobis», proclamava Ovidio (FlIStOS, 6). E tambem neSSJ interioridade 0 lugar onde Cristo disse 
que adviria 0 Reino de Deus - (Lc 17, 21) «I) ~aUl'\du TOU &ou El'T{)S' v\lwv Eunv», {(a 
reino de Deus esra dentro de vas» -, e onde Deus quer ser adorado - 00 4, 23-24) «E1' 
TIVEUIlUTl Kat ciArj8ELQ.», {jell1 espirito e verdade)J. 
233 COfltra academicos, I, 8, 23: (~Nal1llJuod genus ueri sapiens requirir, non solum iHe delirus ariolllS 
sed ne ipse quidem sapiens. JUI1l in hoc corpore uiuic, adesequitur.» 
134 Contra nwdcmicos, I, 8, 23: ~jQual11 descriptionem si partiri uelis, prima pars, quae scielltiam 
tenet, Dei est, haec autem, quae illquisitione contenca est, hominis. lila igitur Deus, haec aut 
homo beatus est.» 
235 Contra aClldemicos, I, 8, 23: ({Nam hoc ipso, quo quaerit, sapiens est, et quo sapiens, eo beJtus, 
cum ab omnibus inuolucris corporis mencem quantum potest etloluit et SeipSUlll in SCI1lCC ipSUIll 
colligit. cum se non permictit cupiditatibus laniandulll, sed in 5C atque in Jeul11 semper tranquillus 
intenditur ( ... )>> (c£ Soliloqllia, I, 2). 
:!.l6 C( Cotl/ra lTwricmiClls, I, SI, 24. 
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* * 
A exortat;ao ret6rica a Romaniano, no inicio da segunda parte, enfatica­

nlente, corneya por expor a contradi<;:ao da temlinologia academica que ja 
observamos: como se pode falar de sabio - aquele que nao pode estar despro­
vida da disciplina e da sapiencia -, se se aponta como sua caracteristica estar 
sempre d procura? 

Tal objeq:ao nao e original, pais ji nos aparecera v3rias vezes na discussao. 
Agostinho insiste no 6bvio porque a pertinacia e a estulticia sofisticas flQO foran! 
e11ferradas com Carneades: muitos ainda agora consideranl impassivel alcanyar a 
verdade:m , numa clara indirecta a Licencio. A ciencia, aparentemente, portan­
to, e un1 raro apanagio de lllUito pOlleos, como se, forjadas por Vulcano, as 
armas dos academicos [osseIn invenciveis. Nao se esta assim a conlbater com 
mortos, 111as cOIn doutrinas vivas, actuantes. Com esta observa~ao opera-se 
uma amplifica~ao epistelno16gica do que esta em questao e, deste nlodo, os 
ensaios hist6ricos do dialogo clevenl olhar-se ja nesta perspectiva Inais alargada. 
Alias, quando ao discurso faltar esse travo vivo, a disposic;ao teatral de Agosti­
nho chat11a os acadenlicos para a discussao, contraditando-os en1 discllrso directo. 

Mas apesar cia jactincia pontual, e par vezes jocosa, conl que processa os 
academicos, Agostinho terne as suas annas, pois conheee-lhe pessoaltuente 0 

±asemia"'. Nao e par aeaso que amiude invoea a auxilio divino para poder ehegar 
ao porto da filosqfia senl os ataques e as tempestades da fortuna2.19 pois, verdadeiramen­
te, e isso que mais deseja: «ergo adgredere nleCUlll philosophiam)240. 

m COllrm amdcmicos, II, 1, 1: «( ... ) slue ingeniorum quoJam stupore, ue! socordia uel tarditate 
torpentium siue desesperatione inueniepdi (",), siue etiam, qui error omn1no populotUm est, faIsa 
opinione inuentae a se ueririaris ( ... )). E por isso que alguns sustentalll que muito mais que atacar 
os academicos, Agostinho tem em mente alguns epigonos do academisll1o, seus conteillporancos, 
igllorantes do saber plat6nico. Esta afimla/;:ao, se e pertinente, esbarra cantudo com uma dificul­
dade: Agostinho naa nomeia esses eventuais filosofastros seus coeraneos, ao contrario das bastas 
e precisas refereodas aos neo-academicos. E se refere que muitos no presente ainda acarinham 0 

academismo, cremos que tal referencia deve ser entendida genericamente. 0 mgt/mentllm c silcmio, 
porem, nao e absolutamente apodictico, sobretudo tendo em conta as diferentes cambiantes do 
cepticis1110. 
2)~ C( COlltra amdelllicos, III, 20, 43. 
:elY COllfm academicos, II, 1, 1: «Quam ob rem contra i110s fluctus procellasque fortunae cum 
ohnitendum remis qualicum-que uirtutum tum in primis diuinum auxilium omni deuotione 
atgue pierate implorandulll est ( ... ).~ E de assinalar este lugar, onde e notario que Agostinho 
contrapoe a necessidade estaica (impossibilidade de alterar a ordem c6smica) 0 auxilio divino. 
Podcmos meSlllO dizer que, nesta e noums passagens dos primeiros escritas, se encontra ja 
implicar/11 toda a dotltrina da grap, metaforizada l1a imagcm maritima do lJet/to pr6spero, oportllllo 
~ «cotidianis uotis auras ribi prosperas orare no cesso~ -, media~ao que os tlOSSOS misrerios 
identificam com 0 Filho de Deus. 
2.jO Contra academicos, II, 2, 3. 
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Porern, a no<;ao de filosofia e0l110 amor sapiclltiae afasta-se quer da posse da 
verdade, quer da sua ausencia absoluta. Podera ista confundir-se conl 0 vaguear 
academ.ico? Nao. Filosofar e ml1 procurar orientado, ji a partir de algo certo e 
segura, COIn a esperanya de quenl sabe que ira encontrar a verdade. Esta 
esperanlf3 pode ser potenciada pelas circunst5.ncias: a telnpo de otiu11I plliloso­
phand{!.4!, ali I1lesmo, em Cassiciaco, permite-lhes voltarclII-sc pam si IIJCSIIIOS, po is 
antes do encontro da sabedoria, ha a sabedoria da procura. A disjuntiva absoluta 
come<;a a desfazer-se e 0 vector da interioridade recorta-se cada vez mais 
nitidamente na procura: «((cdco ad mc))241. 

Nestaconversio para a interioridade foran1 sobremaneira deeisivos fillS livros2.13, 

oS quais, eonlO os perfunles das Arabias cujo espargimento de poucas gotas da 
intensissimo arOlna, a ilJcendiaram na delnanda da verdade e na pcrmmlencia em 
si mesmo2H

• E na viragenl encontrou-se de novo COIn a religiao da sua meninice, 
onde agora ja ve brilhar 0 luminoso rosto da filosofia:n5. 

Encontrada a via veritatis, Agostinho glosa indefinidamente a inflexao - «scd 
ad nos redeatw) -, fazendo constantes admoni<;:oes a permanencia enl si n1eSlno, 
e, sob 0 eco desta exorta~ao, excursa em tarno da necessidade da verdade, da 
incoen!ncia, por parte de quenl husea, en1 continuar Set11 esperanya de alcan~ar. 
De dois perigosos escolhos in1porta a£1star-se antes de mais: do desespero de 
encontrar e da presunyao de ja ter encontrado1~('. 0 primeiro esta ipso facto 
afastado com esta investiga<;:ao. Mas 0 optinlisnlo gnosio16gico de Agostinho e 
cauto; nao promete deillonstrar il11ediatamente a verdade, n1as tao-so persua­
d.ir-nos, na pessoa de ROll1aniano, de que pnwaveimcntc podenlos alcan~ar a 
verdade. Para veneer 0 segundo requer-se mais: rcctitJldo cordis e disposic;:ao para 
purificar a aInu e abandonar as opinioes perniciosas1.!7. 

241 C( De qualltitate al/;mac, 1, 1. 
242 Colltm academicos, 1I, 2, 4: «( ... ) respiro resipisco redeo ;ld me, quod quaero inrensissimlls 
ueritate, quod inuenire iam ingredior, quod me ad SlImmllm ipsmll 1l10du1l1 ( ... ).)) Com a 
expressao 51mll11115 1II0d1lS, ou seja a sllprcma I/Iedida de todas as coisas. Agostinho indica 0 proprio 
Deus Criador, como De bCilfil lIira, 4, 34 refere (cf. tambem CVI!fcssiolles, IV, 15,24). 
24J Estara a referir-se aos libn plarollicorl/l/1, como quer GOlllven Madec. au js Carras de Sao Paulo, 
como sustentaJohn O'Meara? C( 0 estado da qut'st'io em GOl1lwl1 MJtiec, «Pour l'il1terpn'~t;ltioll 
de GorJtm Acadcmicos II, 2, 5», in ReVile des Ewdes AII.\!JlSfillicII/H'S 17 (1971), pp. 322-328. 
244 Contra academicos, II, 2, 5: «Prorsus toms in me cursim redibam.» 
245 Contra acadcmicos, II, 2, 6: «Tunc uero quantuJocumque iam lumine adsperso tanta se mihi 
philosophiae facies aperuit ( ... ).JI 
246 Colllra academicos, II, 3, 8: «Restant duo uitia et impedimenta inueniendae ueritatis. a quibus 
tibi non multum timeD; timeo t;lIl1en, ne te contemnas atque inuenturulll esse desesperes, aut 
certe, ne inuenisse te credas.!J 
147 Cotltra acadcmicos, II, 3, 9: «Ego t'nim nunc aliud nihil ago, quam me ipse purgo a uanis 
perniciosisque opinionibl1s.~ E 6bvio que se ref ere as suas crenlfas maniqueias. Entre estas e a 
cepticismo acaciemico, Agosrinho segue ;1 via da fellomenologia da consciencia: observa-se. 
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. Nesta propedeutica para 0 estabelecilnento de unla ratio cognosccndi, Agos­
nnho, apesar de reconlendar que se evite a presunt;ao, conlO tantas vezes fara, 
exclui dessa presun~ao a evidencia mateluatica24R . Esta resiste desde ja a 
qualquer duvida, 11laS ainda naG the basta para fundamentar 0 conhecilnento. 
Isto e urn indice de que a verdade que Agostinho procurava, naD era apenas 
16gica, a qual funciona regionalmente sem contradi~ao, mas sim unla verdade 
que respondesse a tada irresolu~ao vital e existencial. Vun verdade para a 
vida, nao 56 para a pensar, cnde tal pare cia ja garantido pela matematica249. 
E, contuda, Agostinho ere que se seguirnl0s 0 preceito evangelico - «(qtla~ 
erite et inuenietis)25U -, enContraremos uma verdade mais evidente que a das 
lllaternaticas251 . A ordent do conhecimento nao tern pais 0 seu ponto inconcusso 
na rnatemitica, apesar da sua manifesta veracidade, mas deveri assentar em 
alga diferente. E issa come,au a ficar patente na orienta,aa desde logo 
definida. 

Depais das sete dias de interregna provacada pela ausencia de Alipia, fai 
decldldo continuar a investiga~ao252, nao sem antes a informar das conclusoes 
a que se chegara em autro discursa, Com tada a probabilidade a De beata lIita, 
~ue entr.etanto tivera lugar253. Ou seja, do ponto de vista argumentativo, a par­
tIr daqm as conclusoes do dialogo comemorativo do seu trigesimo segundo 

~"H COl/tra acadelllicos, II, 3, 9: «Sed nunc ambobus dico: cauete, ne quid uos nosse arbitremini, nisi 
quod ita didiceritis salrem. ut nostis unum duo tria quattuor simul collecta in sunmla fieri decem.» 
Contudo, alem da recuperaC;ao que fara do saber matematico, quando tiver garantido a evideneia 
do sl~jeito: Agostinho tambem recuperaci posteriormente 0 valor pedag6gico da IIHmen' disciplina. 
A antmenca, au melhor, a aritmologia, tera superior relevancia na exegese das qualidades de 
certos tlumeros, ja que alguns nomes biblieos foram eifrados esoterical11ente pelos hagi6grafos 
como eqtlaroes eS5enciais (cf. De doctrilla christiana, II, 16. 25-26; 38, 56-57; 39, 59). 
~~() E~m Soliloqllia, I, :' 9. S5., esta ideia aparecc expressa com toda a c1areza. E cerro que Agostinho 
Ja nao teme os acadenllcos nem os est6icos quanta ao saber da astronomia e da geol11etria, c ja 
compreende que esse saber nao depende dos sentidos, ainda que estes possam ter servido como 
«vekuJos». Todavia (c( I, 4. 11), «quaeso te, quamuis uehementer urgeas atque conuincas, non 
audeo tamen dicere ita me uelle Deulll scire haec scio». 
25(1 Mt 7,7. 

251 COlltra aauiemicos, II, 3, 9: «( ... ) nee cognitionem desesperandam esse et manjfestiorem futuram 
quam. sum i~li numeri». No De ordine, II, 7, 24, rclarivamente a compreensao da desordem: 
Agostlllho dlz esperar uma eerteza que exceda a verdade dos numeros: «( ... ) et tamen etiam ista 
omnia quae fatemur esse peruersa, non esse praeter diuinum ordinem, alta quaedam et a 
multitudinis uel suspicione remorissima disciplina. se ita studiosis et Deum argue animas tantUl11 
ama.ntibus animis manifestaturam esse promittit ut non nobis SUl11111ac numerorum possint esse 
certlOres .•• Conrudo, quando em apums, Agostinho nao hesitaci em deitar mao a cste tipo de 
conhecimento certo e seguro. 
252 COfltrll academicos, II, 4, 10: «Post pristinul11 sermoncm, quem in primum librum comulimus, 
septem fere diebus a disputando fUlmus otiosi, cum tres tamen Vergilii libros post primul11 
~~cenSereI1l11S ( ... ).~ Esta e uma das refen~ncias importantes na datac;ao dos dialogos. 
_~3 Cf. COlltra amdemicos, II, 4, 10. 
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aniversario natalicio serlo consideradas como parte integrante desta discussao 
e utilizadas como tal pelos interlocutores. 

Contudo, por ter c0I11preendido que as passos dados en1 De beata uila ainda 
precisavalll de Inaior firmeza, Agostinho insiste en1 continuar 0 interrupto 
debate contra os acade111icos. Ao mesmo tempo quer 111anter un1 forte tra~o de 
uniao entre os escritos, pOlS, conlO vinlos atras, acedendo ao pedido de AHpio, 
estiveram quase un1a I11anha inteira a ler-lh023

.
1
• 

1.4.2. Da dautrina academica 

Ret0111ando 0 fio conduror interronlpido com a leitura de De beata uita, 
Licencio pede que Agostinho the fac;a Ulna breve exposic;ao da doutrina dos 
acadenucos 253 para que 111ais facilmente tenha JI11aO argumentos en1 favor da 
sua posiyao. A breve exposiyao a que Agostinho acede, continua no essencial 
a argumentayao ten1unal do De beata !lita, acrescentando poren1 alguns ele­
mentos novos, nOlneadan1ente 0 da argumentayao probabilista que nao apare­
cia no escrito natalicio. 

A primeira tese acadelnica que Agostinho exp6e e a que nega ao 
hornen1 a possibilidade de alcanyar a cieneia, e que, apesar disso e simulta­
neamente, 0 hOlnem pode ser sabia so C0111 investigar a verdade256

• Con­
sequencia desta afirI1layJo, pdo lado pratico: 0 sabio acaden1ico nao da 
assentinlento a coisa alguma, porque erraria necessarian1ente se desse assen­
tirnento ao incert0157

. 

Todavia, ao pretenderen1 den10nstrar cam nU111erosos argumentos a sua 
convic~ao, as acadenucos CaeI11 necessarialnente na 111aior contradiyao, po is 
nao e passive! aduzir un1 argUI11ento senl, ipso facto, se entrar i111ediatanlente no 
horizonte transcendental da verdade. Agostinha nao se £1rtara invectivar esta 

254 Cofltra academicos, II, 4, 10: ,'Anrequam lIOS, inquit. audiam de Academicis disputJntes, uolo 
mihi legatur senno ille nester, quem !.Ecitis me absente perfectu11l ( ... ). Quod Clllll f.lCtU11l esset 
et in eo paene totum antemeridianum tempus COllsumtulll uidere1l1tls ( ... ).), Pode ser tambem, a 
que nao e absolutamente claro, que a lcitura feita se refira ao primeiro livro do Cl/Itra academicos. 
Contudo, considerando que 0 rcferido Jiscurso est~l jJ «perjeal/III'" isto e aeabado, nao nos parece 
que se refira aquele primeim livro que por SI so nao constitula ullla ullidade acabada, mas ao Dr 
beata lIita, que fieara ('peifectHII!» no dia 15 de Novt'mbro. Em qualquer das casas 0 tYl!(O de IIl1iiiv, 
isto e, a ligac;ao tematica entre ambos os escr:itos fica Sl'lllpre salvaguardada. 
~55 Contra amdellli(os, II, 4, 10: "Quaeso, 1nquir, antl' prandiul1l Illihi breuiter tatun Acauemico­
rum sententiam exponendo repetefc l1e graueris, Ill' quid in ea me fugi:!t, quod pro partibus meis 
sit.~ 

256 Cotltra acadclI1icos, II, 5,11: «Nam et Academicis pbcllit nec homini scientiam posse contingere 
earum dumtaxat rerum, quae ad philosophiall1 pertinent - !lam cetera curare 5e Carneades 
negebat - et ramen hominem posse esse sapientem sapientisque tatum mUI1US ( ... ) in conqui­
sitione ueri explicari.» Como vemos esta e ullla tese ass;lCada a Carneades. 
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gritante contradic;ao: 6 estlllticia!, pretender verda de para 1/111 m;gflmento qlle difellde 
a illlpossibilidade da verdade. 

Da expasi,aa que Agastinha faz, a seguir, da pasi,aa de Zenaa quanta a 
impossibilidade da verda de, campreende-se par que razao 0 fundador do 
estoicislllO e as 111edio-academicos negaranl, nao 56 a ideia de verdade da 
Antiga Academia, COll10 tambenl a concep'rao do Liceu. A verdade e Ulna 

relac;ao de adequac;ao, num jUlza, entre 0 sujeito e 0 predicado, atribuido au 
negado258• Ora, venda que as sonhos, as alucinac;6es, os sentidos, 11lUitJS vezes 
nos induzenl a proferir juizos cuja adequac;ao e ilus6ria, Zenia negou qualquer 
validade i relac;ao de adequac;ao presente nllIn jUiZD, e aceitou unicaOlente 
algunu verdade para inlpressao presente na alnu159; n13S nao a pode explicar, 
por ignorar dande proeedia. Alen1 disso, assinale-se, teve de reformular 0 

conceito de verda de dos peripateticos e confundi-Io com 0 de realidade. De 
facto, Un1J ilnpressao nunea se poderia dizer verdadeira au falsa, qualifieac;ao 
aplic;ivel apenas a proposi,aO'6U. 

Oeste cepticismo sensista, as neo-aeaden1ieos retiraraln Ulna hostilidade 
figadal it 86~a, esquecendo que a dialectica do seu mestre era a recusa de 
qualquer dualisn1o, criando uma eseada, e nao urn abisnlo, entre 86~a e 
ETTlae~~ll. Nisso seguian1 Zenao de Cicio, 0 primeiro a ineon1preender Platao. 
Mas a li,ao do autor da Repllblica exigia 0 transito da86~a para aE1Tlae~WI, que 
consistia em cerzir as opinioes verdadeiras un1as com autras, impedindo assim 
que jugissem como escravos cobardes 261 . E isto supunha tambem uma ~ETcivOla, 
is to e, Ull1 eanhecin1ento transfonnador da alma que iniciava 0 proeesso de 

m Cmma aeadcmicos, II, 5, 1 t: «Ex quo confici, ut nulli etiam fei sapiens adsentiatur; erfet enim 
necesse est, quod sapienti nefas est, si adsemiatur rebus incertis. Et omnia incerta esse non 
dicebam solum uerum etiam copiosissimis rationibus adfimlabant.» 
2~~ Em relayao a impressao presente na alma nao se pode falar de verdade, mas apenas de realidade. 
j5 vimos acima que esta era tambem uma das dificuldades de Agastinho. A falsidade/verdade 
como {des)aJequaqao po de-ria expressar-se sinteticamente assim, de acordo com a 16gica aristo­
telica: dizer (fa que C, que c, c do que niio e, que niio e-, dizer do que e, que nao e, e do que /lao e, que e 
(cf. Metafisim, IV, 71011 b 25 55.). Teriama5 deste modo 0 quadro apotantico da 16giea binaria. 
Soliloqllj(l, II; 10, 18: «( ... ) debemu5 sed illud uerum quaerere, quod non quasi bifronte ratione, 
sibique aduersanti, ut ex aliqua parte uenlm sit, ex aliqua falsum sit». Deste modo, para 
Agostinho a verdade permaneceu 5empre no horizonte ontol6gico (<<Veritas est quae ostendit 
id quod est»), e ultimaoente teologico, donde que nunea se poderia reduzir a adeql/atio (cf. Tina 
Manferdilli, «El problema de la eomunicacion inteligible ... », pp. 47 ss.). 
2S') De aeordo com Cicero (Academici, II, 18,57), Zenaa chamava-a reprcsenta~ao compreensiva 
(cPal'TaaLa KaTaAllTTTlKoS) porque produzia oa alma 0 sentimento do vcrdadeiro. 
2{,(, Contra aeademicos, II, 5, 11: «Sed uerum non posse eomprehendi ex iDa Stoid Zenonis 
defillitione arripuisse uidebantur, qui ait id uerum percipi posse, quod ita esset animo inpressum 
ex eo, unde esset, ut esse non posset ex eo, unde non esset» (cf. De quantitate (lflimae, 30, 58). 
1{ti Cf. MCtWII, 97 a - 98 e. 
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reeonhecimento difereneial e graduado da realidade. Esqueeida a visa a dialec­
tica, os epigonos de Platao tiveranl dificuldade enl tocar hannonicaillente a 
oitava da realidadc e, quanto ao sensivel, deseanlbaran1 no nuis crasso cepticis­
rno, na proporyao directa en1 que queriam reservar a cieneia para a inteligivel. 
Mas isto esconderall1-na da ll1ultidao, ere Agostinho, seguinda Ulna opiniaa 

difundida na Antiguidade tardia'''. 
Desprezavan1, pois, a opiniao e defendian1 que 0 sabio devia abster-se de apravar 

fosse a que fosse 263 • Isto, pelo menos aos olhos das que os observavan1, tinha UI11..1. 

consequeneia que os tomara nlJlquistos: qlli lIihil aproba{ Ilihil agiP6.1. Ora, se ficavan1 
nesta irresoluc;ao e indecisao erieas, abandonavam, cansequentemente, os seus 
deveres e tomavalll-se inuteis, au meS1110 prejudiciais, a sociedade~65. 

:!6Z Contra amdclIlicos, II, 13, 30: «Itaque rcsponJe quaeso, mrum tibi uiJeamur Academici habuisse 
certanl de ueritate sententiam et eam temere ignotis lid non purgatis animis proJere noluisse, an 
uero ita senserint, ut eomm se Ji5putationes habeJlt." Esta tese que Agostinho desenvolveci no livro 
III, 16, 37 55., seguia tlma iJeia que rcmonta a Diodes de Cnilio e Sexto El1lpirico (cf Hypotyposcis 
Pyrrho/leiai, I, 234; Cicero, LIIWIlIlS, 60), segundo a qual Arcesilaut:lzia uma anJlise de c:uh discipulo 
para vcr se ele estava preparado para que Ihe tossem aprescmadas todas as JOlltrinas de Platao, ou se 
apenas se Ihe devia apresentar a parte ceprim (quallto ao sensivel). "POf isso, Adstol1 dizia dele: "Platio 
adiante, Pirro arras, Diodoro no melo" - porque se servia d~\ dialectica de Diouoro" (cf Rodolfo 
Mondolfo, 0 PClIsamfl/(o Amigo ... II .. p, 138), Dc f.1CW, tambem pan:cia Jificil a Agostinho que 
os Academicos fossem tao incangmentes; poderia ser esse 0 sell penSll1lento? Como bOilS cripto­
plat6nieos, reservaram ajifosojia pe~tdfil, secreta, verdadeira (doutrim dos dois Il1Ul1dos: 0 intdibrlvd 
e 0 senslve!) para os dignos, e 0 ceprieislllo para os il1Llib'110S daquela. Com esta teoria, mJlfatis 
nil/tal/dis, assaca-se aos academicos uma especie de «aven-oislllo henneneutico" avalll la Icrtre, que 
seduzira em tempos 0 jOYem Agostinho, segundo a Carra a Hl'm/{:~eniallo, I, 1: «Academicos ego 111.' 

inter iacandum quidem umquam lacessere auderem C .. ) nisi eos putarem longe in aliam, quam 
uulgo creditum est, fuisse sentemiam. Quare potius cos imitatus Slim, quantum ualui, quam 
expugnaui, quod omnillo non ulleo. ( ... ) Contra huius modi homines [0 vulgol opinor ego illam 

utiliter excogitatam oeculrandi ueri artem arque rationenu 
363 Contra academicos, II, 5, 11: "Et cum ab eadem Zenone accepissent nihil esse turpius guam 
opiniari, confecerunt eallidissime, tit, 5i nihil percipi posse esset opinatio turpissma, nihil Ul11-

quam sapiens adprobaret.>I Atente-se na diferenp entre Zen3.o e a Nova Academia que agui 
aparece sem a devida relevancia: para Zen;;'o pode perceber-se algo vcrdadeiro (a impressao 
senslvel e aquila que e), mas a definiyao feita Ila base dessa impn:ssaa e incerta porgue nao temos 
criteria. Nesta passagem, a pr6pria percep~50, bem como a opiniao, isto e, 0 juizo que visaria 
uma definiyao, sao pastas em quesdo. Observe-se ainda, para melhor camprecndennos 0 
percurso por que Agostinho procura resramar a ordem do conheeer. que 0 au tor do Omtm 
acadcmicos reeua para a posiyao de Zcnao, e desw para a propria a/ma onde pennanece a impress:1o. 
Imparta ainda notar que, para Agostinho, St' e que de aceita opiniao expressa par Alipio, a Nova 
Academia se constituiu mais contra 05 est6icos do que contra a Academia Amiga e Media. 
364 Contra aeat/emicos, II, 5, 12: «Videbatur eni111 esse comequens, lit nihil ageret qui nihil 

adprobaret.» 
165 Sobre os efeitos nefastos que 0 cepticisll10 pode tel' na sociedade, vide 0 estudo Je Augustine 
Curley, AUgllStfliC'S Critiquc of Skcpticism: A swdy I.!.i "Comra ACllliclllicos", Peter Lang, Nova 

Iarque-Berna. 1996. 



202 EM BUSCA DO CENTRO 

Perante isto, as academicos pensaranl numa soluc;ao internledia de COlll­
prOlnisso. Decidiranl introduzir a probabilidade, tanlbem chamada verosimi_ 
Ihal1C;J. de modo a evitarem aquela irresolUf;ao absoluta. E deste nlodo, 0 sabia 
acadenlico cumpriria, nao as deveres que verdadeiramente sabia sercn} seus, 
l11a5 tao-56 as sellS provcweis deveres, ja que a verdade permanecia escondida 
e confusa 266. 

No seguimento da discussao, tal como Agostinho a propusera antes, cabe 
agora a Alipio distinguir a Antiga da Nova Academia, sendo com esta que 
litiganl directamente na presente investigac;ao. POren1, a leitura acentua a 
discordancia entre 0 fundador do estoicisIllO e Arcesilau: enquanto aquele 
defendia, na linha de S6crates e Platao, que h;i verdade na percep,ao, e apenas 
proibia que dai se retirasse legitimidade para opinar, Arcesilau foi mais longe e, 
pura e simplesmente, negou toda e qualquer verdade. Impunha-se, portanto, 
nao assentir nada 267 . 

Neste contexto, continua Alipio 0 seu ensaio hist6rico - conI alguns lapsos 
crono16gicos -, surgiu Antioco de Ascalon268, criticando os que se haviam 

2M, COl/tm acadrmicos, II, 5, 12: «Hic illi inducto quodam probabili, quod etiam ueri simile 
nominabant, nullo 1110do ceSSJre sapientem ab officis asserebJnr, cum habere[ quid sequeretur, 
ul.'ritas autem siue propter naturae tellebras quasdam siue propter similit1.ldincm rerum ud ohruta 
ue! confusa latitarer ( ... ). Homini enim homo falms docendus, fallax auendus deber uideri, 
quorum prius magistcum bonum, posterius discipulul11 autum desiderat.» 
2(,7 Gmrm amdcmicos, II, 6, 14: ~( ... ) atque id Arcesilas audiret, negauit huius 1110di quidquam posse 
ab homin\! reperiri neque illi opinionis naufragio sapientis committendam esse uitam. Vnde etiam 
couelllSit nulli rei esse :u.lsenriendum.» Arcesilau de Pitano (E61ia) nasceu em 315 a. c., e 
marreu em 241 a. C., sucedelldo a Crates e frente da Academia. Foi C0111 ele que cOl11e~ou a 
desigl1a~ao de Nova Acndcmia - porque insisria na necessidade de suspel1sao do jUlZO, c( Cicero, 
Amdrmica, II, 58-59 -, que tambem e chamada Media Ac(/demia por aqlleles que chamam Nova 
a fase eclectica posterior (c( Rodolfo Mondolfo, 0 Pellsamcllto Antigo ... , II, p. 132). A Arcesilau 
atribui-se a defesa das duas celebres vias: uma exoterica (pirronica) e outra esoterica (platonica). 
Depois de quatro escolarcas irrelevantes, ficou a reger os destinos da Escola, Cameades de Cirene, 
nascido em 214 a. C. e falecido em 129 a. C. Cameades e a peste grc,iJl1 (c( Gmtm (/cademicos, II, 
12, 27) que traz a filosofia para 0 mundo romano. Privilegiava a oralidade e nada escreveu. 
For:lI11 as sellS discipulos, sobretudo Clit6maco, que expuseram a sua doutrina, mormente a sua 
Illaior inovayao: a necessid:lde de verosimilhan~a (quanto 010 objecto) e persuasao (no que diz 
respeito ao sujeito): havendo uma convergencia de v:irias representa~oes 010 meSl110 tempo, isso 
inspir:lv:l maior confi:ln~a 010 sujeito, podendo este orientar-se entao segundo uma representa­
~ao persuasiva. 
~~H Regeu a Academia entre 85-69 a. C., sucedendo a Filon de Larissa, que esrivera it frente 
dOl Academia entre 100-85 J. c., e pretendera retomar a anriga Academia. Antioco, porem. 
nao seguitJ 0 seu mestre, que pretendia revitalizar as antigas opinioes, preJerilldo a glOria J 
vcnfl1de, como diz Agostinho. Contra academicos, II, 6, 15: «( ... ) gloriae cllpidior quam lleritatis 
in simulcatem adduxit Academiae utriusque sentcntias.» Importa salientar que ambos foram 
mestres de Cicero. Ainda llma precisao: come~a aqui a Nova Acadcmia para aqueles que 
chamam AICdia J fase anterior. 
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Co •• do na verosimilhanc;a como criterio etico, para fugiren1 a acusac;jo ~e 
re,,,!pa . . - . t d­
, , ' ociosos e preguirosos. En1 ordenl a evltar tals acusac;oes e con ra 1 lflutelS, 'r _ 

~ Antioco denegava 0 verosimil COll10 regra de acc;ao, e sustentava que 0 
~oes, d d 'G') E . -, ente-
sabio podia chegar ao conhecimento da ver a e-.. sta postc;ao so apar 

nte 
coincide COllI a de Agostinho. De facto, amda que por vezes a expres-

me . I'd 1 _ traia ou conceda n1etodologicullente, AgOStl1110 esta aposta 0 en sao 0, < • 1 . 
determinar que 0 sabio nao s6 pode, flUS detenl necessanalnente 0 con 1eCl-

menta da verdade, 

* * 

Licencio, assinl ja sa be quenl foranl os acadenllcos Refrescou a n1en16nJ 
com a argumenta~ao e parece condUIt que a sua defesa e ll1g~6na. Por ~ss~ 
rrepende-se 1110mentaneanlente de reI sustentado que a VIda fehz possa re~ld1f 

:xclusivanlente na investigac;ao cia verdade27U. Mas tan1bbl1 por causa diSSO, 
insiste, nao capitulari se nao enl face da inequivoca verd~de. P~rece, P?rtanto, 
propor que se investigue positivamente. Todavia, Agostmho all1cia esta .n~ fa~e 
de demolic;ao: tem as acadbllicos a verdade?, dispara ~e novo perante un~ LlcenclO 
ja eillbarac;ado e hesitante, que sabe nao rer segUldo pe~o bonl canlmho, mas 
que talnbenl nao quer voltar atras por b~io, ou por conslderar que ~ sua d~fesa 
ainda podera ser Ievada nuis longe. Por 15S0 recua peran~e 0 demohdor ataque 
de Agostinho e respalda-se de novo na probabilidade, dlz,endo desconhecer se 
existe a verdade, sabendo POrt!I11 que existe 0 provav~F71. E caso ~ara dlzer que 
a emenda e pior que 0 soneto. Agosrinho aprovelta 0 q~e f01 e~:posto por 
Alipio e pergunta se Licencio esta ao corrente de que ~ provavcl t.am~eIl1 s~ pode 

h 
' '[ ele acede Mas aIO'uell1 se Vlsse 0 seu If1naO e dlssesse c anlar verOSln1l , ao que . b' .. 

que se parecia con1 0 seu pai, que desconhecia, njo podena ser Justal~1ente 
tornado por inepto e insano por sustentar Ulna relaC;ao de que desconhecla um 
dos ternlos?272 Licencio tenta retorquir, n1as nao sabe que :esponder, ven~o. a 
contradi<;ao ell1 que se 111ete se continua a defender 0 provave1 ou 0 veros111ul, 

269 C t (adellll'cos II 6 15: «( ... ) nihil tlmen magis detenJebat quam percipere posse sapien-
011 ra a " , " -' I . porqut" 

tern.» Este fenomeno de cissura entre os proprios AcaJel111COS e 111tl1to comp exo 
desabona e abona simultaneamente, em f..wor das sms teses. . 
,,, Cd.' II 6 15' .I'·'enitet me intjuit tanto opere adfirmasse contra Trygetlum - ontra am em1COS, " ." , • 
beatam uiram in ueritaris inquisitione consistere." . 
271 Coram academ;cos, II, 6, 15: ~Vtrutl1, ait, uerum sit, nescio; pr~babil.e es~ tl1l1elU' 
m Contra acadclJliros, II, 7, 16: ~Quaeso attende, illquanl diligelltlUs. Sl .qUlsquanl.fr~~rem tuum 
uisum parris tui siOlilem esse atTmllet ipslllllque tuum patrcm .non n~uer~t, nOl~ne tlbl l1l~a,n.us a~lt 
inc tus uidebitur?» Apesar do hermetismo de algumas consl~era~oe.s. e pcrtl?en~e. a cr~tlca ~ e 
Vi~ra de Almeida, no «Prefacio» a COllrra (}5 ACr1dcJllicos: AtLiI:t1da, Comlbra, 1 Y,7. :lH.ientlficapo 
que Agostinho faz entre prob(/bilidade e verosilllillwlI(iI. II1tlevlda, segundo 0 autaL 
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na medida eln que anlbos exigem unla rela<;:ao conI a verdade. Dispoe-se por 
isso a capitular, nao sem uma certa jactincia retorica:m . 

Verifiea-se aquila que ja acima haviamos salientado: nenhuI1u proposi<;:ao 
pode deixar de se situar no horizonte transcendental da verdade; 11leSmO a 
l11entira deliberada: para aquele que lllente, a mentira 56 existe enquanto tal 
porgue ele a conhece na sua verdade. Sabe que 111ente, e, portanto, para ele 
existe a verda de da mCfltira, que e set uma «verdadeira mentiral>. Procedilnento 
identico se aplica ao efto e ao engano. A reduplica<;:ao, que nos coloca senlpre 
no horizonte cia verda de, e incontornavel. 

Note-se porenl, que uma das variayoes de Licencio deixa Agostinho mo-
11lentaneanlente desorientado. Quando este 0 desafiou para que nao ceda 
6cilmente ao defender os aCade'IlllCOS, Licencio responde: «Eis-nle aqui pre­
sente, disse ele, tanto quanto posso. Vejanlos, portanto: esse hOmelll que viu 0 

l11eu innao e aprendeu por ouvir dizer que ele se parece COIn 0 meu pai, po de 
ser chamado 101lCO Oll estupido, se 0 acreditou?»274 Repare-se a habilidade de 
Licencio na defesa da hipotese probabilista: desloca a questao quer do ambito 
do saber indubitavel, quer do da duvida completa, e coloca-a num dominio em 
que a plausibilidade da proposi<;ao assenta na autoridade do dizer comum 
({a11la). Agost}nho fica momentaneanlente indeciso, conlO se ve no seguinlen­
to. Porque? E que unla das suas preocupac;:oes coevas passava peIo restabeleci­
mento do equilibrio entre allctoritas-fides e ratio-scientia, contra 0 maniqueislllo. 
eOl11 este argunlento do sel1S11S communis, au seja, da autoridade do consenso 
publico, Licencio parece assumir a tarefa do Agostinho antimaniqueu ao defen­
der a autoridade contra urn racionalis1110 exacerbado. Agora, para refutar Lid:-n­
cio, Agostinho tern de lutar simultaneamente contra 0 probabilisnlo - que 
Licencio quer hamlonizar com a alltoridade da opiniao publica -, e contra esta 
aparencia de autoridade que e 0 diz-se, 0 mmor, 0 boa to, 0 jaJaf6rio, e defender 
a verdadeira autoridade da razao. Torna-se 6bvio que a autoridade publica que 
Licencio invocava e falsa. Nao e por uma opiniao ser partilhada pela maioria 
que passa a ser verdadeira. Mas isso nao era imediatan1ente evidente, talvez nem 
para 0 proprio Licencio, que introduzira esta Hunobra dilatoria. 

Por causa disso, Agostinho cede par uns instantes e solicita a Licencio que, 
ao nlenos, conceda que 0 acadenuco e pouco judicioso. Mas a filho de 
Ronlaniano nao concede. Resta entao a Agostinho fazer recurso dos seus dotes 
para 0 foro e, teatralmente - de facto, e Ull1 procedimento ex l1lacJzitw -, frazer 

273 GII/tra academicos, II, 7, 17: «Ergo minam, inquit ille, iam uincar, ut aliquando uos audiam 
disseremes et, quod plus est, uideam, quo mihi spectaeulo nihil potest fclicius exhiberi.» 
m COlltra acaJemicos, II, 7, 19: «En adsum - inquit - quantum possum. Quid enim, si ille fratris 
mei uisor fam3 compertuI11 habeat eUIll esse silllilem parris, potest insanus aut ineptus esse, si 
credit?» 
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esse homenl para aqui e, discl/lillda COIll ele ja senl 0 escudo da pretensa autori­
dade publica don,de tirava pertinen~ia para 0 probabilisn10, d:d~lzir ~ a~s~r~o 
cia sua posi'rao. E por isso qlle sao algllos de clwcOla as lells acadel1l1(os, 0 LlcellClo, 
querel1do segllir aqllila qJ~e Ae S~11Ielhalltc. ~ verda de,. dcsc~mhecelldo es~a275. Tal nao 
podia deixar de levar LlcenClD a adl~lltlr que a }(//l1Ll e uma a~.tondade ~es~re­
zivel276, querendo, no entanto, contmuar a nlanter 0 probabIllsnlo academIco, 
diferenciando-o do deste histriao. Notem-se OS avanr;os e reellOS da sua posi­
c;:ao. Mas, insiste Agostinho. afinal de conras que diferenr;a h;i entre esse tratante 
eo probabilista que diz: (<11£10 (oflheCflllos 0 vcrdadeiro, mas 0 qlle cOllhecel1los parece­

.se [Om isso que Hila conheceI1l0s~)?2i7 
Licencio cede, finalmente. Pede-se entao a Alipio que 0 substirua e conti­

nue a defesa dos acadenucos. Alipio, bom advogado, sabe avaliar Ulna causa 
perdida e, aleln do mais, nao quer deixar 0 ,seu G~rgo de juiz neste p~o:es~o. 
Acede, enfim, para flilo (air 110 ol'glliho. Poren1, dlferentenlente de LlCenclO, 
Alipio iIi defender os acaden1icos nletodologiean1ente, pois llao ere na validade 
da sua argumentat;ao. Contudo, aceita: ate porque Agostinho preeisa de UlH 
opositor78 a filTl de que, por contraste, se tornenl 111ais 6bvias as contradir;oes 

dos academicos. 
Dramatizando ainda lHais, Agostinho decide assUlnir no presente 0 que fora 

a sua anterior paixJo academica: nada ten1 por certo, ten1 receio da argumen­
tac;:ao ceptica e, se nao consegue convencer-se de que e possivel alcanr;ar a 
verdade, nao pode investigar nenl defender nada~7'J. Contudo, nao e cOlnple-

m CO/Jtra academ;cos, II, 7, 11): «Quidni, inquJI1l, condudal11? ipsa res damat similiter ridel1dos esse 
Academicos tuos, qui in uita uri similituuineI11 sequi dicllnt, ClIm ipsullI uerum quod sit 
ignorcnt.» A segllir, quando Licencio ceder 0 sell lugar a Alipio, Agostinho utilizara a llleSI1la 
tecnica teatralizante para Ihe contradit;lr os argumentos (cf. COl1trl1 I1cmiell1i(os.1Il 7,16 - 9,18). 
271; COl/tra academicos, II, 8, 20: "Ille enim rationibus assequllntur quod dicllnt esse nen simile, iste 

autem ineptus famam secutus est, CUiU5 auctorit;ltt' nihil est uilius.11 . . 
m COfJtra Qcadem;cos, II, 8, 20: <N erum qoidem nOI1 notlimus. sed hoc quod uldemlls ems quod 
non nouimus simile est.11 Agostinho joga com a sinonimia entre provavel e verasimil e, 113 

argumentar;ao, pretere 0 primeiro e realr;a 0 segundo porque. em virtude do paradigma optico de 
que vive, e mais faei! de refutar, pois requer que ja se tenha visto. a origil1a~. E:ta critica nao. ~olhe 
COl11pletamente se feita a nor;3:o de provavel, pois e possive! cOllSlderar vanar;oes de probabihdade 
em relar;ao a 100% de probabiliuade, all seja. a veruade tomada aqui 1111111 sentiuo abstracto. Ora, 
a critica de Agostinho a nor;ao de probabilidaue. atraves oa de verosimilhanp, assenta tada da em 
casos concrctos, mais ou menos dram:uizados, exemplos donJe sao retirados principios indutiva-

mel1te. 
278 Cf. Contra academicos, II, 13,30. 
279 Corltm acadell1icos, II, 9, 23: «Tune ergo nescis nihil me certul1l adhuc habere quod sentiam, sed 
ab eo quaerendo Academicoru1l1 argumelltis atque disputationibus inlpediri? Nescio quo enim 
modo fecerunt in animo quandam probabilitatelll - ut ab eorum uerbo nondul11 reel' darn -
quod homo uerunt inuenire non possit; untie piger et prorsus S~\Pl~S etf~c.tus eram .nec quaer~r~ 
audebam, quod acutissimis ac doctissimis uiris il1tlellire non hCllIt. NlSl ergo pnus tJl1l 1111111 
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taillente artificial esta decisao de assunur 110 prcsetlte as duvidas anteriores. 
Agostinho nao ere na sustentabilidade da posic;:ao acadenllca, lnas, a par dessa 
descrenc;a, ainda subsistem restias de academis1l10. Isto so faz jus a tudo 0 que 
e dinalnisnlo, monnente intelectual. A clareza da reflexao racional da-se a custa 
de uma redur;ao do acontecer da realidade; e mais facil detemlinar estados do 
que processos. 0 movimento, a lllUdanya. nunca sao c0l11pletalnente inteligi­
veis2HU , e a sua reconstituic;ao tuental deixa senlpre alga de fora. Por urn desejo 
de arrmnac;ao, seria facil dizer que Agostinho ji deixou de ser acadenlicQ, a que 
e verdade. Pon~'nl, deixar de ser e aqui nlais un1 itl fieri do que urn ressalto de 
chofre. 

Portanto, importa deternlinar se e passivel encontrar a verdade; e se aos 
academicos pareee provclve/ que t1ita se pade el1colltrar, a Agostinho pareee que se pade 
cnCOlltrar. A divergencia, prima jacie, na sua maxima expressao reSUflle-se a este 
mEw"mo. Estranhamente, neste manIento axial do Contra academicos, depois de 
ter l11udado de interlocutor e de, em Licencio, ter desfeito cOl11pletal11ente a 
argunlenta~ao academica, Agostinho afimla contentar-se com muito menes do 
que tinha vindo a anunciar: basta-lhe contrapor aDs acadenncos a possibilidade 
de se poder alcan~ar a verdade. Par outras palavras, para estabelecer um funda­
mento gnosio16gico contra 0 probabilismo pessimista dos academicos. Agosti­
nho linlita-se a prop or un1 probabilislllo optinlista. Sera talvez por unlJ restia 
da antiga lealdade para com Cicero antes de, neste ponto, dele se afastar 
definitivamente?2Hl 

(jEis 0 objecto da nossa investigarrao: se, segundo os seus argumentos, e 
provavel que nada pode perceber-se e que a nenhunla coisa se deve dar 
assentinlento. Se conseguires denlonstrar isto, dar-nle-ei por vencido senl 
custa. Se, porem, eu cOl1seguir demol1strar que e muito nlais pro va vel que 0 
sabia possa chegar a verdade, e que nem Selllpre se cleve suspender 0 assenti-
111ento, nao teds nenhUllla razao para nao te passares para 0 Ineu lado.)~2H2 

persllasero Uerlltl1 posse inuenire, quam sibi illi non posse persuaserunt, 110n llldebo quaerere nee 
habeo aliquid, quod defendanl.ll 
JHU C( isto mesmo em De qlllltltittlte lIu/mae, 25, 48, no que diz respeito a relac;:ao entre expen"el/cia 
e wlllprcCIIsiio. 
~RI John Mourant, (jAugustine and the Academics», p. 92: «(".) it would appear very likely that 
his own ambivalent attitude toward the Academics kept him from embracing their doctrine, In 
part this ambivalence stemmed from a certain loyalty he felt to Cicero coupled with his own 
instinctive distrust of the Academic doctrine» (cf. COlltra (/codelllicos, III, 7, 14-15; 15,35-36; 17, 
41; Cicero, THscl/lallae, II, 2, 353: «Nos seqllilllur proiwbilicu). 
2~2 COllfrl1 awdcmicos, II, 13, 30: ((Quaentur ergo inter nos, utrum illorum argumentis probabile sit 
nihil percepi posse ac nulli rei esse assentiendum. Quod si optinueris, cedam Iibenter; si autem 
demonstrare potuero multo esse probabilis et posse ad ueritatem peruenire sapientem et adsen­
sian em non semper esse cohibendam, nihil habebis, ut opinor, cur non te in meam sententiam 
transire patiaris.» Mathias Albert S11lalbruge, no seu texto «L'argumentation probabilistc d'Augustin 
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De facto, se, contra a aflnnayaO ((e provavel que 0 sabio nao possa alcanrrar 
a verdade)}, se argulllenta (~e provavel que 0 sabio possa alcanrrar a verdade)Jo, que 
ganhamos conl isso senao apenas Ulna restia de esperanya, cujo valor noetico 
sera senlpre problenlatico, ate que se denlonstre a sua verdade? Par outras 
palavras, tudo ate ai parece ter sido 111ero interllldio ~m orde~ll a faze.r pender 
a probabilidade para 0 !ado positivo. COlltudo, sob 0 rISCO de lazer pengor todo 
o projecto de fundanlentarrao gnosio16gica, a aparentelllente ingenua assunrrao 

do probabilislllO, a nosso ver, nao deve ser tOlnada como tenni/llls ad qllem, n.1JS 
antes COllie term;Ilus a qllO, prilneiro degrau de UllU esc ada que, percornda 
neste e noutros escritos, adquirira toda a sua clareza elll f6nllulas das obras da 
maturidade2H3. Constitui como que Ulna (cdCllcia collfrofada, ao jeito de uma 
incursao tactica e intencional no terreno academico, agora defendido tnetodo­
logicamente por Alipio, a finl de que a superayJ.o final seja ainda nlais belll 

conseguida2H4 . . 
E, ao nlesmo temp-o, se Agostinho parece nao ter posta afasqltia delllasiado 

alta e porque sabe nao ser facil litigar COll1 OS astutos Acadeuucos como Ulll 

tod0285, precisanlente porque nao sio lll113 corrente filos6fica unaninle, Mas 

dallS Ie Confra Acadclllicos», in RevlI{' dcs Erudcs AliglIStilliclI1lcS 32 (1lJ86), pp. 41--12, n. 4. discme 
possiveis interpret:J.\oes para este probabilismo, rt'ferindo nOll.1eJd;111~~ntt' :J. da prt'tl'l~sa .dollfrill!l 
secreta de ArcesiJau. Mas quanto a nos, consider.lIlllo a eC01101111a do d1J.iogo, a COl1cessao e apenas 
uma posi~ao propedcurica a lllt~nor demollStrac;::io aa instlstentabilidade do probabiiislllo. . 
283 De facto COl/fret acadel1licos ainda est:i lange tia clareza de De liuefl) arbitrio, II, 3, 7: '~Qllart' pOllS 
abs te quaero, ut de Illanifestissimis capiallllls exordium, UtOUll tu ipse sis. An fonasst' tu metuis ne 
in hac interrogatione fallaris? CUIll utique si nOll essl'S ftlli o!11Ilino nOil posseSl>, all de Dc Trillittltc, 
X, 7, 10: «Quid enim tam cognitioni adest. quam it! lJuod menti adest? Alit quid tam menti alit'st, 
quam ipsa mens?,); X, 10, 13-16, pllssim: "Viuere se ramen t'r meminisst'. et inteUegl'rt', et udle, et 
cogitare, et scire, et iudicare quis dubitet? Quandoquidem etiam si dubitJt, ui~it: si. dubitat. und~ 
dubitet, meminit; 5i clubitJt, dubitare st' intell~br:it: si dubitat, Ct'rttlS esse uult; SI dubltat, cognat; SI 

dubitat, seit se nescire; si dubirar, iudicat non 5t' temere consentire aport ere. Quisquis igitur aliunde 
dubitat, de his omnibus dubitan: non debet: quae si noll essel1t, de ulb re dubitare nOll posset.»; 
« ... totumque illud quod se iubetur ut nouerit, ld hoc pertinet ut certa sit non se esse aliquid eorum 
de quibus incerta est, idque solum esse se cena sit, quod solum esse se cerra est»: e, sobn:mdo. em 
toda a sua clareza e distin~:io, de De cillirme Dei, XI. 26: j,Nulla in his uens Academiconllll 
argumenta fonllido, dicentiulll, Quid, si fallens? Si enim failor, sLIm. Quia ergo sum si fallor,. qll~ 
modo esse me failor, quando certum est me esse, si faJlor~ Qui:l igitur eSSClll qui fallcrer, etramSl 
Eillerer; procul dubio in eo quod me nOlli esse, nOll faJlor. Comequells est Jutem, lit eri::l.Ill ill eo 
quod me noui nosse, non fallor. SiClIt cnilll nOlli me esse, ita lloui etiam hoc ipSUlll, nosse me.» 

284 Cf. Contra academicos, (II, 3, 5. 
285 Refere. nao sem acerto, John Mourallt, "Augustine and the Academics11 , p. lJ6: (jAugmtinr.: 
( ... ) was never convinced of thc truth of the ACldemics position. Not merely for th~ ~arious 
reasons we have outlined, but also because of his own difficulry in assessing and detemnllmg the 
true position of the Academics.» Cf. rambl:11l Pablo Garcia Castillo, jjLos escepticos: incerti.dum­
bre, supension de jllicio y felicidad,', in La Cilld<1li de Ditls 2U7 (llJlJ4/I), pp. S.Il). Alem d;l 
excelcnte simese, a autor apresenta ainda alguma bibliografia fund,llllt'ntal sobre 0 assunto, 
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esses que, in metlte ou por interposta personagenl, traz a cena, esses sao obrjgados 
a defender argunlentativanlente as suas teses e a dar a cara por elas. S6 com esta 
estrategia dratnaturgica e passivel desmontar a irresoluc;ao vital, argumentativa­
nlente 111uda, de Dutros academicos286. 

1.4.3. Refutal'ao do cepticisnto 

Determinado e sintetizado 0 percurso feita ate aD momento, reitera Agos­
tinho 0 tinieD prop6sito que selnpre 0 aninlou: a demanda da verdade em 

d • fi I' 'd d "87 I ' or enl a e 1(1 a e- . sto e, eneontrar a ardem da consciencia para fundar a 
razoabilidade de um dese)o e de uma esperan,a. 

Todavia, repaIa Alipio transversalmente, a posic;ao de Agostinho nesta 
investigac;ao nao teln vindo a ser clara e completamente inteligivel. De facto, 
considerou inlportante a fortuna na busca da sabedoria. Todavia, diz que uma 
vez a!canl:a?a a sabedori., est. exige que se despreze a fortuna. Em que 
ficamos?2HH A luz do que ja vinlos atras, estamos enl condicroes de compreender 
as aparentes flutua<;oes de Agostinho. Nestes textos tenlporaos de Agostinho e 
a Fortllna estoica e a Providencia neoplatonica que estao em vias de cristianiza<;ao. 
Agostinho trabalha no sentido de superar a ambiguidade pr6pria do termo 
'sorte'. Ulna disposicrao divina - ordem oCllIta, que a nescio e a turba multa 
confundenl a partida com acasa, necessidade. sorte, azar -, e, senl duvida, 
necessaria para alcancrar a sabedoria. Uma vez alcancrada, ela faz-nos compreen­
der que foi providencialmente encontrada, e nao par Ulera acaso. A sabedoria, 
afinal, acaba por reconhecer na fortllna e na sorte, indistintas no inicio, a 
Providencia di,:ina. TaUlbenl nos, quando sonlOS pequenos, precisamos da 
Ulal1la da mae. E isso que nos pennite crescer ate ao ponto de ja nao necessitar 
dela2H9. 

"HI> Usa Paul R.icoeur, Temps et Rfxit I, Paris, Seuil, 1983, p. 20, a este proposito, e muita 
certeiramente, mna metafora (que vem de Plarao, Scjlsta, 240 c) que faJa par si: (fa hidra do 
ccptidsmo,) sempre pronta a renascer. 0 cepticismo, de facto, telll imJtlleras cabccas, e nao e cortando 
cada ~abe«;a singulamH::nte que se ;esolve 0 problema, ate porque, como no mito, parecem ter 
capacuJade de allto-regenera«;ao, E preciso pois cortar 0 pesco«;o :i. Medusa, isto e, atacar no 
campo dos prindpios. 

2~7 Ollltra awdcmicos, III, 1, 1: «Negotium nostrum non leue aut sllperiluum, sed necessarium ac 
sUlllmum esse arbitror, magno opere quaerere ueritatenv~ Vide Mario Alberto Molina, «Felicidad 
y sabiduria: Agustin en noviembre del 386», in AI(i!IIStiIllIS 18 (1973), pp, 355-372. 
2g~ Cf. Contra awdcmi((ls, III, 2, 2. 

~~'J Apesar da clareza da analogia, importa naa esqueeer 0 lamento de Agostinho nas Retractatiolles 
I, 1,2: «Sed in eisdem tribus libris meis, non mihi placet toties me appelbsse Fortunam [I, 1, 7; 
(1,1,9; 11,1,1; II, 3, 9; III, 2, 2; III, 2, 4)].)) Cf. tambemJean Daignon, «La fortuna y el hombre 
afortunado. Dos temas pareneticos del prologo del libro I Contra academicos", in AlIgustimlS 31 
(1986), pp. 79-85. 
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Depois de alguns desaguisados retoricos2'Ju, tanto Agostinho conlO Ali­
pio acabanl par concoJdar que, fonnahnente, 0 sabio conhece a sabedoria, 
por oposi,ao ao fil6sofo que deseja conhece-la'"l. Este plano 16gico ja bastas 
vezes fora utilizado por Agostinho COll10 motor de arranque da sua critica. 
Detenninado, enfilll, que a sabio conhece a sabedaria, e posta de lado a 
cantradicrao das acadeillicos, pois dizetn que 0 hOInem pode ser sabio setn 
ciencia, pergunta-se: pode existir Uill sabia? Se SiIll, a questao tenllina ja 
aqui2':l2. Se naa, au se ha duvidas sobre isso, urge investigar se alguem 0 pode 
vir a ser. IIllporta, deste I11odo, recuperar as graus intennedios de acesso a 
sabedoria. 

Alipio, porern, nao quer desistir tao r;ipido do seu papel de advogado dos 
academicos2'J3. Estes selupre podem invocar que tudo e tao incerto, 0 assenti­
nlento tao errado, e que as argUl11enros de Agostinho destroem inclusive a seu 
probabilismo. Assilll, pode sinlpleslnente suspender 0 assentinlento. Nao sed. 
que senlpre de novo os acadenlicos fogenl, como Proteu por entre algas 

escorregadias? 
AssentenlOS bel11 0 plano 16gico-racional em que a dificuldade se coloca. 

Ficara ja assente que e iIllpossivel a existencia de UIll sabia seIll a sabedoria. 
19ualmente que e inlpossivel 0 provavel e 0 verosiInil senl referenda a verdade. 
Mas agora a sllspel1sJo do jll{zo tenl LUll aIcance que nao e exclusivaluente 16gico. 
mas tan1bem pratico. Por isso, a solu\,ao a encontrar tambem de vera transcen­
der 0 plano 16gico""-

Alipio, nU111a passagen1 significativa~'J5 atlrma que tafIJl!z so 11111 Ill/me 05 podera 
ajudar, Estara aqui incoativo 0 que alguns pretendenl encontrar na illtinu parte 
do livro, au seja, uma teoria do conhecimento especificalnente crista, cons ide­
rando a invocarrao da divindade uma impetra<;ao J. Gracra? Se assinl for, entao 
a iluminacrao interior devera estar para 0 conhecer, C01110 a gra\,a para a agir 'J6. 

Agostinho, profundanlente agradado com a conclusao de Alipio, aceita Protell 
como 0 simile da verdade, e reitera que 0 auxilio divino e fundanlental para que 
se possa manter a esperan<;a de a alcan<;ar. Par proposta de Alipio, visto que a 
partir daqui so podera concordar, Agostinho deixa de dialogar e come\,a 0 

2'XJ Cf. Corura academiws, III, 4, 8-1). 
291 Cf. COl/tra academ;ws, III, 3, 5. 
292 Cf. COl/tra acadcmicos, III, 4, 10. 
293 C( COl/tra academicos, IIl, 5, 11. 
294 Por isso, no final de COllfm amdclllicos (III, 1'), 42-43) ;l argumenta«;ao transcendera 0 plano 
logico e passara a ser pratica, tesrc111unhal, plano que refon;a a confian«;a de veneer de vez a duvida 
ceptica. E se se aprende peb autoridade e pela razao, nao tem de consigo a autoridade da propria 
Razao (A()yoS' Encarnado que e Cristo), superior a rod as as razoes all autoridades hUI1l<lnas? 

295 Cf. Contra acadelllicos, III, 5, 12; e tJll1bem em Dc onliliL', II. 15,43. 
~96 Cf. COl/tm acadefllicos, III, 6, 13; Episill/a 13, com a alusi'io directa ;) doutrilla do IIlcstrc illferior. 
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lango discursa que vai ate aa fim do livro, no qual que pretende denegar 
definitivamente 0 valor do cepticismo297 • 

Importa paraja, expor e afastar a seduyao do argUl11ento ciceronico: que 
UI11J corrente filos6fica tida por tadas as outras eln segundo lugar - porque 
para cada uma, ela propria e a verdadeira -, e preferivel a qualquer autra298 . 

Decide, no entanto, nao responder directanlente a esta prudencia ciceroniatla, 
preferindo utilizar de novo a tecnica tearral. Para contestar Cicero, hem 
como a anterior treplica de Alipio, segundo a qual a suspensao do assenti­
ruento poderia ser unl refugio segura, Agostinho pronuncia as diferentes 
escolas filos6ficas - estoicisl110, epicurislllo, acadenlislllo299 -, e leva-as a 
barra. Observando a tUlnulto e as afirmac;:6es de cada uma, tira as suas 
conclusoes. Ora, a tribunal e a lugar onde, par natureza, nao pode haver 
suspensao do juizo. Seria Ulna contradi~ao c0111pleta nos termos e na reali­
dade. Os acusados tem de se defender. E ai, desalajadas do seu refugio 
nludo, quando tenl de sc mos/rar argunlentativamente, que Agostinho as 
espera para as levar a verdadeira cscola de Pia/ao, apartada da l1tul/idao30o• E en­
tao, depois de as envergonhar por causa das suas contradic;oes30I , mostra­
-lhes que, qualquer que seja propasi<;aa defendida, a afirma<;aa disjuntiva 
- «(ou e verdadeiro au falso» -, e sempre necessarianlente verdadeira, 
pertencendo ao sujeito administra-Ia. E nao nos refugienlos de novo no «(e 
provivel», porque 0 provavel e apenas ° ponto de vista relativo da nossa 
(in)certeza e, de 5i mesnlO, exige a verdade. 

Abandonou-se talnbem definitivamente a afirnlac;ao - geradora de tantos 
equivocos ao longo da discussao - de que «uiio pode haver ciencia das [oisas 
faisas», pais ° sujeito onde se da tal reconhecimento pennite nlanter unidos, e 
enl relaC;ao, as termos das disjuntivas. Portanta, a p05sibilidade de conhecimen­
to das coisasJaisas como Jafsas operou urn ressalto de racionalidade, lnanifestan­
do-se ai a excedencia da consciencia,juiz da diferenc;a entre verdade e falsi dade. 
Mas hi nlais ainda l11ais dardos que Agostinho quer desferir02: na~ venha 
Carneades perguntar se 0 lllundo e uno, au nao e uno, de acorde conI as antigas 
polemicas dos fisicos; se hi 111Uit05 mundos, au se sao enl numero finito ou 
infinitoJ()J, Seja conlO for, «(estas proposic;6es disjuntivas sao verdadeiras e nin-

'l'J7 Cf. GJ/ltm amdell1icos, III, 7, 14. 

J~H COllfrtl aeadelllicos, 7, 15. Segundo Maurice Testard, Saillt A",f1l1still ef Ciccroll II. Repertoire ... , 
p. 4, estJ passJgcm depende de Cicero, Amdemica postcriora, frg. 34. 
2~'J C( COlltra academicos, III, 7. 16. 
3l~' C( Contra amnclI1icos, III, 8, 17; 9, 18. 
WI C( COlltra amdemicos, III, 9, 19-20. 
31'2 Cf. Omtra amdemicos, III. to, 22. 

JIIJ Exemplos classicos nas escolas filosoficas da Antiguidade tanlia (cf Aimc Solignac, «Doxographi­
es et manuels. ..• pp. 118 ss.). 
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gueffi pode confundi-Ias COIn 0 falso)Ju-.I. Mas opta por 11I1/a de/as!, insta 0 

academico. Ndo qllcro. QIICro //Ial/ter 0 saber IJcrdadciro das di~;lI1lfilJas. Sci qlle a 
disjllntivQ 011 e vcrdadejra, 01/ fa/sa. Saliente-se conlO, progressivamente e em 
crescendo, se foi preparando 0 terrene para 0 surgimento de Ulna verdade 
indubitiivel no seia da propria auta-evidencia do sujeita. 

Nem as objecc;oes contra a pretensa falaeia dos sentidos colhenl, pois «dizeis 
que 0 falso pode aparecer aos sentidos eonlO verdadeiro, mas nao [podeis dizerJ 
que nao lhes aparece nada)3u3. Se negareIll 0 lllundo e a sensa.;ao, contradizem­
se ainda rnais flagrantelnente porque entao desapareee a propria possibilidade de 
determinar ande residiria supastamente a falsidade. Mas que alga se di aas 
sentidos isso e de si indubitivel, independentemente do que a seguir se diga da 
correc.;ao da sensa~ao, eln rela~ao a realidade: se 0 remo dentro de agua parece 
quebrado, e verdade que ele parece quebradoJU6. Os objectores invocanl que 
podernos estar a sonhar, enl deliria alucinat6rio, etc.?J07 Mas ainda ai, dois vezes 
dois e igual a quatro, quer esteja aeordado, qller todo 0 get/ero lnll11(1I10 reSSOllc. Se 
retornas com os 5entides, dizendo que induzenl eln erro, entao opta por nao 
dizeres que 0 renlO esta quebrada ou inteiro; diz que sabes aqllila que te aparccc. 
«Nao vejo conlo 0 acadenuco podera refutar aquele que diz: "Eu sei que isto l11e 
parece branco; eu sei que isto agrada ao nleu ouvido; eu sei que tenho deleite enl 
respirar este odor; eu sei que isto e dace ao paladar; eu sei que para nunl isto esta 
frio. "»3<18 Etl sci qlle: eis a sciewia jlltima que resiste e rebate toda e qualquer duvida, 
par hiperb6lica que seja. Na coeva Carta a HemlO<~elljallo afim1a Agostinho a sua 
convic.;ao de que a vcrdadc late /10 iutimo das coisas c das almas\(J'). 

Vrna vez encontrado aquele ({SeiOl) , cujo valor fundacional equivale ao 
«cogito» que encontra1110S noutros textos deste periodoJ1U

, podel11-se agora sus­
tentar as verdades que estao no cogito do sabio e aprendidas na dialectica: os 
principios logicos, 0 da eausalidade, as regras de discussao, as regras granuticais, 
e assinl par dianteJII . 

30~ C( Co/lira academiws, III, to, 23: {.y era enim sunt ista disiullcta nec similitudine aliqua falsi ea 

quisquam potest confundcrc." 
305 Cf. COll1m acadf'lIIiws, III, 11, 24: ({Si dicis nihil mihi uideri, nunquam errabo. Is enim errat, qui 
quod sibi uidetur, temere proba. Posse enim t.llsUIll uideri J sClltiemibus dicitis. nihil uideri non 

diciris." 
306 Cf. Collfm academicos, III, 11, 26. 
3()] C( Co/ltra aeademi(os, III, 11, 25. 
308 C( COllff(! academicos, HI, 11, 26: "Non ellim uideo, quomodo refellat Academicus cum qui 
dicit: hoc mihi candidul1l uideri scio, hoc auditllill Illeum ddecrari 5cio. hoc mihi iucundc olere 
scio, hoc mihi sapere dulciter scio. hoc mihi esse frigidulll 5cio.» 
J()g Epistula I, 2: «( ... ) et in natura rerUlll atque animorum aJrissima et implicitissillll latere ueritas 
sentiebatur.,) 
JJO Cf. Soli/oqllia, II, 1, 1. 
311 C( COI/tra aeat/ell/icos, III, 12, .29. 
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Se retiramlOS tadas as consequencias da evidencia verenl0S como 0 pretenso 
1Ulo-assentir eIn absoluto312 - a que Alipio retomara enI desespero de causa-, 
era lima falsa posiyao. Nao e passive1 recuar para unl plano anterior, porque 
pretender rewar e ja decidir. A propria afinnayao que preconiza que naa se cleve 
assentir, e ja urn assentlll1ento previa e transversal a todo 0 nao-assentinlenta. 
E un1 assentinlento de primeiro grau, se assim nos poden1os exprimir. e cnde 
ja ha Ulll investimento nOetieD, meS1110 que naG explicito e consciente. NaG e 
passivel a nenhUllla afimlayao ou aq:ao recuar para aquem dos sellS pressupos­
tos e das suas condi,oes de possibilidade. E falso. portanto, que «quem nada 

aprova ,/ada jaz» , Justanlente a que faz e «"ao aprovan)313. E se as acadenncos, 
irracionalmente pelo que £lcou demonstrado, continuarem a refugiar-se no 
bela castelo do prollavei e veros{mil, rerirem-se todas as consequencias eticas, 
morais, politicas, sociais. juridicas, religiosas31 4, e conduir-se-a que a doutrina 
acacienlica tOfna ilUpossivel qualquer ordo vivendi. Aa limite, as academicos 
impossibilitam as pre-condi,oes da vida humana qlla talis, criterio muito im­
portante na Antiguidade para aferir da verdade de uma doutrina. 

Todavia, isso sao problemas que se colocam a jusante. A rnontante penna­
nece a indubitavel certeza de si mesmo, por mais que Marco Tulia Cicero se 
revolva no tluuulo, pais «(quando ele a£lnna que 0 honlem nada pode saber, se 
alguelTI the dissesse "sei que isto me parece assim", nao encontraria nada que 
rep Ii car .))315. 

Muitos disseranl que a argumentat;aO agostiniana parece reviver em Descar­
tes3H

,. A questao porem nao e Descartes depender au nao de Agostinho, 
pensador que ele conhecia, como confessa ao Pe. Mersene317

• A razao n1ais 
funda e que quando se refuta a cepticismo e impassive! naa encontrar identicos 
argumentos. 

JI~ Cf COlltra aCt1dcmicos, III. 14,31. 
m Cf. COlllra acadcmicos, III, 14, 33. 
31·1 Cf. Colltra (/Ct1dcmicos, III, 16, 35-36. 
31:; Cf. COIJlra GCt1dClllicos, III, 16,36: «cui tamen asserenti nihil scire posse hominem si hoc solum 
diceretur: "scio ita uideri mihi", unde id rcfelleret non haberet» . 
.l16 Octavia Derisi, «Verdad y certeza en San Agustin)', in In Cil/dad dc Dios 166 (1954/2). 
pp. 323-341. 
JI7 Cf. Lcltres 76; 219. 

II 

Causa essendi 



Na expOSlrrao do capitulo anterior ficaranl patentes as il11plicarroes e os 
supostos onto16gicos da gnosiologia agostiniana. COI11 efeito, nao poucas vezes 
a pr6pria investigarrao ali nos conduziu, renletendo para 0 tundalnento da ratio 
cognoscef1di. onde senlpre se encontrou Ulna realidade hierarquizada, estrutura­
da enl polaridades exterior-illterior, vis[vei-iJlvis{'lcl, iliferior-sllpcrior, corporeo-espiri­
wal, sens[vel-illtel(([fvel, temporal-etemo, alma-Delis, e assim por diante. 

Determinada a estruturajil11dallleHtal e dijefel/dada do acto de conhecer, inlporta 
atender agora, de fonna mais sistem .. l.tica. a esse qllid ali senlpre presente. E se nesse 
processo 0 encontro dos plat6nicos foi decisivo, pois Agostinho esperava encontrar 
entre eles razoes que nao rcplIgllasscl1l aas JIIisterias cristiios. cleve-se fusar agora que 
essas razoes eram essencialnlente ontoI6gicas, pois revelaram-lhe a existencia de 
realidades a que ate ai 0 seu espirito estivera obscurecido. 

Por esse motivo, inlporta aprofundar um POUCD nlais 0 significado e 0 

alcance desse encontro, nOl11eadamente no que diz respeito a descoberta da 
realidade inteligivel e espiritual, a recupera~;io da no~ao de Rela~ao, pela 
descoberta da ideia de Cria~ao da revela,ao judaico-crista, e ;i nova compre­
ensao do nlaI, no transito do plano ontol6gico para 0 plano etico. 

2.1. Descoberta dos plat6nicos 

Tendo concorrido ao inlportante lugar de retor enl Milao, ao tenlpo 
cidade-residencia do hnperador, Iugar que ganhou nao seIn ajuda de Shna­
C0.31H, prefeito rOlllanO que tinha boas relac;:oes com l1luiros dos maniqueus de 

318 Cf. COfifessiolles, V, 13. 23. Silllaeo (n.34U-m.eAU2). :.lIt-ill de tlillbel11 ser um bom orJuor, 
era um senauor de extrac<;ao aristocraliea, COIll muiras posses, qu!.: 3eulllulava as fUI1<;6es 
religiosas de pontifice e augur!.:, com as flln<;oes civis de procollSul de AfrieJ e prefeito da Urbe. 
Como toda a aristoeracia romana moribunda. Jlegrara-se quando Juliano prometera restatlrar a 
anriga religiao dos deuses rolll.1nos. Mas a queda do Il11perador goroll cedo este intento. Os 
Sfmacos, contudo. eontinuavam a espera. Sabe-se que Ambrusio, e0111 0 ascendente que tinha 
sabre Graciano, Valentiniano e, sobrerudo, Teod6sio, era 1lI11 grande travao contra esras 
rendencias, peIo que era detestado peIo seu primo. Simaco. Para alem da disfar~ada coberturJ 
dada aos maniqueus (em cuja lllitologia veria, taIvez, lim retorno do paganismo), aillda mais 5e 
fossem africallos, naa cusra admitir que 0 interesse pcsso::tl de Simaco na escolha de Agostinho 
para professor de rerorica da cidade imperial pudesse esc onder ourTOS flns, dos quais nem 0 

proprio estaria conscienre: espiar Ambrosio, t'lJviar-lhc lIl1I bom rinl, ter 11111 retor fiel - lIlll 

africaflo nao seria fiel ao proconsul de Africa? - e promissor il trente de uilla escob de fonll:l~ao 
de elites, na cidade imperial. 
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quell1 Agostinho continuava JIuigo, Ulna das pnmelras visitas que 0 jovem 
retor faz e ao Bispo Ambrosio. 

Narra-nos que viu eln Alnbrosio 11111 hOll1enl born e 0 detentor de Ulna 

razoavel eloquencia. Decide, por isso, continuar COIn a sua ausculta~ao ja que, 
no que Anlbrosio ia dizendo, e que ele escutava provave1nlente 56 aos DOl1ul1_ 
gosJ]'>, tambenl ia encontrando algunl deleite. Na leitura retrospectiva de Agosti­
nho, este deleite retarico era 0 meio por onde Deus 0 ia trabalhando, pais naG 

conseguia permanecer exclusivanlente fixo na forma exterior do discurso 
sem atender aD seu contelldo. Assilll, aos pOUCOS, 0 que Anlbrosio dizia ia-s~ 
insinuando e penetrava-lhe na alma, se belTI que ainda na~ the desse assenti­
lllentoJ20 • 

Porern, ja conseguia distinguir os diferentes ensinamentos, e aSS1111, num 
lento processo de restaurali=ao e iconoclastia, a autiga inlagem da reIigiao crista 
gue recebera na meninice, enl Africa, vai sendo refonnada e afei!yoada. Este e 
um IlIOluento extraordinariamente rico do ponto de vista psico16gico. Inteli­
gencia e vontade litigam nUnl complexo proeesso de eompreensao/aceita~ao, 
com avan~os e reellOS. E assim, se peIa 111aO da retorica e levado a Alubrosio, 
peIa mao deste e do cireulo neoplatonico existente na cidade, sera levado ate 
onde nao espera. 

Senl plena eonsciencia do proeesso de transfonnaya.o par que estava a passar, 
paulatinanlente, foi-se aproximando da experiencia crista, pais eOllle!you aver 
no discurso de Ambrosio que certas doutrinas do Antigo Testamento _ por 
exemplo, a do Deus unico, a da Imago Dei, a poligamia dos Patriarcas, a profe­
cia - e outras do Novo - a genealogia de Cristo, a coneordancia dos 
evangelistas - eranl racionalmente eompreensiveis, defensaveis e eompagina­
veis, se se atendesse aos contextos, aos textos originais e a tradit;ao manuscrita. 
C0111preendeu 0 erro da teoria das interpolali=oes e, 111ais ainda, a falsidade da 
oposil'ao entre Antigo e Novo Testamentos. Agostinho fica abalado. Ate a1 
nenl seguer pensara que Fosse possivel 0 exerdcio de llma racionalidade, ainda 
que regional, no interior da fe crista. Afinal, opusera superficialmente auctoritas 
fides e ratio scic11tia, confundira equivocaluente os seus detentores, e desprezara 
a relat;ao potenciadora que se poderia estabelecer entre elas. Corne!ya agora a 
cOlllpreender a que fora a Sua petulancia juvenil e a deseobrir a que ate at Ihe 
estivera vedado. Precisanlente, grande parte dos sellS problenlas passava pela 
exegese das Escrituras. Como sabenlos, Ulna das razoes por que os maniqueus 
nao aceitavanl a Antigo Testamento, dizia respeito aos antropomorfisnlos ali 

.\19 Dai que certos aspectos da sua catcqllcse de adulto tenham sido incompletos, como linda se nota 
em Cassidaco, ja que seguia um pouco a ordem das prega'roes dominicais, sem visao global da 
d011trina crista. 
J:>n Cf. COIifcssiolles, V, 13-14. 
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presentes, pais so atendiam ao senti do literal. S~ 0 Gellesis ~iz que DCllS f('~ .0 
homem a sua il1lagem e sClIlellwllra, entao quelll acelta tal narratlva tenl de adnutlr 
que Deus tem figura de homel11. . 

Progressivarnente, pela nl:10 de Ambrosio, Agostinho acede a outros sentl­
dos possiveis das Escrituras - aleg6rico, sinlb61ico, moral -, cOllseguindo 
uma exegese diferenciada que escapa a literalidade InaniqueiaJ11 • E assim, atra­
yes do platonismo tllilanes acede a um platoniSlllo cristao lllais amplo, nlovi­
mento iniciado peIos autores crista os e Padres dos seculos anteriores, enl 
virtude da real afinidade311 que tinhaUl visto entre a divllS Plato e a doutrina 
crista. 

ConI efeito, Agostinho foi profundalllente l1urcado pelo cfrC/lJo l1lilallCS onde 
vogava urn neoplatonislllo de pendor bastante plotiniano e pomrianoJ23 . Con­
tudo, nao devenlos circunscrever 0 platonisrno milanes a estes autores, conlo 
alguns quiseranl, ja que para ai converge toda Ulna tradi'rao de Padres e 
escritores eclesiasticos anteriores, que, por seu turno, ja tinhall1 dialogado conI 
a medioplatonisnlo e a filosofia grega enl geral, e tentado elaborar sinteses conI 
a cristianismo. Proeuravalll, sobretudo, unla linguagem reconhecidanlente 
capaz de dar universalidade as afinna<;:oes da doutrina crista. ConI efeito, se nos 
primeiros tres seculos a prega<;:ao crista se centrou no KTlPuYll-a ToD KUPLOU, 
chegou mu lllomento em que a prGeesso de traduyao do alluncio, em anlbiente 
helenistieo, colo cava naturahnente certas guestoes. Quem Joi Jesus? Qlfal a slla 

321. 0 aprofundamento dos varios sentidos das Escrituras, lllormente do sentido aleg6rico, foi tlma 
das dimensoes mais marcantes do neopb.tonismo alexandrino (cf. Pierre Hadot, 1.1.' problrme dll 
tzeo-pfatol/isme alexalldrill. Hieroclcs I:'t Simpliril/S, Paris. 1978). Esta exegese fascinou Porfirio que, 
tendo criticado 0 usa que deb. fazi31I1 os exegetas crist:ios, t;l111bem a utilizou, por exemplo, ao 
comentar alegoricamente Homero, sob Longino, em Atenas Icf Pablo G3rcia Castillo, "Longino 
e Plotino: filologia y fil050fia)" in L1 Cilld"d de Divs 201 (1988/3), pp. 223-2371. EJa preparoll 
tambem a inteligencia e 0 cora~:io de l1111itos cateclllllenos - entre as quais Agostinho - na 
compreensao e aceita'rao de que a ,dittera occidit. spiritus 3utellluiuificat» [ColifessivllcS, VI, 4, 6; 
c( Jean Pepin, «Saint Augustin et la tonction protrl..!ptillue de l'allegorieJ.>, in Recherches AII.~lISti. 
"j,,,,,,, 1 (1958), pp. 243-286]. 
322 C( Enrico PeroH, «SulIa recezione del platonismo nella p;nristica». in Rivista tli Filosv}la IICO' 

scolastim 83 (1991/1-2), p. 4: "Ma solo nei confronti della metafisica platonica essi [aurori cristia­
nil senrirono una reale affil1it<l, in quanto in essa pate van a riconosccre 11l0lti aspetti che erano 
in accordo can la loro fede e con b. loro vica imeriore, e che potevano essl..!re integrati nella 
stuttura cristial1l COIll poche alteraziollt".» 
.ill C£ Aime Solignac, <.Le cercle milanais». in I.es CII!fessiolls. l3ibliotheque Augustinienne, Paris, 
1962, Notes complementaires, pp. 529 ss. 536; Aime Solignac. «II circolo neoplatonico milane­
sc ... », pp, 43-56; John O'Mear.l, «Porphyry's Philosophy from Oracles in Emebius Praeparatio 
Evangelica and Augustine's Dialogues of CassiciaCl1111», ill Re(herrhcs Augllsrill;cllllcs 6 (1969), pp. 
103-139; Amy Clarke, (.Claudian and the Augustinian circle of Milan», in AI(ltllSti/lt1S 13 (1',168), 
pp. 125-133; J. Weismann, «La libertad como bllsqueda de la Verdad en el joven Agustitw. in 
Stromata 46 (1990). pp. 65-73; Olivier du Roy. L'imcll(lJelw' dl' la}); CIlia Trillite .... pp. 605S. 
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relariio COI1l Delis? Vallde provirlha a Slla alltoridade? Que estatllto radonal {em as 
afirma,oes de jC? Que validade e universaLidade tem a Sifa dOl/trilla? QI/e desafios 
(%cQm os sinais por ele operados? Por outras palavras. as exigencias internas da ff: 

impunham um novo tipo de reflexao, a qual foi prosseguida e aprofundada par 
h0l11enS COll10 Justina Martir, Clenlente de Alexandria. Origenes, Gregorio 
Taul1uturgo, Basilio de Cesareia, Gregorio de Nissa, Gregorio de NazianzoJ2-1, 

etc. E, embora rapidamente, Anlbrosio contactou C0111 obras destes autores. 
Portanto, tambenl a recepc;ao do platonismo nao pode ser encarada numa 
perspectiva est:ltica, COlno urn conjunto de teses cuja apropriacyao e indepen­
deme do tempo, mas antes no seu dinamismo e fecundidade subsequentes. Ou 
seja, essencialnlente, 0 platonismo dos Padres e <(tin platonisme en marche):125, 
e isso e deterrninante para verificar os graus de influencia reciproca entre 
cristianismo e platonismo. 

Mas se Ambr6sio 0 fascina em virtu de da sua ret6rica, da gl6ria e da fanla 
que alcancrara, dos conhecinlentos e da abertura que lhe proporciona no acessa 
as Escrituras, a vida celibataria do pastor milanes repugna-Ihe sobremaneira. 
Seduzem-no de tal forma os enlevos da mulher que ele nao acredita ser capaz 
de conseguir manter-se casto. E porque? «(Pensava que a castidade se conseguia 
com as fon;as pr6prias, e que eu nao as tinha.)316 Agostinho ainda nao compre­
endera cOlnpletanlente 0 sentido e a alcance da gracra, au seja, do influxo 
gratuito do Espirito. Isto quadra llluito bent com a sua forma de ser ate entaa. 
Profundalllente voluntarista, Agostinho sempre acreditara, em todas as entpre­
sas, na sua capacidade, convicc;ao que 0 orgulho est6ico e plat6nico confirma­
va. Por temperamento, era urn pelagiano avant La lettre. Mas agora 0 espinho da 
sua sensualidade desperta-o para Ullla dependencia que nao consegue sanar 
sozinho. 

A dada altura, tendo ja decido abandonar de vez os 11laniqueus, mas nao 
querendo entregar-se a qualquer doutrina onde nao houvesse 0 nonle de 
Cristo, faz-se catectuneno na Igreja Cat6lica, ou seja, aceita dialogar senl 
reservas e aprofundar aquilo que a CatllOlica ensina. Nao que tenha conlpreen­
dido tudo, e muito menos aceitado. E urn dar credito i possibilidade de haver 
nos ensinanlentos da Igreja Cat6lica algo que se sustente perante a razao. 

Ate porque, se belTI que a sua concepc;ao de realidade ainda fosse materia­
lista, 0 seu espirito ja eonlecrava a abrir-se aos poueos para uma ordem diferen-

3~~ Na elucida~ao ueste processo, continua a ser obrigatoria a obra de Werner Jaeger, Early 
Christiallity alld Greek Paideia, Cambridge, Mass., 1961 (rrad. port. de Teresa Lauro! Artur Morao, 
Cristiallisl1lo Primiliv(l e Paidcia Grega, Ediyoes 70, Lisboa, 1991). 
.>2S Cf. Rene Amou, «Platonisme des Peres», in Dictiotlllairc de TllI?%,(!ie CatllOliqlle, C. 12", W 
Partie, Letouzey et Ane, Paris, co1.2250. 
.11(, C£ COIifess;olles, VI, 11, 20. 
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ciada da realidade327 • Arendendo ao Inodo como Agostinho nos narra essa 
abertura, a despertar foi primeiramente linguisrico. Nao e de adnlirar que Ull1 

profissional da palavra, que fora visitar Anlbr6sio sobretudo por causa da sua 
eloquencia, e que acabara por pres tar ateil';:ao ao conteudo da sua prega<;ao, 
fosse despertado para a orden1 da realidade a partir do proprio acto locuciona­
rio. De facto, se ainda nao conseguira libertar-se cOl1tpletamente do materialis­
nlO, ja compreendia que aquila que e corfllptflJef dcl'c SCY it!ferior 110 qlle !: illcormp­
t/veJ, e que 0 que se deteriorl1 delJe SCI" posposto ao que lIao se deteriora, assinl como 
o inmtavei e priferilJeil10 11IlftalJef32H • Desta ordellt, a que Agostinho COll1ecra a ser 
sensivel ao niveI da linguagem, transitara para a ardent onto16gica da realidade, 
processo que cuhnina na leitura de alguns liIJros dos platollicos que, entretanto, 
lhe chegalu as n130s32

,). 

Em varias passagens dos escritos de Cl1ssiciaco Agostinho conta a profunda 
impressao que the fez a leitura dos plat6nicos. «Li, pon~l11, alguns - poucos­
livros de Plarao, de quen1 sci que es estudioslssinto e, comparando-os, tanto 
quanto pude, COIn a autoridade daqueles que nos transmitenl as divinos n1iste­
rios, entusiasmei-me de tal modo que quereria ter quebrada todas aquelas 
amarras, se a estillla de alguns hOIuens nte na~ demovesse. )J30 

Fundall1entalnlente, este inflau1Jr-se C0111 os libri pil1tOllicortlJ113J1 consistiu na 
descoberta da realidade incorp6rea, espiritual, e da inteligibilidade dessa reali-

.m Cf. Cotifessiolles, VII, 1, 1. 
328 Cf. Cmifessiolles, VII, 4, 6. 
329 Charles Boyer, Le chrisriallisl1Ic I.'t IIt?O-pldfVlliSllIt· ... , pp. 7Y-SO, considera que devem ser exclui­
dos desta refer~ncia di:i.logos do proprio Pbdo. ja que em Dc dllita/c Dci, VIII, 12, de refere 
que «recenciores tamen philosopbi Ilobilissimi, quibus Plato sect:mdus placuit, noJuerint se Jici 
Pcripatcticos, aut Academicos, sed Pbwnicos. Ex quibu5 sunt uakle Ilobilitati Gr~t'ci, Plotin~s: 
Iamblicus, Porphyrius: in utraque alltem lingua, ill est et graeca et latina, Apulems Afer extln 
Platonicus nobilis.») 
330 De bcata !lila, 1, 4. 
331 Cf. 0 «incrcdibilis incendiUlll>! em CVI/tra a{(1dclllicos, II, 2. 5. A passagem de C(JI!fessiollcs, VII, 
9, 13 - \{ .. ) procurasti mihi per quendam hominem inullanissimo tyto turgidum quosdam 
platonicorum libras ex graeca lingua in latilll1l11 uersos ( ... )>> -, bem como Vll, 20, 26 - ((Se~ 
tunc lectis platonicorum illis libris ( ... )>> -, poderiam ser equivocas se, em VIII, 2, 3 - «Narraut 
et circuitlls eroris mei. Ubi autem commemorauir legisse me quosdam libros platonicorum, quos 
Victorinus quondam rhetor lIrbis Romal', quem christianuill uefunctum esse auuil'ram, in 
latinam linguam transtuJisset ( ... )>> -, Agostinbo nao declarasse a Simpliciano que estes Iivros 
haviam sido traduzidos para latim (trauw;iio que alllilide tenuia para a parafrase e parJ. a comen­
cirio) par Caio Mario Vitorino. Or.:! 5lbe-se que celebre rllcror R.()//U1c convertido ao cristianisl~lo 
traduzira para latim, nao obras de Hatao, mas as Ellt-adcs de Plotlno e algumas obrJs de Porfino. 
Contudo, isto nao dirime decisivamente que aqudas referencias tambelll nao possam respeitar 
peIo menos a excertos de Plado, se bem que seja altamente impravavel. No .Dc. bt:a(d Hila, 1, ~, 
temos Olltra Tcerio - «Lectis autem Pbtoni pallcissimis libris, CUillS te esse StUU1OS1SslmuIll accepl, 
collataque cllm eis, quantum potui, etiam illorulll :ll1ctoritate qui diuina mysteri:l tradierunt, sic 
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dade. Tal descoberta ajudou-o a firnlaf razoes Contra 0 lTIonislllO est6ico e a 
materialismo maniqueu e, ao meSilla tempo, a renovar a ideia de alnla e a 
concepyao de Deus. 

~fectiv:n:ente, a con,sciencia de que existem realidades inteligiveis, as 
qUalS de sublto the fulglram na inteligencia, abriu-lhe urn outra mundo 
ate ai desconhecido. Antes de 111ais, aD nivel antropo16gico, encontra-se 
finalnlente consigo proprio, com a sua interioridade, COillO vimos atenta-
111ente a prop6sito da determinayao da ratio cogno5cendi. Nunca antes COll­
seg~ira compreender que, no nlornento exacto enl que considerava as 
re.ahdade~ exteriores ou 16gicas - regras de gramatica, teoremas geome­
trIcas, nUllIeros, regras aritluericas - manifestava uma excedencia dife­
rendal enl rel~~ao. a elas. Nunca ate ai compreendera que, precisamente 
por ter conSClenna da realidade, e de ter cOllsciencia de ter conScietlcia 
deveria ser algo mais. Esta descoberta e ela nleSOla transformadora d~ 
Agostinho, pais ° reconhecinlento do mundus intelligibilis assume uma 
di~ensao onto!ogizadora, onde se constata a implicac;ao e imbricac;ao da 
ratIO coglIosceHdt e da ordo esselldi. 

Mas Ul1la vez consciente da rei evan cia ontol6gica da alma, Agostinho nao se 
fic~ por a1. A,realidade inteligente e tambem realidade inteligivel. Compreende 
~sslm, q~e ha un: estofo inteligivel e hierarquizado na realidade que se the eli 
a Intellgenna - Ideias -, ate cOlllpreender que estas requerem a existencia de 
um Ser espiritual por excelencia, garante ontol6gico-gnosiol6gico de toda a 
reahdade

332
. 0 ql~e pennite e exige este transito do existir, viver e pensar ate unla 

Verda~e que ultIn:alnente deve ser divilla, sao as noc;oes de participac;ao e 
analogla, que traveJam por dentro estes escritos333 . 0 processo e sintetizado, de 

exarsi, ut ol11nes ilbs ueJlem anchoras rumpere, nisi me nonnullorum hominum existimatio 
COlllllloueret.,) Hi POtl!l1l, bastante polemica em tomo desta passagem onde Agostinho relata 0 
seu,c~l1tact~ com a filosofia plat6nica. Segundo 0 tradutor da versao portuguesa de De beafa uita 
(Mano Sannago de <?ar:a1ho, I?i~/ogo ;obre a F'!liddade, Ediyoes 70, Lisboa, impr. 1988, n. 17, 
p. 94) e.nquanto a ~lalO.na dos codIces telll «Lectls autem Platonis», apenas tres manuscritos (codex 
Ambrosttlfll/s: ~11.dlflells/s e, a ed. K~!iilQ recolhem a lectio «Lectis autcm Plotini». Segundo Charles 
Doyer, Clmstwtllsme et l1eo~platolJlsme ... , n. I, p. 80, nao sao tres mas cinco manuscritos que 
n .. fer~m Plotino (Knallna cdityao CSEL s6 aprescl1ta tres lectiofles). A favor dcsta ultima li\ao esti 
ta,mbeID 0 ~dutor da HAC: n. 40 (Notas ao livro VII das C01!fissoes), no voL 2 das Obms Completas 
(fr ,Sat! A,!!lIstm, HAC, Madnd, 1991, p. 303, segundo a qual «los codices mas antiguos y mejorcs 
estan p~r esta l~ctura, a favor de la qual estin todas las razones de critica intema. Ademas, las 
~~ferel1.Clas ~octnnales que da aq.ui: :~mo las de los Diilogos, son todas de Plotino y no de Platon.) 

SV/,{~qll/a, J, 8, 15: «IntelhgtbdIS nempe Deus est, intelligibilia edam ilia disciplinarum 
spectamllla, tam en plurimum differunt.)) 

m De immorralirate alli1l1~e, 12, 19: «Siquidem ueritatem eam dicimus qua uera sunt omnia in 
quantumcumque sunt, In tantum autem sunt in quantum uera sunt» (cf Beata uita 1 to. 
Soliloql/hl, 11,1,1; De libero arbitn'o, II, 3, 9). " , 
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fonna magistral, em COlljisscJes. (Et inde adnlonitus redire ad meluet ipSUlll, 
intraui in intima nlea duce te ... )-'J4. 

ab exterioribus 
ad interiora 

l' ab inferioribus 
ad superiora 

Este recolhin1ento ao inte­
rior, movimento de retorno so­
bre si nlesn10 - ail exteriorivlls 
ad illteriora, ab itUerion'bJls ad Slt­
perioraJ35 

- deu-Ihe a conhecer, 
COln a clareza deslunlbrante de 
unla ilunlinayao intelectual, a 
Verdade garmltc de todas as ver­
clades, 0 Ser cal/sa de todos os 
seres. 0 conhecimento do inlU-
tavel, do necessario, do penna­

nente, do eterno - aetenws, semper IIl(ftlCIlS, semper tale, semel, Slfl1!111!1S modus, 
summa ratio, sllmma essefltiaJJ6 -, no contraste COIn a consciencia e experiencia 
de dependencia, de mutabilidade, de conting"ncia, de precaridade, configura­
se cmno encontro filos6fico-religioso, Oll seja, COIl10 Ullla conversao, cuja 
toque con1 0 outro lhe provoca unl horror sagrado337

• Sustenta Charles Boyer que 
a conversao narrada no livro oitavo de COf!flssBes, no episodio do jardim 
milanes, tenl aqui a Slla antecipa<;ao intelectual-'3H. 

o pape1 que a neoplatonisll10 teve na evoluyao religiosa e intelectual de 
Agostinho terll sido desde senlpre Ulna ocasiio de debate e de tensoes. Nin-

m C01ifessioncs, VII, 10, 1(): ({ .. ) Intraui ct uidi qualicul11que oculo ani mae meae supra eundcm 
oculum animae meae, supra I11t'lltem meam, lucem incolllllllltabilel1l, nOll hanc llulgarem et 
conspicllam omni carni, nec quasi ex eodelll genert' b'T.mdior erat, tamquam si ista multo 
l11ultoque darius daresceret totlllllque occuparet l1ugnitudine. Non hoc illa erat, sed aliud, aliud 
ualde ab istis omnibus ( ... ). Qui nouit ueritatem, nouit eam, et qui nouie eam nouit aeternitatem.~ 
335 A topografia animica agostiniana e l1luito rica, como Svliloqtlill, 0 livro X de COI!fcssiollcs, livros 
IX-V de De Tn'n;tare, etc., patenreiam. Porel1l. apos a slia cOl1vers:lo 0$ vectores essenciais estao 
encomrados. De lIIusica, VI, 2, 2: «( ... ) lit a corporeis au illcorporea transeamus ( ... ).»; VI, 4, 6: 
«Recte puras: non enim de illis posser, nisi excdleret, judicare». Todo 0 sell pl.!rcurso vital, 
intelectual, religioso, deve ser visco simult:lI1eamentt! como interioriz<l\:lO e elev3\ao, conforme 
o esquema apresencado. 
336 Cf. De beata lIita, 2, 8; 2, 11; 4, 34; De vrd;/lr, I, 8, 26; II,S. 14. ef passim. De illlvftlilirare allimae, 
15, 24; 8, 15: ((Quod autem per 5e est, ne motu qllidem opus habet ullo, omni copia sibi seipso 
existence» (cf. De Illltllrtf boni, 22; COIljcssiollfS, XII, 15. 18). 
337 COfifessiolles, VII, 10, 16: \(Et cum te primuJ1l cognoui, tu assumpsisti me. ut uiuerem, esse 
quod uiderem. et nondul11 me csse, qui uiderel1l. Er reuerberasti infimIitatem aspectus mei 
radians in nIe uehell1entcr, et contremui amore ct horrore.» 
338 Efectivamente, 0 auror, em ((Augustin (Saint)>>, in Dicriol1llllirc de Spin'trwlilC, Aschiq!H' ct 
Mystique. Docrn'lle ct Histoin'. t. I, ileaucheslle, Paris, 1937, col. 1103, deixa entender que esta 
fora sobretudo a convers:lo da intdigencia, mas nao aiud;l ,da COil version du coeur, Ie renoncc­
ment pratique au peche." 
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guem nega que esta corrente foi in1portante no desenvolvi111ento do pensa-
111ento do jovem professor em MilaoJJ9, mas hi muitas divergencias quanta ao 
seu valor e alcance, de rnodo particular no que concerne a rela~a.o COll1 0 

cristianislllO. J;i desde 0 seculo passado alguns autores ten1 tentado desequilibrar 
o pensamento de Agostinho, ora hipervalorizando a descoberta do platonismo 
que eclipsaria a experiencia do «tolleJ lege), ora opondo 0 filosofo de Cassiciaco 
ao Bispo de HiponaJ40. Outros, pretendendo dar conta das multiplas conversoes 
de Agostinho, acabam por opor a cofwersiio do coraplo e a conversdo da irlteligencia, 
enl virtude do seu POtlCO cuidado em unir todos esses ll10nlentos conversivos 
no lllovinlento total ell1 que consiste a conversao. Muitos autores vieranl a li~a 
denl0nstrando a fraqueza documental daquelas leituras extremadas que, elU 
nome de uma evolu~ao intelectual, culminavanl ern nos dar nao SabeI110S 
quantos AgostiflflOS, ou, enl ultima insrancia, tantos quantos quisessenlos·H 1

• Por 
outro lado, alguns consideram 0 neoplatoniS1110 agostiniano ja baptizado e 

3JY Sio infindas as obras que tratam desta fonte, a prop6sito de diferentcs dimensoes do pensamen­
to do convertido de C:l.ssiciaco. Cf., por exemplo, Pablo Garcia Castillo, ({Antecedentes neopb­
tonicos de San Agustin: de b retorica a la epoptic3», in In Ciud{ld de Dios 202 (1989/1), pp. 5-
-22. A autor real~a a import5.ncia da escola atenicnse de Longino (mais retorica e filol6gica) e 
a escola de Plotino, mais «existencial» (0 objectivo final do ensinamento de Plotina era a apro­
pria~jo pessoal do semido dos textoS, indo alem do que eram anteriores comcnt:irios eruditos; 
este tr.lVO pessoal, existencial, Plotino tinha-o colhido do «espirito de Am6nio Sacas)), seu 
mcstre). na formac;ao de Porfirio. Esta dimensao pessoal do filosofar, comum na antiguidade 
mrdia c aqui patente em Plotino e Porfirio, muito agradarft a Agostinho. Mas quer a obra de 
Porfirio EX AOYLWV qnAouo<plas- (A./ilos<?fia dos orawlos, onde tece aceradas criticas aos cnsdos 
allillfabetos e il/wftos), quer De regress" tlllimae (Do rctomo da (lIma, acentuadameme astrologico e 
telltgico), sao objecro de criticas por parte de Agostinho, mais pelo orgulho ali presente, do que 
par causa do apelo a interioridade - «via IJlliversalis a"illlae libmmdac». 
J4H Cf. John O'Meara, «Augustine and Neo-platonism», in Recilerches AII.i!/lsriflicIllJes 1 (1958), 
p. 92 S5., onde faz um bosquejo de posi~oes de autores que tentaram opor 0 Agostinho de 
Cassiciaco ao autor de C01ifcssiolles, ao Bispo de Hipona, etc., como par exemplo Joannes 
Clericlls, Adrien Naville, Gaston Uoissier (In COil version dc sa;"t AllgIIStill), Adolf von Harnack 
(Augl/stilll/s "ColifessioIlCII", Giessen, 1903; «os Dialogos de Cassiciaco nao confinnam a ideia de 
uma convcrsao r.ldical ao Cristianistno»), Friedrich Loofs (<<em 391, cinco anos depois da sua 
conversao, Agostinho era nada l11ais do que um ncoplatonico com algumas cores de cristianis­
mo,,), Louis Gourdoll (Essai sur la cOl/vcrsioll de S, Augustin, Cahors, 1900; «os Dialogos e as 
COlifissoes represelltam duas "conversoes" distintas e mostranl-nos "dois homens diferentes". 
Agostinho s6 se teria convertido inteiramente ao cristianismo por volta de 400))), H. Becker 
(AtI.\,JIIStill, Leipzig, 1908; coloca «0 comec;o da conversao de Agostinho ao cristianismo na morte 
de Monica»), Wilhdm Thilllille (AUgllStitlS .r:cist~f1e Elltwickehlllg ... , 13erlin, 1908; mais radical, 
afirmava que «em 386 Agostinho oem era ainda um cristao, nem estava livre da duvida Acade­
mica, e que s6 gradualmente se tornou primeiro, um neopbt6nico acabado e, mais tarde, 
cristao))}. Todas estas teses convergiram, sendo ai retomadas, discutidas, reoriemadas, enquadradas 
ou aprofulldadas no trabalho de Prospero Alfaric, L'tVO/lltioll illteUectl/cUe de saim AII.r:lIstill, Paris, 
Nouny, 1918. 
341 Pierre Courcelle, Recherches ... , pp. 168-174. 
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cristianizado e, nesse sentido, para des Agostinho llllI1Ca foi um plat6nico pur~, 
ja que 0 encontro dos libr; platollicorIJl1I ter-se-ia dado ao lnesmo tempo, e pe10s 
mesnlOS ll1eios, que a descoberta de Ulll cristianisl110 capaz de 11unter unl 

dialogo com a razao3~2. 
Enfinl, em certo senti do, esta poleillica e inevidvel e mesmo protlcua: 

extrenlaIll-se teses, apareCe111 diferenyas. A uma luz forte e que se revelatll 
corn clareza as cores e contornos do negativo. Mas illlporta nao percler de 
vista que 0 pensalllcnto, tal C01110 a vida, e lllovimcnto. E 0 tllovinlento 
e, sinlultanealnente, mll dinanlislllo enl equilibria e desequilibrio. Abor­
dar urn pensalnento e ulna vida afazcrclII-sc, C0111 0 intuito de os compre­
ender, e regressar a Eleia e afrantar as argUlnentas de Zenaa. Todas as 
tentativas de cOlnpreensaa do pensan1ento de Agostinha, pela sua pr6pria 
natureza, inevitaveln1ente, procuran1 encontrar pern1anencia, estabilida­
de, inteligibilidade, pontos de apoia lllais au InellOS seguras. Importa, par 
isso, cultivar a consciencia de que tais procedimentos nunca podelll total­
mente dar conta de un1 dinalnisIl10 vital para onde convergialll tantas 

experienClas. 
No fundo, este renovado £'1scinio peIos infindos caminhos da alma de 

Agostinho denota a penllanencia de un1 fundo Illitico no 1Ilodm operandi do 
pensanlento ocidental, 0 qual parece crer que, por reillontar a origen1 dos 
problemas e, por assiln dizer, assistir a Sl/Q gCl/ese, esses problemas ficaIl1 supera­
dos. Assinl, acreditar-se-ia que a conlpreensao genetica, ab avo, das visoes de 
homem e de I11undo que 0 Ocidente elaborou a partir de Agostinho, pen11itiria 
como que anular as suas consequencias e renascer para uma ordem nova. 
Poderiamos vcr neste I11ovilnento a n1esma estrutura Silllb6lica de retorno aos 
comeros que Mircea Eliade detectou enl todos as tllitos de origeln. Talvez nesta 
optica se cOlnpreenda Inelhor 0 cJracter quase hipnotico que 0 pensaillento de 

Agostinho exerceu no Ocidente. 
Por isso e 111uito vago, e nao resolve 0 problen1a central, dizer que «(as 

escritos tempodos de Agostinho nao deixan1 qualquer duvida sobre a influen­
cia exercida sobre ele pelos neoplatonicos»J-D. 0 problen13 para nos ji nao 
reside ai, mas enl detern1inar 0 l1uis exactanlente passivel 0 grau dessa influen­
cia, bern como 0 nl0do conlO se cOlllpagina com a sua genuina conversao ao 

J~1 G. Mathon, «Quand fatlt-il placer Ie retour d' Augustin a la toi catholiqud!l, in Revllc des Ewr/('s 
Agustiniflllles 1 (1955/1-2), pp. 107-127. Goulven Madec, em «" Si PI{lto tliueret ... " (Augustin, 
De vera rcligiollc, 3,3h in MClall.r:es l!lfcrtS ,ijelill Tnmillard, PJris, 11)81, p. 237, a prop6sito das rela­
c;oes entre platonisl11o e cristianismo em Mil30/Cassicbco, tendo em contra :l.S referencias dos 
dialogos a Cristo e a Encarnar;ao, ClIllholi uma expressao do conrisa, quanta verdadcirJ: 
Agostinho viu 110 cristianismo "l'lIccolllplisselllcllr dll plillollisl!lt'". 
343 Cornelius Mayer, «HermencUEica augustininana. Principios y problemas», ill AlIgliStillfjS 31 

(1986), p. 200 
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cristianislllo, no Verla de 386344 . Influiu nessa conversao? Ted sido lima 
descoberta simultanea, mutuamente potenciadora? Agostinho apercebeu~se das 
diferew;as? Tera sido a aproxima~ao de Alnbrosio345 e a encontro de uma 
experiencia crista dialogante cOIn a razao que 0 attaiu e, posteriornlente, 0 
levou a estudar a platonislno? Ted. sido a platonismo que 0 preparou para a 
aceita~ao do cristianismo? Todavia, 0 que significa acolher ou apropriar-se de 
uma filosofia, ou de uma religiao? A trallSlalia, pondo alteridades em di.logo, 
naG e unl processo enignlatico ende se cruzam coisas sempre antigas e sempre 
novas? Nao vivera 0 pensamento de Agostinho precisamente numa filsiio de 
lwrizontes? Enfinl, a montante, sao estas as questoes a que inlporta responder 
porque, para al"m do fundo de platonismo alexandrino, capad6cio e neoplato­
nicD que converge para Milao/Cassiciaco, Agostinho n1antem COUl os platoni­
cos Ulna discussao autonoma346. 

Anlbr6sio, de Ulna forma natural e pouco estruturada, tambem Ihe transnli­
tira nas homilias tIma inteligencia platonica que ele pr6prio recolhera de Filon, 
Clelnente, Origenes, Plotino, Vitorino, com ajuda de Simpliciano. Todavia, 
este estudo r'pido e indirecto do platonismo fora feito sobretudo em fun,ao das 
exigencias da inesperada fun~ao episcopal. E depois dos estudos de Pierre 
Courcelle, tornou-se patente que a influencia platonizante de Anlbr6sio e 
menor do que se pensara. 0 bispo milanes, do ponto de vista filos6fico, mais 
do que urn platonico, e antes urn cristao eclectico, recolhendo qualquer indicio 
de verda de onde quer que 0 vislumbre, para 0 reorientar para Cristo. 

Foi sobretudo Silnpliciano, esse personagenl «experttls» e «edoctus»347, instru­
tor do proprio Alnbrosio e principal aninudor do cfrCIIlo platotzico milanes, que 

3H NUllca esriveram em causa as disposi!foes subjectivas, ou seja, as inten!foes de Agostinho, mas 
antes 0 modo como platonismo e cristianismo se articulam no pensamento do ne6fito. 
345 John O'Meara, Neopfatoflism.,., p. 99: «Courcelle has set out the evidence wich leads him to 
believe that St. Ambrose's semlOns, notably the Hex(//1Ieroll, De Isaac and De BOliO Mortis, showing 
as they do a demonstrable debt to Neo-Platonism (for ultimately Porphyry), at one and the same 
time prepared Augustine for conversion to Christianity and set him OIl fire with enthusiasm for 
Neo-Platonism. Through the influence not only of Ambrose, but of the Neo-Platonist priest 
Simplicianus and the Nco-Platonist layman Theodorus - and probably other Christians Neo­
Platonists in Milan - and through his own reading of Neo-Plaronist books, Augustine was 
intellectualy persuaded that he would and should become a Christian and Neo-Platonist at the 
same time.!! 
J~I> W. Ueierwaltes, P{atOllillllls /llid Idealisltllls, Frankfurt am Main, 1972, aplld Enrico Peroli, «Sulla 
recezione del platonismo, .. », p. 5: «II fatto di accogliere il pensiero altrui ne! proprio orizzonte 
provoca una modificazione allo stesso tempo produttiva e distributtiva del pensiero recepito. Cia 
che da questa modificazione risulta e una fonna di pensiero ml(llJa - a volte sorprendentemente 
nuova e resta evidentemente possibilc sol tanto da questa processo.» 
.\.17 COlyessiolles, VIII, 1.1: «Et immisti in mentelllllleam visumque est bonum in conspectu mea 
pergere ad Simpiicianum ( ... ). Audieram etiam, quod a iuuentute sua deuotissime cibi uiueret; 
i,lm uero tUlle scnuerat et longa in tam bono studio sectandae uitae ruae l1lulta expertus, multa 
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estimulou Agostinho na leitura dos libri plato/licMlI11I, provavelm,ente cedidos 
or Teodoro. E quase conI um suspir~ de alivio que Sinlpliciano tOlna conhe­

~imento de que foranl os plat6nicos, e nao outros, aqueles que 0 ajudaranl a 
progredir espiritualmente. Aillda bem qlfeJoram essrs escritos que andaste a fer, e !laO 
os de outrosfi16sqfosJalazes''', quase desabaf.l. Ele sabe que esses mesmos escntos 
flaO foram alheios a conversao de Mario Vitorino, quando este os vertera para 
latim, tanto nlais que 0 conhecera intimanlente ern Roma. 

o velho presbitero soube ler COll1 c1arividencia os escaninhos da aInu de 
Agostinho e, inclusive, utilizar 0 que ainda nele era indecisao hesitante e alllor 
peIo corp6reo, para 0 in?pelir a ca~linh~r,~ p,elos platonicos, quer, para a ig~a 
baptismal, quer para a Ao')'oS' do Pro logo Joamco. Com. certeza, apos a, n,arrava,o 
do «circuitus erroris nlei))34'J, reconheceu quanto 0 deseJo de fama e glona atrala 
Agostinho. Nada melhor do que explorar esse fasdnio enl seu beneficio e narrar­
lhe como 0 fanlosissimo retor romano conl quenl privara, cidadao com estatua no 
forum, de quem Agostinho come~ara a ler a tradu,ao clas Elleades de Plotino, se 
convertera a Cristo. Este exenlplo calou fundo no jovenl retor. NJo era IWI 

qualquer ... , pensaria Agostinho. Era IJI1W das illtel(,?cllcias 1I1ais hrilhalltes da Cidade, 
mestre de senadores, um sabio. Nutlca e1e teria aderido ao cristianismo, e as tlarra(oes das 
Escrituras, se af tzaO tivesse descoherto a Verdade. Fora ralnbeu1 0 paciente rrabalha de 
Simpliciano que ajudara Vitorino aver ai os 11listerios escondidos aos soberbos. 
Pressentirnos mesmo uma pontinha de elllUlat;ao, quando sugere que 0 mesmo 
presbitero que ajudara na conversao do grande Mario Vitorino, rJlnbenl tivera 
urn pape! detenninante na sua propria conversJo. 

o exemplo de Vitorinofe-Io ardereul desejos de 0 inuta25U
, 111as ainda estava 

preso por muitas cadeias - certos /ulbitos havianl-se transfornlado em l1ecessida­
des - se bern que a inteligencia ja estivesse elucidada351 . Os nlotivos, parem, 
acastelavam-se. Ia no 111esrno sentido 0 exenlplo do seu piedoso conterraneo, 
Ponti ciano, que the narrou os feitos de Anrao, anacoreta do Egipto que se 
retirara para 0 deserto. A necessidade de anacorese era rambem confinnada pela 
propria filosofia neoplatonica, de modo peculiar por Plotino e Portirio. E apesar 

edoctus mihi uidebatur: et uere sic erat.» (c( Aime Soiignac, «II circolo ncoplatonico milanese al 
tempo della conversione di Agostino», in Agosrillo (/ AJilrll/o. Il Dattesilllo, Edizione Augustinlls, 

Palenno, 1988, pp. 45-46). 
3411 C( COIifessiotlfS, VIII, 2, 3: (<C,.) gratubtus est mihi, quod 110n in aliorum philosophorum 

scripta incidissem ( ... )>>. 
349 Cf. CO/!fossiolles, VIII, 1,3, , 
350 C01ifessiOllfS, VIII, V, 10: «Sed ubi mihi homo cuus Simplicia nus dc Victorino ista narramt, 

exarsi ad imitandum.» 
351 Cotljessiones, VIII, V, 11: «Ec non erat iam ilia excusatio, qua uideri mi~i sol:ba:ll propte~ea 
me non dum contempro saeculo servire tibi, quia incerta mihi esset pcrceptlO uentatlS: Jalll eI1lI11 

et ipsa certa erat.» 
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da creseente distancia que aos poueos ira tomando enl relayao as teses platonicas 
que nao se coadunarem com a doutrina crista, afirnu ainda na insuspeita De 
duitate Dei que «nenhum deles [dos filosofos] esta mais proximo de nos do que 
os platonicos»J52. Por isso, a formula de Goulven Madec e clara, precisa e 
certeira. <lConvertendo-se, Agostinho encontrou no cristianismo a verdade do 
platonismo»J5J. Isto supce que entre os platonicos, monnente ern Platina, 
Portirio e Vitorino, Agostinho encontrou razoes, inteiigencia, respostas pertinen­
tes as suas perguntas. 

Efectivamente, aquela sopesada afirma,ao acerca do lugar e valor dos plato­
nicos entre todos os filosofos confirma a orienta,ao de Agostinho no final de 
Contra academicosJ5~. Relativizada e considerada na justa propon;ao que os 
longos anos de estudo the haviam alcan,ado, nao deixa duvidas sobre 0 dialogo 
privilegiado que a re£lexao agostiniana sempre manteve conl 0 pensamento 
platonico. E se isto e verdade nesta obra tardia, onde PIa tao e epigonos sao 
reconduzidos ao seu lugar proprio - mera prepara,ao para 0 cristianismo -, 
fora-o ainda olais naque1es escritos temporaos em que, conl eles, descobrira a 
existencia da realidade espiritual e inteligivel, como irenlos ten tar denlonstrar. 

2.2. Da ordem ontol6gica 

Ji dissemos acima que 0 proprio acto de conhecer, alean,ada a verdade 
fundanlental de si mesma, tern urn alcance ordenador e ontologizador. Por 

.151 De cillitate Dei, VIII, 5: «Nullo nobis, quam isti propius accesserunt.»; Epistula 118, 16: IIInter 
eos autem, qui fruendum deo. a quo et nos et omnia facta sunt, unum atque sunIDlUm bonum 
nostrum esse dicum, apud ilJas eminuerunt Platonici ( ... ).0 
J5J Goulven Madee, «Diagramme ... », p. 94: «En se convertissant. Augustin a trouve dans Ie 
christianisme la verite Utt platonisme.» Ao dizer isto, 0 autor nao faz mais do que aplicar ao 
proprio Agostinho a henneneutica que, no De fleTa rdigioue, 4, 7, ele faz dos platonicos: dtaque 
si hane uitam iIIi uiri l10biscum rufSllm agere potuissent, uiderent profecto cuius auctoritate 
faciJius consuleretur hominibus, et pauds mutatis uerbis atque sententiis christiani fierent, skut 
plerique recentiorum nostrorumque temporum platonici fecerunt.» Parece ser cbvio que na linha 
de alguns disdpulos de Plotino (c£ Epistula 118, 5, 33), de Mario Victorino, de Simpliciano, 
entre outros, tambem Agostinho, fuzendo-se cristao, cumprira a natural voca~ao do platonismo. 
Ainda na Epistllfa 118, 2, 11, parece aplicar 0 mesmo raciodnio ao plat6nico Di6scoro que lhe 
escrevera sobre a interpreta~iio de alguns dialogos de Cicero: «Sed si hoc te scire iam dicis idique 
ipsum Christianam doctrinam esse responde, quam te omnibus praeponere nouimus et in ea sola 
csse praesumere spem salutis aeternae ( ... )., Nao admira assim que, psicologicamente, a sua 
conversao tenha sido mais um processo que um momento. 
35~ III, 20. 43: «Mihi ergo certum est nusquam prorsus a Christi auctoritate discedere; non enim 
reperio ualentiorem. Quod autem subtilissima ratione persequendum est - ita enim iam sum 
atTectus, ut quid sit uerum non credendo solum sed etiam intellegendo apprehendere impatienter 
desidereI11 - apud PIa toni cos me interim, quod sacris nostris non repugnet, repertum esse 
confido.» 
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conseguinte. 0 proprio modlls illvcflietldi vericatem e cOinpreensivel sabre um 

!Undo ontol6gico que 0 possibilita. 
Esta ordelll onto16gica previa que Agostinho supoe, senl alguma vez elabo­

rar a uma obra especifica de ontologia - 0 De Of dille poderia ser vista nessa 
linha, mas pennanece no horizonte literario de /Una 011tologia experienciai ou 
vivida, sem pretens6es de sistematicidade; OU, nas palavras de Agostinho, pre­
feriu falar da ordem, no que diz respeito a saber como se pode progredir dns coisas 
corporeas para as [oisas illcorporeasJ55 -, surge-nos atenuticJmente nos escritos de 
Cassiciaco, conglobando sinlultaneanlente trayos da visao plat6niea da realida­
de, COUl caracteristicas que, eOU10 verenlOS, ja sao especificas da visao de 
realidade judaico-cristi. 

Os platonicos deraul a Agostinho 0 «choc liberateur»J56 do materialisnlo 
tnaniqueu, quando the revelaraln a existencia de Ulna realidade imaterial, 
espiritual e inteligivel. Esta e a grande rello/llriio copemicalla de Agostinho, passe 
a prolepse. Mesmo as hesitayoes quanta a natureza da altna [oraln rapidanlente 
ultrapassadas357, quando conleyOU a cOlnpreender que ela so se a/inlcIlta das 
coisas inteligiveis e da eieneia, au seja, das ideias15t1 . Haveria eoisa 111ais absurda 
do que conceder ser ao que vemos COIn os olhos, e nega-lo ao que discernimos 
com a inteligencia?359 

A metaLora da l1utriyao, naturahnente do donunio material, aplicada as 
operayoes da inteligencia sera desenvolvida ate a exaustao por Agostinho, 
indice dessa progressiva transfigurayao a que 0 senslvel e a corp6reo sedo 

lSS Retradatiolles, I, 3, 1: «( ... ) de online stuoenoi loqui malui, quo a corporalibus ao ineorporalia 
potest profici.~ Para 0 panorama de Btl/nos aCerea de Dc ordille, c( Maria I3ettetini, «Stato della 
questione e bibliografia ragionara sui dialogo De ordillt' oj Sant' Agostino» (1940-1990), in Ri"ista 
di FifosqJia Neo-scolastica 83 (1991), pp.196-236. 
356 A expressao e de Paul Henry. PIotill CI L'OccidCllt, Lovaim, 1934, p. 78. 
357 C( De beata !lila, 1, 5. 
358 De beala uita, 2, 8: «( ... ) nulla re alia credo ali an imam quam intellectll rerum atque seientia. 
( ... ) Inde. mihi crede. et tali bus epulis animus pascimr, id est theoriis et cogitationibus suis, si per 
eas aliquid percipere possit.» No Dc dillersis qllllfsriolliuus ocfogillfa triUIIS, Ila q. 46, «De ideis», 
Agostinho desenvolve, de uma forma precisa, 0 que emende por Ideia. E, ainda que nao haja 
certeza absoluta sobre quando a qllcstJo foi dabofJda, arendenJo ao que diz nas Rcfractatiofles, I, 

26 - «Cum autem dispersae fuissent per chartulas Illultas, quoniam ab ipso primo tempore 
conuersionis meae, posteaqu:lm in Africam uenimus, sicut interrogabar a fratribus, quando me 
vacantem uidebant, nulla a me seruata ordinationc djctatae Stint ( ... ») -, esras questoes tinh01111 
come~ado a ser escritas desde as primeiros tempos da COllversao, mas s6 Coram ordenadas em 
Africa. Deste modo, peIo menos indirecramente, "De ideis» pode aillda considerar-se do cido dos 
escritos de Cassidaco. Voltaremos a est:l qllesriio porgut: a articula~ao entre Ideia e Cria(ao, que ali 
:lparece, ja tem a aporta~ao tipic:lmeme crista. . 
3S9 De immortalitate llllimae, 10, 17: «Nam nihil absurdius dki potest quam ea esse quae ocuhs 
uidemus, ea non esse quae intellegentia cemimus; cum dubitare demelltis sit, inteUegentiam 

incolllparabiliter oculis anteferri.» 
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sujeitos
360

. A razao por que a alma se cleve alimentar dessas iOllarias se qu 
.. 'I'd 6 , er 

Jnnglf a so I .a re..~iao da Jelicidade e naD dissolver-se no quase-nada - e este se 
llem faz sentldo, porque a alma tlaO pode 'lao querer ser feliz -, e esta: 56 esses 
bens sao permancntes, constantes, firme~6l. 

o desejo de feliciclade deve, ponanto, ser ordenado a partir do objecto 
adequado. Por outras palavras, a ordem psicol6gica do desejo, repercussao re­
gional de um desejo ontol6gico de estabilidade, etemidade, permanencia _ qual 
salldade de Deus - requer e supGe uma escala onto16gica a nlontante. Ordenar_ 
-se consistira, pais, enI autodeterminar-se livre e conscientenlente de acordo 
COlll ~ que na:urahllente se e. Assim se c0111preende 0 pediclo de Lid~ncio a 
Agostmho: «Dlz-nos entao - disse - 0 que deve querer quem deseja ser feliz, 
e de que COlsas cleve ter desejo)362, Existe, conI efeito, uma ordo rerum, ordem 
natural da realidade - vis twturae, lex itlejJabiJis et sempitema363 - que detennina 
urn n10do de relay:ao entre as diferentes realidades, cujos indices ate uma 
observal'ao empirica pode detectar. 

Quando, conl Ulna certa gray:a, Licencio interroga Agostinho sabre a razao 
par que nao ted ~rescido na propory:ao do seu apetite devorador, Agostinho 
r.es~ande-lhe que ISS0 se cleve a uma orden1 cla natureza - modus - que fixa 
lll1lltes ~os seres

364
. Para eva car en1 nos a sua visao da ordo, este tenno que ja 

encontranlos alhures sera muitas vezes utilizado por Agostinho com as de species, 
fltlmerus, pondllS, mellSllYa, Imitas, com as quais se cruza semanticamente, tecendo 
aque1a rede de que fahlvan10s365. Deste n10clo, inicia a critica demalidora do 
n1~~lqueis.mo e da ontologia dualista que substancializava a mal, preparando a 
cntlca n1alS profunda e sistem:itica de Co/ltra Fallslum, De natura boni. 

J~(l De ql/ml~iratc allimae, 17, 30: «Animaduertere licet a corpore ad animllm mlllta uerba transferri, 
SlCut ab am1110 ad corpus» (c( COIifessiollcs, X, 6, 8). 
J(,l De. beaM Ilita, 2, 8: ~Est autem aliquid, si manet, si constat, si semper tale est (. .. »>; 2, 11: (lId 
ergo, m~]uan~, semper manens nec ex fortUna pendulum nec llilis subiectum casibus eSse debet. 
Nam ~ll1dq~1d mort.ale ct ~aducum est, non potest a nobis, quando uolul11us e qllamdiu uolumus, 
haben.» De IIn~nortalltate ammae, 1, 1: «Nam quod est atque immutabile est, semper sit neCessc est»; 
L?' 17: (( ... ) .S1 ea quae uer~ sun~ et incommutabilia permanente ( ... ).» 

Dc beata lilla, 2, 10: (Et L1centms: - Sed dicendull1, inquit, tibi est, ut beatus sic quisque, quid 
uelle debeat et quarum rerum eum oporteat habere desideriul11 I) 

363 De onlille, II, 4, 11. . 

3(,~ Dc beata lIita, 1, 9: (M~dum, inquarn. suum a natura consritutum habent omnia corpora, ultra 
quam mensur<l~l1 progredl nequeant» (cf De qualltitate animae, 17, 29; quanto ao alcance etico­
-moral da nOyao, De natura bOlli, 23). 

"': Cf Dc ordi~e, I, 5: 14:18,26; II, 5,14; 8, 26; 14,40-41; 15,42-43; 16,44; 18,47-48: 19,50; De 
btata. tlJta: 4, 3_.34:33; SolJloql/la, II, 18,32: doque attende: nam ego puto corpus aliqua fonna et specie 
~o~tll1en, qua~l 51 ~on haberet corpus non esset.1) Epistllia 3, 2; 7, 3.7; 11,3; De immortalitate aHimae. 
-, -; De O:,!esl ad htrcram, IV, 3, 7; Dedllitate Dei, XI, 15; XU, 5.26; et passim. C[ Viton'no Capanaga 
(Intr~duc~lOn General- III. ~.ulliverso agusriniano», in Obras Completas de Sail AgIIStrll, vol. 1, BAC: 
Madrid, 1994, pp.46-63; OIlVler du Roy, L'ill/ell(~eIJ(e de la foi en la Trirlite, pp. 401 ss. 
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A species, assim cOllloJorl1la au IlI/JllerltS, da cad.cter distintivo J Ulll ser e, ao 
mesmo tempo que 0 distingue, confere-lhe uma orden1 e aspecto singulares 
(eI8o:;), uma ptl[e/z,.itlJdo essencial 56 pelo ("leto de ser qua talis. (A razao, passou 
do que diz respeito aos olhos, percorrendo ceus e terra, e compreendeu que 
nada the agradava nuis do que a beleza, e na beleza as tlguras, e nas figuras as 
propor~6es, e nas proporyoes as numeros.»J0(, Encontramos pais uma grada~ao 
na realidade que parte do sensivel ate a sua inteligibilidade supreIna, 0 11tJ11leYllS, 
corno se este fosse algo essencial, conlo que uma equayao onto16gica da 
realidade equivalente ao Home da tradiyao egipcia e hebraica. 

Hi, por conseguinte, uma hanllonia Ila realidade sensivel e material, em 
virtude de a mesma poder ser nUl11erada. A preseny-a de wlmero na realidJde 
sensivel n1anifesta-se na linguagel11 conlunl quando afirn1an10s «e grande), «e 
pequeno»367, e com isso detenninamos uma quanti dade corp6rea. Por isso, quell1 
entende de IllJ11Iero nada anla tanto C01110 a !II(JIIada.l0H . EncontraillOs aqui 0 
pitagOriSl1l0 explicito da ultillla parte de De ordil1e-"w-), confinnado pela expressao 
biblica: tudo criastes com wl1ta, peso e medida57

(J. Alias, segundo Ambr6sio, tese que 
Agostinho perfilha e expoe no final de COlilra l1cademieos, a filosofia teria sido 
introduzida na Grecia par Pitagoras, que a colhera de fontes lllosaicas, nas suas 
viagens ao Oriente, mais proprian1ente, ao Egipto. Portanto, interpretar a filoso­
fia grega a luz cia revelal'ao biblica, nada era mais do que dar 0 seu a seu dono. 

Por outro lado, 0 t1IlIIleYlfS, no senti do de rit1110 tenlporal, introduz naquela 
estrutura ordenada un1 pOlldlls, un1 dinaluisnlo, um sinal de uma orientayao 
mais profunda que nutre rodos os seres. E se tal peso se encontra en1 todos as 

.l66 De ordille, II, 15, 42: "Hinc est profecta in occulorlllll opes et terram cadumque colustrans, 
sensic nihil aliud quam pulchritudinem sibi placere, et in pulchritudine figuras, et in figuras 
dimensiones, in dimensiones nUllleros.» Dr iml1lorralifa1e (Jllil1JlI(" 8, 13: (~Qtlod si non id quod est 
in mole corporis, sed id quod in specie facit corpus esse, quae sententia inuictiore ratione 
approbatur: tanto enil11 magis est corpus, quanta speciosius est atque pulchrius.l) (cf. De ordil/t', II, 
19,49; De libero arbitrio, II, 16, 44; CO/~lt'SSioJlt:s, XII, 15, 22; 28, 38). A HOyaO de IJI/mt.'ro em 
Agos[inho, porem, e muito complexa e CllvoJve pdo menos cinco gram: So/wi/fes, O(CflrSOres, 
progressores, reeort/abiles e iHdicialcs (cf. Juan Pegueroies, ScllI A<~I/stf/J. UII Plarollislllo Cristinl/o, PPU, 
Barcelona, 1985, pp. 83-87). 
367 Epislllla, 3, 2: «( ... ) nam quid est JliuJ semibiiis numerus nisi corporeOrlll11 lIei corponnll 
quantitatis?)) (c( a identificayao entre III/mao e sa, em :';i-!/istcl, 138 a). 
368 Epistfl/a 3, 2: «Quisquis namque il1tdlegit isros llullleros, nihil sic amat tit nlOnade1ll." A 
passagem evoca-nos claramente a fragl11ento 4, de Filolall de Crotona: «0 cefto e que todas as 
coisas que se conhecem tem numero; pois sem de nada se pode pensar ou conceber.») Reconhece 
Victorino Capanaga, «Introducci6n a "La dimension dd <lIma"", Obras COlflplrtas de Sail AglistlIJ, 
vol. 3, BAC, 1982, p. 440, que «las matem,iricas tuvieron mucha impordncia en ]a cultura griega 
para interpretar la armonia delmunuo, que es un cosmos, 110n un caos, es dicir, un todo ordenado 
y hermoso gobemado por leyes COl1st<lntes de rltnlO, de armonia, de medida e de compis.» 
369 Cf. De ordine, II, 20. 53-54. 
370 C( Sb 11, 20: I(Omnia in mensurJ. Ilumero et pondere disposuisri." 
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seres finitos determinando-lhe limites - mensurae371
_, no homem esse pOlldus 

assume as figuras do arnor e da inquietude371
. Este pondus traveja assim tada a 

vida do homem, desde 0 sensivel ao espiritual, passando pelo psicol6gico. Na 
Imidade de cada urn destes dominios h:i uma delectatio que naturalmente ordena 
e orienta de urn nivel para 0 subsequente, desde que naa se introduza 0 

egocentrismo (am or Stll) cristalizante no dinamismo amoroso37J. 
Algumas das CartasJ74 que Agostinho escreve neste periodo permitem-nos 

tambenl apurar elenlentos constitutivos da sua visao de ser. Nelas continna-se 
globalmente 0 esquema neoplat6nico que ele acabara de conhecer. 0 principia 
fundamental diz-nos que tada a multipliciclade brotau do Uno num processo 
de explicatio, e que tada ela retornara a unidade prilneva num processo de 
implicatio. Durante a longa viagem a principia originario esta sernpre presente no 
fundo da realidade, inclusive na exterioridade material. Mas 0 dentro manifesta­
-se sobretudo na inteligencia, a qual ao reconhecer a inteligibilidade do real 
inicia aquele processo conversivo375• Continna-se pais, a superioridade cia 
consciencia. lugar de despertar e transformac;ao, elU relac;ao a exterioridade376• 

37J De qlfQlllitate mlimae, 22, 38: «Quod pondus nutu animaque actu, quo inclinauerit, multum 
valet magnitudine propria. Sed nutus animae ad mouendum corporis pondus, neruis quasi 
tomlentis utitur.~ 
m Cf. De beata uita, 2, 10; De at/itate Dei, XI, 28. 
37J De ordille, II, 18, 48: ~Quid arnor omnis? Nonne unum uult fieri cum eo quod amat, ct si ei 
contingat, unum cum eo fit? Voluptas ipsa non ob aliud delectact vehementius, nisi quod amantia 
sese corpora in unum coguntur. Dolor unde pernicious est? Quia in quod unum erat, dissicere 
nititur. Ergo molestum et periculosum est cum eo unum fieri quod separari potest.» 
mAs Cartas de Agostinho que chegaram ate nos, escritas durante a sua estadia em Cassiciaco, em 
Milao, ou ainda POliCO depois, sao documentos importantes para a compreensao da sua ideia de 
ordem. Apesar da epistolografia ser um estilo litecirio muito cuidado - cultivado por alexandri­
nos, estoicos, cristaos - e diversificado em Agostinho, nas suas primeiras Cartas, muito familiares, 
nao se vislumbram intenjfoes de publidta'tao. Por essa razao, isto e, por se tratar de uma partilha 
intima, acrescem razoes para as considerar como testemunhos privilegiados de aeesso ao seu 
pensamenco. Existem cerea de quinze classificajfoes de Episrlllae. As dOlUS de algumas apenas se sabem 
aproximativamente. Vamos considerar aqui as Epistulae que as augustinologos consideram testemu­
nhos fundamentais deste periodo: 1-4, 7, 9, 11. (C( Henri-Irenee Marrou, Saillt Augustill ... , p. 68, 
n. 4; Georges Folliet. «La correspondance entre Augustin et Nebridius», p. 193, n. 17.) 
375 Esta cotlVersiv, na Epistula 10, 2, e caraeterizada como processo de deificafiia - «Deificari enim 
utrisque in otio licebat» - 0 que levou alguns interpretes a exagerarem 0 seu fervor neoplatonico, 
dentro do qual esta refen!neia se insere (cf. Elleades, VI, 9, 9). De qualquer modo, e uma expressao 
que Agosrinho utilizaci com parcimonia, sobretudo quando compreendeu que essa 0IlOLWOLS" 9E4J 
dos platonicos exdula a mediar;ao de Cristo (cf. De al/itate Dd, X, 24). C( 0 esclarecedor texto de 
Georges Folliet, «"Deificari .otio". Augustin, Epistula X, 2)), Recherches A~ti!HStillie'ltIes. Homage all 
R. P. FlIlbert Cayre, II vo!., Etudes Augustiniennes, Paris, 1962, pp. 225-236; Georges Folliet, «La 
eorrespondance entre Augustin et Nebridius)), pp. 194 ss. (<<Le theme du "Retour sur soi"))}. 
J76 Episrula 2: «HOfUm itaque aUlorem pemiciosissimum poenarumque plenissimum uem et 
diuina philosophia monet frenare atque sopire, ut se toto animus, edam dum hoc corpus agit 

~. 
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Nae deixa de ser interessante, contudo, a reflexao que Agostinho faz sobre 
o sell proprio estade psicologico: desejaria falar COIn Zenobio presencialmente, 
e naa apenas por carta. Apesar de saber que as inteligencias nao precisanl da 
present;a fisica para conlunicar, ja que? inteligivel ~ao esta sltieito ~o espa~o, 
nem ao tenlpo377, pelo menos psicologlCanlente venfica-se um confllto entre a 
realidade das ideias que cOInpreende, e 0 realisnlO dos seus proprios sentinlen­
tos. Nao tera sido conI pouca violeneia interior que se al<;:ou a compreensao da 
existencia puramente espiritual, porgue 0 concreto, 0 materia, a carne, tinham­
-lhe aparecido durante muito tenlpo como a {mica existencia possivel. 

Dutra carta a Nebridi037H - 0 grande anligo que senlpre l1lanifestou Ulna 
excepcional independencia intelectual, assill1 COll10 unu grande adnlira<;ao por 
Agosrinho - importa-nos sobrel11aneira para a elucida<;:ao do 1110do C01110 0 

esquema onto16gico neoplat6nico fora conlpreendido. Nebridio, Ulna inteli­
gencia platonica nata, amallte il1vestigador ria vida feliz e aa?m11l0 iudagador das 
questoes mais diflceis, mspirava e jlutuava a par de 11Iil1l, lenlbra Agostinh037!J. 

Ambos concordam na cmnpreensao do platonisillo COll10 uma filosofia de 
dois mlmdo~80, prosseguindo assilll J'"linha hemleneutica donlinante da filosofia 
plat6nica que se impusera na Antiguidade, reforyada pela tese dos critpo­
plat6nicos. A rela<;:ao entre alllbos os 11l1lfldos passa pela aln1a, e pode ser 
analogada a que existe entre unl espelho e as inlagens nele reflectidas, afinna 
Agostinho, recorrendo a Ulna optica incipiente. Assiln, enl lugar intenl1edio 
entre 0 inteligivel e ° sensivel encontra-se a alIna, cuja faculdade imaginativa e 
uma especie de letlte conI capacidade para diminuir ou aunlentar' !11. Mas a aInu 

( ... ).~ ref. De orditle, II, 11), 49; (,NOll ergo llluneros;:J facienJo, sed numeros cognoscendo melior 
sum. ( ... ) Quando autem melior et pecoribus pr::tepollendus? Quando nouit quod facir. At nihil 
aliud me pecori praeponit, nisi quod rationale anim'll SlIllI»J. 

m C( Epistllia 2; 7,1.1; 9,1: ct{. .. ) sed per illam cogitation em, qua intellegis non loco esse 1105 

simub 
378 A Episttlla 3. Pelas refereneias a Svliloqllia sabemos que the e posterior, mas nao muito, lbtando 

provave1mente de comejfos de 387. 
379 COfifessiones, VI, 10, 17: «Nebridius ( ... ) nisi ut mecum uiueret in flagrantissimo studio ueritatis 
atque sapientiae, pariter suspirabat pariterque fluctuabat beatae tlitae inquisitor ardens et quaes­
tionum difficilimarum scrutator acerrimus.» 
J80 Epistula 3. 3: (cCerte sensibilis mundus nescio cuius intelligibilis imago esse dicitur» (cf. Epistllla 

18, 1). 
3~1 Epistula 7, 3.7: «Quid putas, nisi eSse uim quandam minuendi et augellJi animae insitam, 
quam, quocumque uenerit, necesse est adferat secum?» (cf. Dc qlwmirate allimae, 5, 9). Agostinho 
chega a analogia observando a pupila do olho, ollde as imagens C01110 que sao comprimidas 11um 

ponto (cf. De qllatUitate allill1ae, 14, 24). Para a sittla~ao intennedia da alma, Epistllia 9, 5; De ardille, 
II, 2. 6; e a proposito da coneep~ao da alma como cspelJ/O, cllcrJlzillwda ou 110, ja presence na 
tragedia grega e, antitragicameme, retolllada pelo platonisl11o, estoicisl11o e neoplatonismo, cf. 
Endre von Ivanka, Plato cllristimllls ... , pp. 66-67, "Le noyau de J'ame»; Georges Folliet, "La 
correspondance entre Augustin er NebriJius", pp. 101-202. 
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nao telll s6 capacidade representativa, nllS sobretudo ordenadora, flumerante1fl2
• 

TenlOS portanto presentes as tres tipos de naturezas, au tres regioes de realidade, 
que constituelTI a coluna vertebral do seu esquema ontol6gico: mundo, alma, 
Deus. 

o conhecido esquema neoplat6nico assume-se ainda mais enl toda a sua 
dinlensao conversiva e dinanlica, quando Agostinho exorra as verdadeirosfi16so­
jos a porem a sua riqueza nas realidades inteliglveis e reconhecerem a pobreza das 
seflsfveis3H3 . Ora Nebridio sondara-o principalmente sobre este assunto - 0 da 
articula,ao eutre sensivel e inteligivel. Numa missiva perdida, a que a Carta 4 
de Agostinho responde, pedia-lhe .quele que the narrasse com detalhe os 
progressos alcanr;ados no discemimento da natureza sensivel e inteligivePfl4. 
Agostinho responde com parcin16nia, pois 0 progresso e paulatil10 e vem com a 
idadc?H5; apesar do que possaja ter avancrado, continua a considerar-se puer, e as 
perturba,oes e preocupa,oes ainda the provocam chagas sensiveis. Estas dificul­
dades podem advir precisalllente de uma iluaginar;ao incontinente, reconhece 
ele na Carta 7, respondendo a Nebridio, que a consultara acerca da relar;ao 
entre inuginar;ao e sensar;a0386. Mas, por isso mesmo, cUlupre elevar 0 01lzo do 
esp{rito e, por esse acto, compreender que a mente e melhor do que os olhos 
vulgares, isto e, sensiveis387. A protreptica de Soliloquia continua assim neste tom 
testemunhal. 

Ora, por sua propria natureza, as realidades que se dao ao oculus mentis 
apresentalll urn estatuto onto16gico diferente das que se apreendem pela sensi­
bilidade 3HH • Esta contemplacrao opera na mens como que uma purificac;:ao, uma 
catarse espiritual. «Quando come,o a elevar-me para Ele e para as realidades 
que verdadeirarnente sao verdadeiras, sinto-me invadido por vezes por tal 
evidencia dessas realidades pennanentes, que is vezes me surpreende que tenha 

38~ De ordi1le, II. 15.43: ftTract3ui (a razao) omnia diligenter, percepit prorsus se plurimum posse 
et quidquid posset, numeris posse. Mouit earn quoddam miraculul11 et suspicari coepit seipsam 
fortasse numerum esse eum ipsum quo cuncta numerarentur ( ... ).» 
3H3 Episfllfa 3, 2: «Et ideo [ortasse merito philosophi in rebus intellegibilibus diuitias ponunt. in 
sensibilibus egestatem.» 
3H·1 Epistula 4, 1: «( ... ) qua petis. ut tanto nostro otio, quantum esse arbitraris tecum aut nobiscum 
cupis. indicemus tibi, quid in sensibilis atque intellegibilis naturae discernentia profeeerimus.» 
3~3 Epistll/a, 4, 1: dta tamen paulatim ut per aetatem profieimus.» 
3~(, Rdevamos acimJ ql1e ela esteve na base do materialismo do jovem Agastinho. Atendendo a 
esta experiencia pessoal, decerto que ele eompreenderia bem Platina. quando este afirnla que 
somas "{fimas da I/Ossa imagillafao (c£ Eneades, VI, 4, 12). 
JH7 Epistula, 4, 2: «Naill plerumquc perturbatos et sensibilium plagarum euris refertos ilIa tibi 
notissim3 ratiuncula in respirationem leuat. mentem atque intellegentiam oeuHs et hoc uulgari 
aspectu esse meliorem.» 
3HH Epistllla, 4. 2: «Quod ita non esset, nisi magis essent ilia, quae intellegimus, quam ista, quae 
Cemil1111s.» 
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de recorrer a este raciocinio para erer que tais realidades existem: pois apareceln 
COIn tao viva presenr;a conlO aquela pela qual cada unl esta presente a si 
mesmo.)~3H,) Tenlos aqui, neste escrito tenlpodo, a extraordinaria iluminar;5.o 
intelectual narrada posterioffilente enl COJ!fissocsJ'Ju. A passagenl e de Ulna 
relevancia inesgotavel para a detenninar;5.o da ordo reflll1l. Se aqui Agostinho 
ainda atribui tanta evidencia as realidades inteligiveis como a que, contra os 
academicos, atribuira ao cogito, a scimtia imil1la de si 11leSlll0, lluis tarde conce­
deri maior evidencia aos inteligiveis do que a si lllesnlO. hiperbole 56 cOlllpre­
ensivel no contexto de UlllJ revelacrao noetica3'J1. 

Esta abertura de consciencia perlllitiu-lhe reconhecer Ulna realidade escalo­
nada e dialecticanlente graduada. De facto, ainda que a expressao dois I1'Il111dos, 

que a anterior heffileneutica do platonislllo eonsagrara. possa sugerir uma 
concepr;ao dualista, a Carta 7 indica-nos claralnente que Agostinho, tal como 
Platao nos livros VI eVIl da Rcp"blica, perfilha uma visao dialectica da realidade 
que exclui qualquer dualisl11oY

!2. 

Com a J.lEeE~lS' Platao, precisamente, queria significar que um grau inferior 
de ser era imagem imperfeita do grau inlediatanlente superior. Relacionando 
imagens e objectos sensiveis, interroga Agostinho: a{qllel1l dllvidaftl de que as ditas 
inzagens sao ainda muito mais jaisas do que os objectos sCllSiveis?3'J3 Por outras pala­
vras, se comparados com as realidades inteligiveis, os objectos sensiveis sao 
considerados falsos na medida em que sao meras reflexos daquelas. Mas os 
objectos sensiveis. quando cOlllparados COlll as illlagens ou sOInbras que geram 
- as quais estao tres POfltOS afastadas da realidade,'H, diria Platao -, surgeul com 
muito mais ser e, por conseguinte, 11lais verdade. Eis a essencia de uma onto­
logia original, relevando de uma visao de realidade relacional, diferenciada, 
graduada, participativa39

\ que ja encontramos no joveln Agostinho, contra a 
maniqueismo e a gnose. Esta perspectiva coaduna-se facilnlente COIn a reve1a­
crao judaico-crista onde nada e mau, benl peIo contririo, tudo e nluito bom3

%, 

389 Ep;stula, 4, 2. 

"" VII, 10, 16. 
391 COlifessiones, VII, 10, 16: «Et non erat prorsus unde dllbirarem, facilillsque dubitarem uinere 
me quam non esse ueritatem, quae per ell, qllac factll SIIur. intellecta conspicitur.» 
3n C( 509d - S11e; 537d et passim. 
3~3 Episflfla 7, 2.5: «At istas imagines quis dubitaverit istis sensibilibus multo esse falsiores? Nam 
illa quae putamus et eredimus siue fingimus, et ex omni partt' omnino falsa sunt et certe lange. 
ut cemis, ueteriora [esse]. quae uidemus arque sentimlls.» 
394 C£ Repllblica. 587 c-d; 597 a-e; De qllallfit(l{{' aHill/ac, 3, 4. 
395 Mathias Smalbrugge, «La notion de la participation chez Augustin. Quelques observations sur 
Ie rapport Christianisme-Platonisme», in Ctlilectlllletr AII.\,IJSriHiH(/f/(l, Melanges Tardeills Jail VillI 
Ravel, Institut Historique Augustinien, Paris, 1990, p.338: «Chez Agustin aussi, la participation 
rdeve done de la hierarchie de retee et tente d'en renforcer Ia cohesion.» 
396 Epistrl/a 11. 4: «( ... ) quicquid euim est. nonllulla aestimatiol1t' dignum est .• ) (Cf. Gm 1,31). 
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ainda que, na comparayao com «aquele que e)~ em grau sumo, as diferentes seres 
de acordo com a sua ordem, quase nao sejam397• Todavia, 0 con junto e mais 
belo, isto e, manifesta mais ordem do que qualquer das partes tomadas isolada-
01ente39R. 

Se ja se determinoll a existencia de ordem no ser, desde a ardem cosmo16-
gica a ordena,ao antropologica, importa atentar melhor no lugar intermedio da 
alIna, entre Deus e as animais399

, sobretudo para se compreender como pode 
comeyar 0 retorno. 

A partir da pericorese entre a linguagem e a verdade, quando se analisou a 
rati.o ~ognoscetldj verificou-se que a existencia indubitavel do sujeito - cogito­
reslstla aos ataques academicos e destruia-lhes as argumentos. Ficou tambem 
claro que esta evidencia inabalivel nao esgotava toda a verdade. Em vez do 
horizonte transcendental de urn sujeito que impoe as seus esquemas a priori a 
Ullla rea.lidade incognita, sintetizando fenomenos, para Agostinho a verdade do 
sUJelto e a dlafania da propria verdade do ser que Se manifesta de muitos modos. 
A gnosiologia releva da ontologia. 

Por isso, 0 universo do conhecimento e tambem dialectica, e a autocerti­
ficac;ao do. s~jeito --:- a sua :erda"de -, remete imediatamente para a modo 
como a sUJelto se da conta dlSSO. E par urn acto de consciencia traduzivel num 
juizo: <csei que existo». Por esta mesma afinna~ao ja se separou da pura existen-

. "~o(t , . 
CIa corporea ,conlO Vlmos antenonnente, porque tal afinna~aa pertence a 
ra~a~, f~mla do corpa. Mas se a alma nao se equivoca em relac;ao a sua 
eXIstenCla, em muitas autras coisas 0 sujeito erra, e pode dar canta disso. Tal 

mD .. 337 . . e qllalltlfate alllmae, ,6: «Et quemadmodum tamen edam ista omnia Deo auctore sint, et 
1Il111orum comparatione nulla sint; per se autem considerata, mira atque pulchnn (cf. COlifessiotles, 
XI, 4. 6). 

39~ Dc qllanritate .atli11lae, 36, 80:. «Id enim iudicauit esse pu1cherrimum, ut esse quidquid est, 
quomodo est; et lta naturae gradlbus ordinaretur, ut considerantes uniuersitatem nulla offenderet 
ex una ~arte ,defonll..itas; ~mn~s~ue, ani~~e ~oena et omne p:aemium conferret semper aliquid 
propo~lOne Ill.stae pu1chntudml dlSpOSlt10mque rerum ommmunu Cotifessiotles, VII, 13, 19: 
~NO~l tam de.slderabam meliora, quia omnia cogitabam, et meliora quidem superiora quam 
ll!feno~a .omn~a quan~ sola superiora iudicio saniore pendebam.» Etlcades, II, 9, 17: «"ETTEt TO, OTt 
ou TaUTOV Ka,uoS' ETTl /l€P€L Kat oX4-' Kat rrOUL Kat TTaVTL.II (<<[E preciso saber] em seguida 
qu~ a bdeza de uma parte n5.o e, de modo nenhum, a do todo; e a de cada ser nao e a do 
unIverso. lI) 

30)0} .De orditle, !I, 11.' .3~: «Homo est animal rationale mortale. C ... } Uno uerbo a bestiis, quod 
r~t~onale; et aho a JlUlnlS separatur quod mortale dicitur. Illud igitur nisi tenuerit, besda erit; hinc 
lUst se averterit, diuina non erir.» De quantitate animae, 28, 54: «Sensu enim nos bestiae multae 
superant, cuius rei causam non hic locus est ut quaeramus, mente autem, ratione, scientia, nos illis 
Deus praeposuit.» (cf 36, 80). 
41~1 D' /. . 

e 111I11Iorla Itate a.mlllae, 16: 25: dn quo genere est anima corpore melior et potentior. 
Quapropte.r cum per illam, ut dtctum est, corpus subsistat, ista in corpus nullo modo uerti potest. 
Corpus elllm nulIum fit, nisi accipiendo per animam spedem.» 

Q& 
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significa que nao e ele que instaura a verdade. Atesta-a, nla.s nao julga dela. 
Antes, ela e que e 0 criteria do juizo. E tal verdade, preClsan1ente por ser 
criterio da propria razao que a reconhece, e-lhe superior. Onde se encontra a 
sua superioridade? No facto de ser semper, Sil1l11i ct semel. Mas quelll pode ser 0 

sujeito proprio destas detenninac;oes? Exclusivaillente 0 divino, disseranl os 
plat6nicos; exclusivanlente Deus, dizelll os cristaos, co.nc~ntrando nun1 ~er 
pessoalo que os plat6nicos atribuian1 a Ulna dinlensao lllalS dlfusa. Tenlos aSSlln 
claramente estabelecida 0 ordo dialcctiClls l1letaphysiclls - nlundo, alnla, Deus-, 
que encontramos igualmente na dialectica do conhecinlentu-4l!I. 

Assim, a visao graduada de realidade conduz Agostinho, ja nestes prinleiros 
escritos. a afirma~ao de que, quer de facto quer de jure, tanto a ordenl cosnlica 
como a ordenac;aa antropol6gica requerenl unl fundamento {tltinlO. E Deus, 
pareee-vos que e elerno e permmw/lte? Isso e tao 6bvio que Hem se pergtmta4U2

. S6.assinl 
se cumpriri, verdadeiranlente, 0 desiderata de Soliloqllia - (IDeum et annnanl 
scire cupio) -, antecipado enl De orditle4

\l]. A ideia de filosofia subjacente tern 
uma indesmentivel tanalidade religiosa, pois orientando a investigac;ao para a 
suprema Sabedoria, conclui-se que esta e Deus, que por seu turno concede a 
alma urn influxo atractor~U-4. A filosofia cabe, pois, procurar e ensinar a pri,ldpio 
sem principio de lodas as coisas4U

:' e, ultinlamente, detemlinar que Deus e causa 
criadora, exemplar e final da realidade-4I1°. 

401 De qualltitate auimae, 13. 22; 15. 25: «Quid enim minus ferendulll et audiendm.n est. ~uam 
fateri nos ratione praestare bestiis, et eam rem fateri esse aJiquid quam corporeo iunune sentmlus 
, quam euam nonnullae bestiae melius cernum; it! autem quod ratione illtue~ll1r, nihil esse 
contendere?» 34, 77: «Quidquid ellim anima colit ut Deul11, necesse est ut me1llls esse, quam 
seipsam, putet. Animae autem natura nee terra, nec maria, nec side:a, nee luna, ~lec .501, ne.c 
quidquam omnino quod tangi, aut oculis uideri potest, non denique Ipsum_ quod. ~lden a nobIS 
non potest, caelum meliu5 credendum est.» Quanto ao correlato na progressao espmrual da alma, 

c£ a septemirio em 32, 70-76. . ' 
402 De beata uila, 2, 11: «DellS, inquam, uobis aeternus et semper mall ens, uldetur? - Hoc qmdem 
ita certum est, ut interrogatiolle non egeat,» 
403 De orditle, II, 18, 48: «Cuius duplex quaestio est: una de anima, altera de Deo. Prima dodt ut 
nosmetipsos Ilouerimus; altera, lIt originem llostr.:t11l. lib nobis dulcior, ista charior, ilIa nos 
dignos beata uita, beatos haec fecit ( ... )." 
4\H Goulven Madec, «La notion augustinienne de "Philosophia"», in ReVile de I'lllstitllt Catholiqile 
de Paris 18 (1986), pp. 39-43. Cf. Solifoquia, II, 20, 35. A cstt' prop6sito Charles Boyer, Chrisria­
tlis11le et neo-platotl;sme ... , p. 159 55., faz um bam levantamento, naa ~xaustivo mas muit~ ~Iuci­
dativo, de passagens de autores cristaos (Sao Justino. Taciano, Mehtao de Sardes, EusebiO de 
Cesareia, Dioniso de Alexandria. Clemente de Alexandria, ... ) ande idemificam 0 cristiauisll10 e 
filosofia, passagens justamente essenciais para cOll1preendcr 0 modo como tambem Agostinho 
compreendia a rela.;ao entre fe crista e filosofia. . .. . .. , 
405 De ordiuc, II, 5, 16: «( ... ) ut doceat quod sit omnium rerum pnnClplUl11 sme pnnClplO ( ... ).» 
406 SofiloqHia, I, 1, 3: ~( ... ) Deus Veritas, in quo et a quo et per quem lIerJ sunt quae lIera sunt 
omnia. Deus, Beatitudo, Bonum, et Pulchrum, in quo et a quo e[ per quem bona et pulchra sunt 
quae bona et pu1chra stint omnia.» De il1llllorralirare (/uimae, 8, 14: «et ilh effectoria uis uacare non 
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2.2.1. Entre dualismo e emanatismo: a Relal'ao (Criador-criariio-criatura) 

ConlO ficau benl patente na I Parte, a soluyao dualista nlaniqueia inlpusera­
-se a Agostinho C01no a mais piedosa de todas, pais impedia que se atribuisse a 
Deus a existencia do l11a1. Ao meSillQ tempo, a certeza de que 0 mal era 
exterior, material, aquietava-lhe psicologicamente as escrupulos e remorsos. 
A mitologia fundadora, enfim, vinha confinnar e justificar etiologicanlente 
aquelas conviq:6es com urn conhecimento (gflose) acerca do principia, do meio 
e dofim. Entre a separayao inicial e final. temos no meio uma contradit6ria «coit1-
qllil1atio». A ideia de cria~ao, como se viu, estava ausente do esquenla mani­
queu, e a relarao relevava senlpre de uma contradi~ao entre as planas de iUTe e 
de facto. Para a que agui pretendemas esta sintese basta, pais a seu conteuda 
ficau benl explicita atras. Era pais, natural que, contra este dualisnlo radical 
entendido COIlIO materialisnlo, Agostinho acolhesse com agrado uma filosofia 
espiritualista, oude a cisao nlaniqueia fosse sanada in radice. Em cetto sentido par 
ricochete, Agastinho e levado do demonismo nl~lfligueu ao panteismo neopla­
tonico, onde descobre 0 inteligivel, a superior absolvencia do Uno e a inessen­
cialidade do ulal. Mas quer na carencia de uns. quer no excesso de outros, 
Agostinho pressentia que algo do seu drama unico, existencial, se perdia407

• 

Toda a sua busca arrancara de Ulna experiencia vivida, ag6nica, de uma existen­
cia concreta que, afinal, llaquelas solwroes se perdia nmna ekonomia teodramatica. 
Sera. atraves das nocroes de Criacrao/criatura, descobertas na revelacrao crista, que 
Agostinho supera as dificuldades do maniqueismo e do neoplatonismo. Mas 
nestes prilneiros escritos, como bern viu Marie-Anne Vannier, Agostinho 
avancra na compreensao problematicamente, mais peIo retirar consequ€mcias 
das posicroes contrarias, do que atraves de urn senlpre dineil esclarecirnento 
das nocroes~O!l. 

potest, quin id quod ab ea factum est, tueatur, et specie carere non sinat. qua est in quantum­
cumque est. Quod eninl per se non est, si destituatur ab eo per quod est, profecto non erit.~ 15, 
24: «Hoc autem ordine intellegitur a summa essentia speciem corpori per animam tribui, qua 
est in quantumcumque est.» De qualltitate atlilllae, 33, 76: «( ... ) per Virtutem Dei atque sapien­
tiam ad sunUl1am illam causam uel summum auctorem, uel summum principium rerum 
omnium, ud si quo alio modo res tanta congruentius appellari potest.» (cf. De ordine, II, 17, 46; 
Soli/oquia, 1,1,3; De dillersis qllaestiofliblls octogitlta tn'bIlS, q. 18, «De Trinitate»; vide Christopher 
Stead, «Augustine's Philosophy of Being*, in TIle Philosophy ill Christiallity, ed. by Godfrey 
Vesey, Cambridge University Press, Cambridge et als., 1989, pp. 71-84). 
~(l7 StJ/iloqlJia, I, 1, 4: «(Deus qui fecisti hominem ad imaginem et similitudinem tuam, quod qui 
se ipse nouit, agnoscit.!l 
40H De <'rdille, II, 17.46: «De rebus autem obscurissimis et tamen diuinis, quomodo Deus et nihil mali 
f.1Ciat et sit omnipotens, et tanta mala fiant, et cui bono mundum fecerit, qui non erat indigus, et 
utrum semper fuerit malum an tempore coepent, et, si semper fuit, utrum sub conditione Dei fuerit: 
et, si fuit, utrum etiam iste mundus semper fuit, in quo illud malum diuino ordine dominaretur; si 
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Um dos homens que Inais a fundo estudaran1 0 platonismo e a sua recepcrao 

Padres, Endre von Ivanka4u'J, afinllJ que a filosofia de Plotino elimina 
~ I' eessariamente a eriatura e que, selll esta, SiI11plesnlente nao 1a cnStlamSlllO, 
ne d' ·nu 0 
tese que Enrico Peroli tornou sua nunl excelente texto e smtese . ra: se a 

eoplatonismo foi a corrente lluis nlJrcante do pensall1en to de Agostmho, 
n I ' ' 
importa por iS50 ten tar conlpreencier 0 lugar cia criatura e~t:e as p atomcos, 
bern conlO investigar COlllO conseguiu ele Sllperar aquela ehsJo. 

Em que sentido, entao, 0 neoplatoniSll10 destroi a c~atura? No .sel:tido en1 
que, proprianlente, nele esrao ausenteS J nOyJo e a reahdade da Crl~yaO~ Lon­
ginquamente, poder-se-ia analogar a cOIllplexo ~roeesso de ~erlva<;ao dos 
seres, desde 0 Uno ao Multiplo, com 0 acto cnador. Todavla, 0 estatuto 

ontol6gico reconhecido a esta.Illultiplici~J~de e ~b~olu.tanl.ente. difer~n:~;lse for 
conlparado com 0 lugar da cnatura na Vlsao cnaClon~stJ Ju~alco-cnsta, '. 

Para a neoplatonisll10 a proces5ao do Uno, que esta l1a ongem do lTItIltlplo, 
poderia ser dita e conlpreendida como se t.ivesse havido UlTI ?lIeda fl~ divino, e 
as esferas inferiores de realidade que SllceSSlvanlente surgenl, a maneU<1 de Ull1 
raio de luz que cada vez l1lJis se a±asta da fonte lUll1inosa, vao, p~rdendo 
realidade na directa propon;ao do a£1stamento, ate chegarenl a uma restla de luz 
cristalizada, urn quase-nada que e a lnateria. Contudo, esta ainda e luz, pdo que 
nao existe nenhunl dualis1l1o, como 110S I1laniqueus. Apesar disso, e urn obsta­
culo uma limitar;:ao restritiva, unl obscurecin1ento relativaillente ao Uno pri­
lllordial e as ernanac;:oes superiores - NouS' Kat. tJJvx~ TOU KOGllou. Ou s~}a, 
a multiplicidade e alteridade obstaculizam a inteligibilidade do real. Mas Ja_ a 
existencia de inteligibilidade - potencialidade para ser mtehglda - supoe 
tcinsito e multiplicidade, 111eSmO no 11IIII1do itltelt)t[ve! ~12, clonde que seria 
melhor nunea ter havido semelhante cisao no Uno. Portanto, a proprio pro-

40') Plato christimltls ... , p. 77: «Ansi [com a negativiJaJe do finito] se trotlV~ bam~e toute ~o5sibilite 
d rIC cept atlthemique de 1a creature, qui demeure ce qu dIe est esselltldJement, e lonner U1 on . " 
meme dans 1a transfiguration par grace, pour la raison me-me qu'elle n'est pas Dieu "lui~rnem: ' 
et demeure ainsi de toute etemite un ecre distinct :i core de Dieu. Dans 1a perspective nt'o­
platonicienne, l'Ctre fini est COI11I11C stlspendu entre l1I~e ~s~emielle. d,iv.inite (qu'i,l.est all fO~ld d~ 
son etre) et une essentielle resisrence au divin (dans sa reahte condUIt a eprouver I etat de crea~m: 
comme mauvais en soi, contraire a finie de creature). L:1 divinisation de la creature (dan~ son etr.e 
prtctendument "authentique") conduit a cprouver.L'eta~ d~ ~reature ,~omn:,e mau~als e~.l SOl, 

contraire aDieu et separe de lui. Pour Ie neo-piatoI1lSnle, lin eXlste pas: Dleu - et 1a crt:ature 
de Dieu", mais seulement: "Dieu - et ce qui en est "dechu"." . 
410 Enrico Peroli, «Sulla recezione dd platonismo ... », p.II. 0 autor procura segmr de perto 0 
pensamento de Endre von Ivanka, l1a obra ja referida deste autor. . . ." 
'" C( G 1 20 . SI 8' 64 lOss' Juan Hioueras M~ldonado, «Concepto agustllllJ110 de creaClOl1 . n, S5., ,," t> 35 
como superacion del emanatismo neoplatonico", in La Cillifad de Dios 200 (1987), pp .. 3 . ss. 
m Sobre este assumo, cf. 0 texto de Andrcw Smith, <cPotenrialy ;md the Problem of Plurality m the 
Inteligible World)), in Neoplatollislll & Early ChristimJ T1101(\If., VarionJ111 Pub1 .. London. 1981. pp. 99-107. 
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cesso emanativo austa do divino e canduz a rcgiiio da dissemelhanra. A existencia 
de seres plurais surge como Ulna afronta, OU uma monstruosidade onto16gica: 
sil11pleSlllente niio deveriam sdllJ. 

Partanto, a desvalorizat;ao do que, para nos entendennos, podenlos chamar 
(riatura acontece porque 0 acto atraves do qual ela veio a ser nao foi querido; 
nao foi fruto de uma liberdade providente, mas antes de uma neeessidade que 
resta por esc1arecer414

• A fonte de todas as caisas pennanece em si. para Ia do seT 

e da essencia, nunl Silencio incOInpreensivel. Todavia, todas as caisas sao ainda 
esse Uno, porque nunca poderiam estar i parte, 0 que possibilita uma interpre­
ta,ao panteista, pois nao hi solu,ao de eontinuidade entre 0 divino e 0 

ll1undo415
• 

Assinl, naquela regiao [ong{nqua, as caisas adquirirao tanto maior grau de 
realidade quanto mais se aproximarem da sua fonte. Paradoxalmente, alcan~a­
cio a plena realiza,ao ontologiea quando deixarem de ser elas, isto e, indivi­
duadas, e se fundi rem no Uno donde naseeram. Contudo, podemos dizer que 
a propria individua~ao era ilusoria. Houve urn adonnecimento ao nivel da 
consciencia, urn esquecimento. de fonna que 0 retorno e urn acordar - ou ser 
desperto -, para a verdadeira identidade, para 0 que nunea deixou de Ser. Nao 
e, portanto, devir algo diferente, mas tomar-se naquilo que e. Este e 0 retorno 
proprio do ser espiritual, quando se volta para 5i nle5mO e reconhece em si unl 
fundo divino de ser. E neSSe retorno come,a tambem 0 de toda a realidade. 
Contudo, 0 que nos outros seres acontece de fonna inelutavel e necessaria 
clevera ser assumido pelo homem em consciencia. Temos, deste modo, ausent~ 
do esquelna ontol6gico neoplatonico a no~ao de urn Deus transcendente que 
eria de urn modo livre. Tambem a eriatura perde de eerto modo a sua alteridade 
ontologiea e a liberdade fica eomprometida, tanto mais que a Provideneia 
- ITpovOla - universal e concebida a maneira estoica-l 16 • 

m Porem, Cllcontramos passagens que nao permitem esta leitura cio directa, exigilldo-se uma 
maior circunspeq:ao hermeneutica. Etleades, IV, 9, 5: «To mJTo EV TTOAAOLS'", «0 mesmo em 
l11uitos» (c£ Ellcades. V, 3, 1). 
414 C£ ElIeades, III, 2, 2. 0 Uno nao origina seres porque quer, ou porque pema que e preciso 
criar, mas porque ha ne1e uma neeessidade de produzir. Neeessidade illterna, natural, eSpOllt3.nea, 
nao constringente. 

m Vide Dominic O'Meara, StnlCfllres !Jifrarcltiques darls la pellsce de PfOtitl, E. J. Brill, Leiden, 1975. 
416 Cf. Elleades, III, 1~2. Por exemplo, III, 2, 2: (J1e:pt ITp6vOlas- rrpWTov): «To yap cirroppEov 
EK VOU AO)'OS', KaL ciEl cirroppEi, EWS', dv fj trapwv EV TOtS ovaL voDS'."Oatre:p BE EV AOyw 
TIfJ EV T<f} G1Tepllan OlloD lTUVTC.llV Kat E-V Ttl} aimil OVTWV KaL ou8EvoS' ouBEvL llaxollEvo~ 
QuaE 8La¥pollevou ouBE Ellrr08(ou OVTOS', ( ... ).)10 (t:Da inteligencia emana a rario, e dela mana 
sempre, tanto tempo quanto aquele em que a inteligencia esci presente nos seres. Numa razao 
seminal, todas as partes de um animal estao juntas num meslllO ponto. sem que entrem elll 
conflito, nem em diferendo, e sem que fa~al11 obsciculo umas as outras.»). Muitos autores tem 
chamado a aten~ao para a rela~ao que hi entre a tematica do De orditle e Eueades 111,2, 1: «To 
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Poucos temas deran1 tanto trabalho a Agostinho conl0 ° da Criar;ao. Talvez 
por ser uma daquelas ideias ineditas do judeo-cristianisnlo e que, portanto, ia 
ao arrepio da filosofia grega. Se noutros dOllllnios a continuidade e a articular;ao 
eram possiveis em funr;ao de um aprofundalnento, neste easo, a reflexao deve 
arrancar a contraria de quadros totaln1ente novas. Nao adnlira, assim, que 
Agostinho tenha retomado sucessivanlente este tenlJ cinco vezes de fonna 
explicita e ten1atica.Jl7. Nao nos interessa aqui estudar 0 desenvolvimento e 
aprofundamento da ideia no pensamento de Agostinho, trabalho ja efeetua­
d04111

, nus tentar enconttar nos escritos de Cassiciaco algUlnas pistas que penni­
tanl compreender a genese e ulterior desenvolvilnento da ideia. Como positio 
primeira do set, au ordo cOl1ditiO/lis, a criar;ao e Ulna IIO(Cio-clUlVe na COlnpreensao 
da ordem ontologiea presente nestes escritos e a espinal-tuedula da ontologia de 
Agostinho, pela qual a ideia de Deus e de realidade surge deeisivamente 
renovada. 

Se a afirma~ao da cria~ao surge I1luitas vezes nunl contexto de ora­
~ao e louv~r, ou seja, no horizonte da confissao de fe, outras vezes, apesar 
de nunca de uma forma desenvolvida, verificanlos ja tentativas de lhe 
investigar a racionalidade 419 • Par exeI1lplo, en1 Soliloqllia e De 111115;-

~EIJ TQ ai1TO~HiT41 KaL TUKlJ 8L06VaL TOUOE TOU TTaVTb~ Trw oualav Kat aUUTumv W<;' QAO)'OV 
KaL av8pos OUTe: voDv OUTE aLa8rpLV KEKTll~EjlOU ( ... )." (~Atribuir a cspontaneidade e ao aeaso 
a essencia e a fonl1a~aO do mundo sensivel e ahsurdidade de hOI11t'11I que nao compreende nem 
sabe observar.~ (c£ toda a E/Jeade, III; II. 9, 16). Aeerca das in£lucl1cias estoicas lla rrpol'OLu 
plotiniana. vide C. Pamla, Prolloia lIIul Providentia, der V(JfscllllllgsbL~riff Plorills /llId AugustillllS, 
Leiden, 1972; Aime Solignac, dteminiscences plotinienllt's et porphyriennes dans Ie debut du 
"De ordine" de sailU Augustjn~, Archives Philosoplziques 20 (1 YS7), pp. 446-465. Isto pennite oizer 
que ambas as eoncep~oes convergiram para 0 pensamt'nto agostiniano, quer imbricadas uma na 
outra, quer paralelameme. Vide ainda Charles Uaguette, I.e stoicismI.' diltls fa fOn/ratioll de saint 
Augustitl (these dact.), Louvain, 1968, pp. 186-211, aplld Jl:ao Doignon, (ILe De ardille.,,», p. 116. 
Cf., por exemplo, De rwWm deom"" I, 2, 4: «Sunt autcm alii philosophi, er ji quidem magni atque 
nobiles, qui deorum mente atque ratione omnel11 l11undulll administrari et regi censeant, neque 
uero id solum, sed etiam ab isdem hominum uitae consuli et prouideri.» 
417 Em De Getlai (O/lfra malliclleoJ (388-389); De Gel/esi ad Iittf'fIlJll liber il1lpeifectlls (393-394); 
COlifessiolles, XI~XIII (397-400); De Gellesi ad litrerall1 (401-414) e De cillitate Dei (413-426). 
Julien Ries, «La Bible chez ... », p. 23Y, citanoo A. Morais, ojz «Ia page gellesiaque a haute l'esprit 
d'Augusrin pendant ving[ ans». A par oeste aprofunuamento sistematico e consecutivo, qUI! bem 
revela as dificuldades de traramento do tema e oa apropria~ao intdecrual oa erratio ~ cabe perguntar 
se sen completamente apropriavel, au se 0 unico modo de apropria~ao nao e reconhecer que [al 
pernlanececi sempre no dominio do misterioso ~, nomeadamente ao nivel da exegese a f..'lZer. 
41S Vide Marie-Anne Vannier, «EI papel del hexameron I!Il la interpretacion agustininana de la 
creaciom, Allgustitllls 26 (199113), pp. 344 'is. 
419 Em De qualllitate allilllllC, 33, 76, as duas dimensoes sao expressamente imbricadas uma ua outra. 
«Tunc agnoscemus quam uera nobis credenda imperau sim [que DeliS e 0 eriador de tooas as 
coisas]. quamque optime ac saiuberrime apllt! matrem Eeclesial1l nutriti fuerimus. quaeue sit 
utilitas lactis illius quod apostulus Paulus paruulis se potum Jeuisse praedicauit (1 Cor 3.2): quod 
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42U 

Agostinho proclama. sem nlargem para duvidas, Deus como criadar de tod 
. E . as 

as c~,sas. se as fornlulas parecem muito devedoras do Credo, Agostinho naQ 
hesita ~nl afinnar e tentar dar razoes da diferenr;a absoluta em rela~ao ao 
em~na,t1S1nO neo~lat6nico: Deus, que criastes do nada todo 0 tmiverso411 , Por essa 

razao e.qu~ as Calsas devem to do 0 seu ser, a sua verdade e a sua bondade a esse 
acto pnm,elTo senl 0 qual nada seriam. ~or. outras palavras, tada a ordem, seja 
em ~ue mvel for, depende deste acto pnmelro de absoluta e gratuita doa,ao de 
ser4--. Dlzer qfle este mundo HaO fo; en'ado e uma ingratidao e Hma impiedade acredita~ 
-lo, porque se segue que Deus nao 0 Jez423• Corta-se, assim, radicalnlente com 0 
esquema da Jabrica,ao maniqueia e 0 da emana,ao e da eternidade material 
~eoplat6ni.cas424, mantendo-se porem a ideia de manutenc;ao/participac;ao con­
tllluas. Asslm, 0 ser das criaturas adVelTI de UITI acto livre425 que as trouxe ao ser 
es~tando eS.tas conti~uanlente dependentes da vontade que as mantem42(" a quai 
nao exclUl a causahdade secundiria. 

Todavia, Agostinho esta numa encruzilhada. Para 0 neoplatonismo s6 0 

~acto. de existirem seres plurais e sinal de queda, fractura e, portanto, de 
mqUIetude ao nivel antropol6gico. Este esquema parece compaginar-se perfei­
talnente com a sua experiencia psicol6gica de irrequietude. Porem, para 0 

~memum acci~:re cum quis matre nutritur, utilissimum est; cum iam grandis est, pudendum.» 
amtlr, quar:do Ja se e grande, e urna vergonha! A metafora paulina e sugestivamente aproveitada 

r~ra a~ rela50es entre fe e razao (c£ tambem De quatllitate (ltlimne, 34, 77). 
SoldoqtIJa, I, 1, 2; «Deus, universitatis conditor ( ... ).l>; De tlft/sim, VI, 2, 2. 29, retomando 0 

verso de um cantico ambrosiano: «Deus creator omnium.» 
m Soli1oq~ia, I: 1: 2: ((Deus, qui de nihilo mundum istum creasti.» (Cf. COl'ljessiotles, XII, 7, 7). Mas 
~ ~finllap,o blbhca (5b 11, 18) de que Deus «criou 0 mundo da materia informe», foi algo que 
e au ,mUlto. t~mpo a compreender, sobretudo no con&onto com 2 Mc 7, 28 (onde e afirmada 

a Crea//O de m/ll/o), sendo resolvido posteriomlente com a doutrina da «creatio prima» e «creatio 
sec~nda» (De .GEllesi ad liuemm, I, 13; VI; IX; De at/itate Dei, XII, 25), que se articula com a das 
(~ratlOl1es senunales>l 

~~~ De qual/titate aflj~nae. 34, 77: <tIdeoque diuine ac singulariter in Ecclesia catholica traditur, 
. n~l1am creaturam coJendam esse animae" (libentius enim loquor his uerbis quibus mihi haec 
m~tnuata su.nt) .sed ipsum ta~tu.mmo~o rerum, qu~e sUnt, ,on~n~um ~reatorem, ex quo omnia, per 
~ em onuua: 111 quo omma; ld est lllcommutabllem pnnclplUm, lllcommuubilem sapientiam 
mcommutabilem caritatem, unum Deum uenUll atque perfectum, qui nunquam non fuerit' 
I~unqua~n ,n01~ e~t, nunquam aliter fuerit, nunquam aliter erit; quo nihil secretius, nihil praesen~ 
nus; qUI difficIle 111uenitur ubi sit, difficilius ubi non sit; cum quo esse non omnes possum, et sine 
q~o esse nemo potest: et si quid de ilia incredibilius, conuenientius tamen atque aptius homines 
dicere ualemus.» 
4~ D d' . e or me, II, 18, 47: «51 autem istum mundum non factum dicamus, impium est atque 
mgratum credere, ne illud sequatur quod Deus eum non fabricarit l> 
41'; Cf. Eueades, 1, 8, 7.' , 

.;5 Nao hi ne~hllma outra razao para a cria~ao, alem do querer de Deus: ~quia voluit, quia bonus» 
~~b( D~ Ge~H!sl (Oll/ra mallic/Jeos, I, 2, 4). 

Sollloqma, I, I, 2: ((Deus, per quem omnia, quae per se non essent, tendunt esse.» 
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·udeo_cristiantsmo a cnacrao e l1l11 acto positivo que instaura a diferen~a. 
~ inquietude e decadencia advenl de Dutra causa que nao a criar;Jo, pela qual 
todas as coisas sao 11Iuitos boas. 

Por isso, em certas passagens, Agostinho vive enl tensao. Nao lhe e facil 
destrincrar iniciahnente que a regio dissimilitlldillis dos plat6nicos e diferente 
daquela para onde emigrou a mho pr6digo. A prinleira e .inelutavel, necessaria; 
porque surge 0 multiplo h;i dissemelhanp ipso Jacto. E uma dissemelhan,a 
onto16gica originaria, inseparivel da emanac;ao, extensivel a todos os seres. A 
segunda e etica: estar na regio dissil1lilitlfdillis e fruto de Ullla livre escolha, de uma 
separac;ao deliberada: nUlna palavra, de um pecado~:!7, portanto e uma situac;ao 
peculiar do homeln no concerto dos seres. 

S6 depois dessa queda, a dissemelhan,a ontol6gica biblica - Criador / 
Icriatura que nao e Ina, 1113S unl belH, condir;ao de relaC;ao e de anligavel 
partilha pela brisa da tarde - se torna penosa e, retroagindo sobre 0 estatuto 
criatural da alma fragilizada pelo a1ll0r SIIi, se torna ocasiao de pecado, Mas 
nunca 0 acto criador ou a criatura sao nuus. Por isso a disseolelhanc;a, quer 
ontol6gica, quer etica, s6 tenl senti do e se cOlllpreende nUln fundo primevo de 
participac;ao e similitude. onde a altna e imago Dei~].I',. 

Apesar de tudo, se se pode elizer que 0 modo de ao;ao proprio do humano 
e determinado peIo seu dinamisl110 onto16gico, isso, nUln primeiro lllomento, 
por for,a das li,6es de filosofia paga, em vez de 0 ajudar a deli near a diferen,a 
entre 0 onto16gico e 0 etico, estabelece entre des Ulna conexao que sed muito 
problematica. 0 neoplatonis111o, desenvolvendo certas expressoes plat6nicas~2'~\ 
apresenta 0 proprio a£1stamento por enlanar;ao - egrcsslfs, npoo8oS' -, como 
causa inevitavel de deficiencia etica. A hesita~ao de Agostinho indicia, peIe 
menos, que 0 etico e 0 ontol6gico, apesar da tentar;ao Inaniqueia ji ter sido de 
todo erradicada, ainda se cruza111 equivocatnente DII 

m De qllatlfitate allimae, 34, 78: «Et si quando est aliquid horum melius, hoc peccato eius fit, non 
natura.1I 
428 C( SOlilOqllil1, I, 1, 4; De qillll1tirate auill/ae, 2, 3: ~dU.~lIsfimlS - Videtur mihi esse similis Deo. 
De anima euim, nisi fallor, requiris humana. EvudilfS - IdipsUlll est quod abs te explicari uellem, 
quemadmodum sit anima similis Deo; cum Deul11 a Ilullo factum esse credamus. animam uero ab 
ipso Deo facum supra dixeris.I' 
429 Politico, 273 d: «(, .. ) ELS' T<JV T~S' avoIlOlOTT]ToS' alTElp()V tlVTG OifJ,l ( ... ) .• , (t.,.que os seres 
desaparecessem no infinito da dissemdhan~a ... I'). Auguste Dies, PitifUl!. Oeuvres (ompleres, TOllle IX, 
I.e Politique, «Les Delles Lettres», Paris, 1 t)70, 11, 1, p. 28: "Colllme l'alterite, 1:1 dissemblance est 
un principe de changement interne, d'emiettement continu, donc d'infinitude (alTElpOv), ..:r-. 
tunbem Panne,Jides 164 bid. Les images du pilote, dll govemail (272 e/3 e),de1a tempere (273 a/e), 
appellent naturellement celle de l'ocbl1; la notiol1 d'infini 1.lpprochc ocean et dissemblance.» 
4)1) Aproveitando uma nota cCfteira de Manuel da Costa FreitJs, ,,0 tema Ja re.~i() dissimililrldillis 
nos Semloes de Santo Antonio», in CoMquio AWolliallo, Cll11ara Municipal de Lisboa, 1 t)82, 
p. 137, a proposito do senllonario antoniano, podemos dizer que tambem Agostinho :linda nao 
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Serio pais 0 aprofundamento dos misterios cnstaos e a reflexao sabre a 
parabola do Filho pr6digo que 0 levado a distinguir cuidadosamente entre a 
bondade absoluta do acto criador431

, condic;:ao sine qua non de tada a relarJo 
orielltada, e 0 afastanlento voluntirio para uma regiao [Ollg{llqua, isto e, para UUla 
regia dissimilitudhlis432

, regio egestatis. enl oposirrao aquela regiao salida - regio 
similitudinis, regio sacietatis. 

Podemos como tal afinnar que esta reflexao temp ora de Agostinho cruza a 
sua recente descoberta da ontologia plat6nica e neoplatonica e a revelac;:ao 
cristi433 . Mas enl breve deixara de lado a hesitac;:ao. Tocla a criatrio e urn acto 
dadivoso de Deus e a defidencia em que nos encontramos e exclusivamente do 
dominio da vontade. Contudo, esta sera uma das dificuldades pennanentes do 
pensamento agostiniano, j. que para explicar a deficiencia da vontade dir' que 

distinguira ~a dissemeJhan~a de natureza que marca a distancia radical e por isso meSIllO 
iutranspollivel entre Deus e 0 homem, e a dist:ineia moral constituida por uma voluntaria avers;o 
ou c1ut/galio a Deo, causada pelo peeado~. 
4,\1 Gn 1,31: «Deus viu tudo 0 que tinha feito: e era muito born ( ... ).» Com 0 seu simbolismo 
proprio. 0 Ge1lesis afirma ainda a convivialidade propria dessa situar;ao anterior ao pccado ja que, 
pela brisa da tarde, Deus descia ao jardim para conversar com 0 homem (cf. Gn 3, 8). 
H:! Lc 15, 13: «( ... ) et non post multos dies, congregatis omnibus, adulescentior filius peregre 
profectus est in regionemlonginquam, et ibi dissipavit substantiam suam ( ... ).» Este afastamenco 
devido ao vieio, lera-o tambem Agostinho em })lotino - Em:ades, I, 8, 13: «( ... ) YL yVETat yap 
rravTCirraaLV EV T4i TilS' dVO~0l6TllTOS' TO'IT4l, Even 8uS' elS aUTT]v Els ~6p~opov O'KOTELVOV 
faTal rrEawv.~ (~[Descendo ate ao fundo do vieio] encontramo-nos entao completamente no 
lugar da dissemclhanr;a; enrrando nele cai-se num lamapl obscuro») - 0 que, sem duvida, 
confinnou a sua concep~ao de que a razao e a reve1a~ao tinham a mesma orienta~ao. A expressao 
surge em COlifessiofles, VII, 10, 16, no contexte da descoberta pla[onica da realidade espiritual: «Et 
inueni longe me esse a te in regione dissimilitudinis ( ... ).~ A no~ao pode ser aprofundada em A. 
E. Taylor, «Regio dissimilitudinisl), in Archives d'IIistoire doctritlale et littemire dtl Moyeu.r{g-e 9 (1934), 
pp. 305-306;. Gervais Dumeige, ~DissemblanceH, in Dictiolltlaire de Spin'/Halite, Paris, 1956, cols. 
1330-1346; Etienne Gilson, ~Regio Dissimilitudinis, de Platou a s. Bernard de ClairvallXll, in 
Medievacva[ SII/dies 9 (1947), pp. 108-130;J. C. Didier, «Pour la fiche "regio dissimilitudinis"», in 
MetmlJ~es de sdmce re[(~ifHse 8 (1951), pp. 205-210;]. M. Dechanet, «Guillaume et Plocit}!>, in ReVile 
de Moyet! Age latin 2 (1946), pp. 242-247; Jean Chatillon, ~Regio dissinlilitudinisl), in MClatlgcs F. 
Podccliard, Lyon, 1945, pp. 85-102; Pierre Courcelle, Les CotifessiotlS de s. Augustin dt/lJS fa tradition 
litteraire; t/lltecidents et posterite, Etudes Augustiniennes, Paris, 1963. 
4JJ Pese cmbora a afirnla~ao de Pierre Courcelle. Recherches ... , p. 252, de que «Neo-plaronisme 
et christianisme sont intimement lies, pour les tetes pensantes de l'Egiise milanaise, et non 
opposes comme ont cru les modemes.» Seria importante, no entanto, real~ar que a sintese 
!lliJanesa, no que conceme a Ambrosio, foi feita muito a pressa, ja que este Padre, por virtude 
cia sua nomeat;:ao episcopal, teve rapidamente de estudar autores (Clemente de Alexandria e 
Origenes, sobretudo) que nem sempre se aperceberam da irredutibilidade cia experiencia crisd 
em fuce do platonismo. Pon~lll, a tese de Prospero Alfaric (<<Moralement comme intellectuel­
lemellt c'etait au neo-platolli5me pJutot qu';i l'Evangile qu'Augustin s'etait converti~, apud 
Goulven Madec, Saillt AII.glfStitl et [a Pllilosopllie ... , p. 35) nao faz muim sentido porque havia em 
Ag05tinho a couvicr;ao da intima re1a~ao do platonismo com 0 eristianismo. 
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fo; feita do nada, 0 que reconduz a problematiea a Ulna quase me-ontologia. 
Mas ainda que, par hipotese pall eo provavel, Agostinho tivesse eOlllpreen­

dido des de a conversao as linlites do platonisnlo no que respeita a este tema, a 
linguagem acaba par trat-Io. Na Carra 11, estancia a reflectir acerea de unl tema 
cristologico, a Encama~ao, considera-a parte cia pedagogia divina, como Uilla 

concessao ou condescendencia de Deus para conl a csfado do hOlnenl+3+. E que 
estado e este? 0 de debilidade. E a razao para essa debilidade e logo apontada: 
«pais caimos da unidade na diversidade»D3. Ainda que se pudesse en tender esta 
queda cOlno peeado, a expressao de Agostinho pareee-nos lluis proxilna da 
no~ao de queda do platonis11lo. 

Em nosso entender, tendo em conta que noutras passagens revela uma 
diferente compreensao da cria<;:ao~3(', a expressao so se c0111preende cmno lima 

434 Epistll/a 11, 4: ~Nemo enim quemquam erigit ad id. in quo ipse est, nisi aliqualltulll ad id, in quo 
est ille, descendat.~ Epistllla 12: «Quicquid autclll pl.!r susceptutu ilIum hominem gestum est, ad 
eruditionem infomutionemque nostfam gcstUI11 est.» De ordillt', I, 10, 29: {{- Quid cnim - in­
quit -, Christum Deum negas, qui et ordine ad nos uenit, et a Patre Deo missum esse se dicit? 
Si igitur Deus Christum ordine ad nos misit et Deum Christum esse non negamus, non solum agit 
omnia, sed agitur ~riline Ilominamus.~ A ideia de que a Encarna~jo tambem entra na ordem 
universal surge ainda em De (lrdillf, II, 5, 16. Diz a este proposito Lope Cillerueio, Obras CU/lJpletas 
de Sail A.~ustltl, VIII vol., DAC. Madrid, 1986, p. 67, 11. 2. que Agostinho lind:! (mo esta l11uy 
informado sobre la teologia cristi:ma del Hijo de Dios. EJ Verbo, que es identificado con el NOUS 
de Plorino, asume al hombre solo "para nuestra infonnacion y erudicion": es todav!a un "Maes­
tro".~ Procurando, precisamente. 0 lugar cristolo!,rico Ja Cria~ao, Marie-Anne Vannier insiste na 
categoria da Rela~ao para compreender a Cria~ao rc( Marie-Anne Vannier. «Saint Augustin et la 
creation», pp. 349 55.; Marie-Anne Vannier, ~Collversio. creario, fornlatio chez saint Augustin~, 
in Augllstitliatltllll 2 (1987), pp. 21 55.; Manud da Costa Freitas, «Creatio, Conversio, FornlatioJ), 
in Didaska/ia 25 (1995), pp. 421-4301- Quando. em CO/!fissol's XI, 5, 7, pcrgunta de que modo 
aconteeeu a Criar;ao, responde: ({t:. necessario conduir que fabstes c as seres foram criados. Criaste­
los pela vossa palavra.» Deus eriou ill Prillcipio que to 0 Verbo. e por isso a Criar;ao e reiat;:ao. 
Analogando com a palavra human::J.. verificamos que a pabvra e aqucla realidade espiritttal que 
melhor pode ajudar na eompreen5jo do misteria: {(a palavra sai de milll, dlcga a ti, mas niio se retiroll 
de mim.» De dillcrsis quaestiOllibJts oct!J,l!i1lta rn'Um, q. 63, {{De Verba". (Idll Prillcipiu erat Verbum, 101.1): 
«Quod graece XOyos- ilicitur. latine et rationelll et uerbum si,b'luficat. Sed hoc loco melius uerbum 
interpretamur, ut significetur non solum ad ]Jarrem respectlls, sed <ld ilia etiam quae per Verbuill facta 
sunt operatiua potentia. Ratio autem, etsi nihil per illam fiat, real' ratio dicittlrJ) (c( De Trillitate, V, 
13, 14; Contra Adimalltlllll, 1). A problematica da re1a~ao rcleva, POrtalltO. da reflexao trilutaria. Para 
um canspecto sobre a quescio vide Goulven Madec, {{Notes sur l'intelligence ... », pp. 122.123.127, 
et passim, ande sao discutidas as reses de Olivier du Roy, L'illte/l(flt'llCe de /a Joi C1I la Triflite SelOlI sai/lt 
AtWttsUtI. GellesI' de sa theo[ogie tril/itaire )/lsq't'll 391, Etudes Augustiniennes, Paris, 1966; e Ghislain 
Lafont, Pmt·oll amtUl'tre Dieu ell jl:sm·CJmst? Problcmatique, Cerf. Paris, 1969. 
435 Epistufa 11, 4: «( ... ) Ergo cum agantur omnia summa communione et inseparabilitate, tamen 
distincte demonstranda erant propter imbecillitatem nostram, qui ab unitate in uarietatem lapsi 
sumus.II De ordit,e, II, 11,31: «Nam ut progressus animae usque ad mortalia lapsus est ( ... ).J) 
436 De qllnlltitate al/imne, 1, 2: «Non ergo sibi aduersacur sententia qua dieimus, et a Deo animam 
factam. e[ propriam quamdam habere naturam. Hanc cnim eius propriam (luamdam naturam et 
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concessao amigavel a Nebridio, uma inteligencia plat6nica que assim 0 coru­
preenderia melhor. Nesse sentido, diriamos que ela propria faz parte da peda­
gogia epistolar, acima notada, de Agostinho em relal'ao a Nebridio, que espe­
rava trazer ao baptismo. E deste modo que deve ser considerada, sem 0 que nos 
surgiria COll10 retrocesso 11a compreensao da cria<rao, ja que agui a queda nao 
esta referida ao pecado, C0l110 poderia ainda supor-se, mas a situa<;ao onto16gica 
do hornenl por relavao a perfeita unidade Trinid.ria. E cbvio que nesse sentido 
a expressao «lapsi sumus) era incorrecta, como cutras lugares atestam.jJ7. 

A enlergencia da categoria da Criac;:ao/relac;:ao aparece igualmente conl 
clareza na Epistllia 18, 2, carta ja alga tardia em relal'ao a este periodo438

, mas 
benl elucidativa neste aspecto. «Existe U111a natureza 11lutavel no espac;:o e no 
tenlpo, C0l110 0 corpo; existe outra natureza que nao muda no espac;:o, mas 
nluda t;unbenl no telupo, como a alma; e hi ainda lima outra natureza que nao 
pode llludar nem no espac;:o nem no tempo, e esta e Deus. 0 que aqui 
apresentei como mutiivel de qualquer modo, chama-se criatura. 0 que [apre­
sentei como] imutivel chama-se criador. ( ... ) Nesta distribuil'ao de naturezas 
consegue-se observar 0 que e sunumente, 0 que e infinlamente, nus tambenl 
e, e a que e em siruac;:ao intemledia, maior do que a infimo e menor que a 
natureza suma. A [naturezaJ SUlna e a propria felicidade; a infinlJ nelll pode ser 
feliz nenl desgrac;:ada; enfinl, a que se encontra no llleio vive l1useraVel111ente 
quando se inclina para a natureza infinla, e vive em felicidade quando se 
converte para a natureza suma. Quem acredita em Cristo, nao ama 0 inferior, 
nao se orgulha no mediano, e assim e capaz de aderir ao superiofJ)439. 
A passagem ja revela, de facto, uma maior articulal'ao e aprofundamento da 
doutrina da alnla, bem conlO a supera.;ao da exegese sinlplista e ad hoc feita elll 

suam, Deus ipse fecit { ... ).» Epistll/a 12: «Quod ut hic brcuiter adting'Jm, disciplina ipsa et [onna 
Dei, per quam facta sunt omnia, quae facta sunt, filius nuncupatuu A afimla'f30 de que tudo foi 
[eito pelo Filho, concede a Criasao um estatuto bem diferente do de «qHeda». 
m C( Retractatitmes, I, 8, 6. 
H~ A meSIlla ordent aparece perfeitamente arquitectada em De quantitate animac, 34, 77 - «( ... ) 
animam humanam non esse quod Deus est; ita praesumendum, nihil inter omnia quae creauit, 
Deo esse propinquius» -, e mamem-se, por exemplo, no Senno 65, 4, 5. 
m Epistllia 18, 2: (£5t natura per locos et tempora l11utabilis, t1t corpus, et est natura per locos 
nullo modo, sed tantum per temp ora etiam ipsa mutabilis, ut anima est natura, quae nce per locos 
nee per tempora mutari potest, boc Deus est. Quod hie insinuaui quoquo modo mutabile, 
ereatura Jicitur; quod inUlutabile, creator. Cum :lUtem omne, quod esse dicimus, in quantum 
manet dicamus et in quantum unum est, omnis porro pulchritudinls fanna unitatis sit, uides 
profecto in ista distribuitiolle naturarum, quid summe sit, quid infime et tamen sit, quid medie, 
magis infimo et minus summo, sit. Summum ilIud est ipsa beatitas; infimum nee beatum potest 
esse nee miserul11; quod uero medium, uiuit inclinatione ad infimum misere, conuersione ad 
summum beate uiuit. Qui Christo credit, non diligit infilUum, non superbit in media atque ita 
summo inhaerere fit idoneus.,) 
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De ordine, de que mais tarde se penitenciari4
.
W

, quando idelltificara de fomu 
apressada 0 reino de Cristo qlle "ao c destc ,/lIII/do441

, conl a /ill/lido illtcli.i?Evc! de 
Platao, e este nlulIdo, CotU 0 IIIltlldo sCI/sEve!. Todavia, com aquela afirmac;:ao 
Agostinho queria sobretudo tazer 0 dogio de Monica - que podia, a justa 
titulo, ser chanuda fi16sofa pais, mais do que ll1uitos homens ilustres, nao era 
atormentada peIo tenlor da Inorte4.11 _, e a apologia cia verdadeira Sabedoria 

criadora, que e Cristo443
• 

2.2.2. Do mal na ordem 

A deternuna.;ao da ordenl, ji 0 dissemos, nao po de deixar de ser confron­
tada com a seu contririo factual, isto e, corn a desordenl ou, por outras palavras, 
conI a mal. Agostinho tinha disso consciencia clara enl Cassiciaco, 1110nllente 

ao redigir Dc ardine. 
ja sabemos quanto este problenlJ 0 atonnentou, a ponto de a sua entrada nos 

rnaniqueus estar direetamente relacionada conl a res posta que eles apresenta­
yam para a problema. 0 facto de ter abandonado as maniqueus, pon~nl, nao 
signifiea que tivesse encontrado logo unla resposta diferente e racionalmente 
defensavel. Se eles estavanl errados nas suas explicac;:oes fantasistas, COlllO eonl­
preender 0 mal? 0 mal nao e 0 irrecusavel, a grande, a permanente atentado 
ao optimismo onto16gico4H e a pretensao de uma visao una e global da realida­
de? A sua existfncia, ipso facto, nao torna incOinportavel uma vi sao una da 
realidade, sob 0 risco do absurdo au da impiedade? Esta era a grande objecl'ao 
do maniqueismo ao pretenso nlonarquianismo cat6lico. 

440 Cf. Retractatiollcs, I, 3, 2 
4-IIJO 18, 36: «Regnum meum non est de hoc !lnmdu.» ~ 
44! De ordille, I, 11, 32: ({ .. ) quam summam philosophiae arCt:m OlllneS esse confitentur.» Nao 
temer a morte era, precisamenre, uma das caractcristicas mais importantes dos sabios est6ico e 
neoplat6nico, como preconiza da 32' SClltfll(a lias 'A4>opj.lo[ de Porfirio, 0 qual "estoicizara" 
ainda mais a doutrina das virtudes de EIIt:adcs, I, 2. E Monica apresenta-se com um animo 
extraordinario nas coisas divinas - De ordil1c. 11. 1, 1: ~Nobiscllm erat etiam mater !lostra, cllius 
ingenium atque in res diuinas considerationes intlammatu!ll animul11 ... " 
443 Cf. Enarrariollcs ill Psa/mos, 121. S. Alias, a Cria'f30, como rdere Marie-Anne Vannier, (8aint 
Augustin et la creation)), p. 356, s6 se compreenJe ultii11ameme no ambito de uma jllosl!firr dl1 
relafao, que tem 0 seu modelo na Trindade. dJour Ie rendre comprehensible [LlCte cn:ateur] a ses 
interlocuteurs, il prend l'analogie de la parole. Non seulement la parole est l'instrumem de la 
creation, mais eUe est aussi l'demem Ie plus spirituel en I'homme, die exprime les pensee5 de 
I'esprit et du coeur. A travers cene analogie, Augustin montre que la creation est essentiellement 
relatioll.» Vide Dominique Dubarle, «Essai sur l'ontologie theologale ..... , pp. 197-288. 
44~ C( Maurice NedonceUe, «L'abandon de Mani par Augustin ou la logique de l'optimisme", 
Recherches Augustit/iclI1les. HO/lUtiIC (//1 R.P. Fit/vert Cayre, II vol., Etudes Augustiniennes, Paris, 
1962, pp. 17-32. 
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A descoberta dos plat6nicos, no que toea a este ponto, constitui unl Ino­
menta importante na liberta~ao cia anglistia existencial e intelectual que 0 illal 

Ihe provocava. ConI as plat6nicos, finalmente, compreendeu que 0 ponto de 
partida dos maniqueus estava errada. Antes das perguntas «dOHde lien! 0 mal?) e 
«como e posslvel?»), perguntas que, de jacto, nao questionavarn, antes pressupu­
nham, a realidade positiva do mal, e preciso fazer a pergunta essencial: «0 que e 
o mal?», Esta nletodologia que ele encontrou em Plotino445, e que remonta a 
Socrates e ao mais lidimo platonismo, abriu-lhe a inteligencia para a solu~ao do 
problema. 

Como imaginar 0 mal, interrogava-se Platina, se ele se manifesta essen­
cialrnente como ausefJcia do bem?446 Considerando que a ciencia e indiferente 
aos contrarios, e sendo 0 malo contTirio do bern, sera mais razoavel come<;ar 
a investiga<;ao por aquila que e, au seja, come<;ar par procurar 0 que e 0 bern 
para depois, a [ontrario, se poder determinar a natureza do mal. 

Entao, investigando pela positiva, a que e 0 Bern? A resposta de Plotino 
presente sobretudo na sexta Eneade, mas tambem dispersa par outras tratadas, 
retoma a filao platonieo da Republica, onde a exeeleneia do Bern escapa a 
qualquer defini,ao. Ele esti para Li do ser e da esseneia"'. Todavia, a supera­
bundancia deste BelTI e difusiva, irradiante, expansiva'H8, dande que, sem sair de 
si, se derrama numa longa cascata de seres4-49. De qualquer modo, vai dizendo 
que a natureza do Bern e aTTAT] e TTPWTll, isto e, simples e principial e. nesse 
sentido, e 0 mesma que a Uno, nunl ataque directa a gnose e ao dualism045U • 

445 S6 depois de resolvida a questao do ser, previa a qualquer otItra, se esta em condic;oes de 
avanpr para outras, nomeadamente a da proveniencia. Etlcades, I, 8, 1: «ot (T]TOUVTES' TTo8EV 
TO KaKU, ELT' OUl' ElS' TO. UVTa ELTE TTEpt YEVOS' TWV OVTWl1 TTapEA~Au8E:v, clPXtll1 al' 
TTpoa~Kouoav TilS' (T]T~OEWS' TTOLOLVTO, EL TL TTOT' EOTt TO KaKOl' Kat ~ KaKOU ¢UUlS' 
TTpOTEPOV im08E'ivTo.» (<<as que investigam donde vem os males aos seres em geral, ou a um 
gencro de seres particulares, tariam bem em comec;ar primeiro a sua investigac;ao perguntando 0 

que e 0 mal, e qual a sua natureza.») Fora por causa daquele errado ponto de partida, que Plotino 
criticara duramente os gn6sticos (cf. Etleades, II, 9), mentores dos 11laoiqueus oeste particular. 
4~(' Etleades, I, 8, 1: ~ElBoS' 8E TO KQKOV TTWS' av TlS' q,avTCi(OLTO El' aTToualq TTaVTOS' clya90u 
ivoanO~EVOl';» (<<Como imaginam a essencia do mal se de nao aparece senao pda auseocia de 
todo 0 bem?") 
447 Cf. Rep'lblica, 509 b; Efleades, I, 8, 6: «'An' El oooLa Taya86l', il TO ETTEKElva OUOtaS', 
TTWS' EOTlV aUTlP Tl EvmrrLov;» (<<Mas se 0 bem e 0 serf e esta mesmo para loi do ser, como pode 
ter um contrario?»; c( tambem I, 8, 2; VI, 7, 36.40, et passim). 
~4H Cf. EWIt?ades, V, 1, 1; 2. 1 ss. 
HY Erleades. II, 9, 3: «'AvuYKT] TTOlVUV E¢Ee~S' E1VaL miVTa cln~AOlS' Kat dEl YEVT]Ta BE nl 
ETEpa T4J TTap' aHwv dVaL (.,,).» (<<Todos os seres devem aparecer uns a seguir aos outros, mas 
esta sequencia i: etema e des sao engendrados; e neste sentido que eJes procedem uns dos 
outros.,,) 
4511 EIJCadcs, n, 9, 1: «( ... ) 'ETTElOf! TOLVUV E¢dvT] ~~LV ~ TOU aya90lJ elTTAil ¢UOLS' Kat TTPWTT], 
TTUV yap TO OU TrPWTOI' OUX (lTTAOUV, Kat ouBEv EXOV EV EaUT<jJ, aU' EV Tt, Kat TOU EVOS' 
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Se 0 processo elllanativo tivesse ficado pelas hip6stases superiores - "Ev, 
NovS', 1.lsuX~ -, estar-se-ia c0111pletamente no dOllunio do divino e nao 
haveria proprianlente maIH !, porque os seres e 0 Benl nao sao contrarios. Esta 
e a ardem da naturezaH ]. «Ora, se tais sao as seres, se tal e a realidade que esta 
para alem dos seres, a nlal nao existe nos seres, nenl no que esra para alenl, 
porque as coisas sao boas. Resta pais, UnlJ vez que ele existe, que exista naquilo 
que nao e. Ele e de qualquer lllaneira a fornla do nao ser. Encontra-se nas caisas 
misturadas de nao ser e participando do nao ser))453. Por conseguinte, 0 nlal 
surge como termo ultinlo da processao, que termina na nlate-ria sensivel. Esse 
tenno e 0 mal; ai reside a sua necessidade454 . 

Ora, a mistllra daquelas [oisas mistllradas433 constitui os seres sensiveis e suas 
afec<;oes, os quais se situanl, par conseguinte, nunl grau de ser inferior quando 
comparados com aqtlilo que e enl grau SUInG. Pode-se, aSSiIl1, considerar G mal 
como «([alta de nledida na Inedida, conlO 0 iliolitado no limite, como 0 informe 
na causa formal, como 0 ser eterna111ente deficiente eHI rela<;ao ao ser que se 

AEYOI1EVQU ~ ¢ualS' iI aUTT]· Kat yap aUTT] OUK aAAO, ELTa EV, OUOE TOllTO GAAo. Eha 
aya9oV' <hal' AEYWI1El' TC> EV, Kat <hal' MYWIlEV niya96v, niv aUT~v BEL VOl1t(ElV T~V 
4>uatv ( ... ).» (<<Pareceu-nos pais que a natureza do Uem e simples e principial. nao senJo nutlca 
simples 0 que nao e principial; ela nao contem nada em si l11esmo e e qualquer coisa cuja natureza 
nao e de modo nenhum diferente do que se chama Uno. 0 Uno nao e ullla ct'rta coisa, da qual 
dizem em seguida: uma. Tanto quanto 0 Ut'1ll nao e uma caisa, da qual st' diga em seguida que 
ela eaDem. Que se diga Uno ou 0 I3t'm e preciso pCllsar mUlla mt'~111a natureza.») 
451 Etleades, I, 8, 2: «Kat aUTOS' 8EWV a1T~IlWV Kat El llaKUPLOS' <b> ~(OS' Kal TO KaKOV 
ou8a~ou EVTau9a Kat Et EVTau8a EUTTl, KUKC>V OUOEV ~V.II ("Esta e a vida impassivd e feliz 
dos deusesj e nao haveria nenhum mal se a realidade ai parasse.))) 
452 Eneades, II, 9, 1: «auTT] yap TUelS' IWTa ¢UOlV.») ((,Est;) e a ordem cOl1forme a natureza.») 
m Etleades, I. 8, 3: «Ei. of! TotaU9a Eon TO QVTG Ka\. Tb ETTEKElva TWV UVTWV, OUK Cil' Ell 
TOtS' OVal TO KaKUl' EI'ElT], auoE EV TW ETTEKElVa TWV (}VTWV' clya8a yap Taiha. AEtTTETGl 
TOLVUV, ElTTEP EGTtl', Ell TOLS' Il~ OVOlV E1VaL OlOl' €LouS' Tt TOU 11~ Ul'TOS' OV Kat TrEPf. Tl 
TWl' IlEl1tY~EI'WV T4) I1fJ QVTl i1 (mWOOUI' KOlVWVOUVTWV TW ~f! (lllTl.n 
454 Etleades, I, 8, 7: «TOUTO ELVGl TO KaKOV. 'Ee civUYKllS' OE Elvm TO TTPWTOV' waTE Kat TC> 
EaxaTOV' TOUTO BE iI VAT] I1T]OE1' Exouoa aUTou. Kal aVT'l n civuYK'l TOU KaKOU.» ("Este 
tenno nao e 0 mal. Hoi necessariameme qualquer coisa depois do primeiro, pais ha lim termo 
terceiro; este ternlO e a materia, que nao tem nenhuma parte de 13em. Tal e a necessidade do 
mab) (C£ Encades, II, 4, 16; VI, 7, 28). Para este assunto e rdevante a recente ohm de Kevin 
Corrigan, Plotitllls' Theory oj Matter-Ellil alld the qllcstio/J I~r SlIbst{l/J[c: Plaltl, An·sfotle, (I/Jd Alcxl1Ilder 
of Aphrodisias, Peeters, Leuven. 1996. 
455 ElIeades, II, 3, 9: « ( ... ) ~iJ TO UU8ETOV E1VQl aW\lG ElPUXLtJ~EVOV EL' 4) KpaT€L l1u'\'\ov ~ 
OWllaToS' ¢UITlS' lPUXTlS' Tl lXLJOS' Aaf30voa (".). Ll.lTTOS' yap EKauToS', 6 ~EI' Tb OUl'all¢O­
TEpOV TL, 6 BE aUTOS'. ( ... ) To oE OUOXEPTl oUI nil' ~LClV." ["Nao e preciso que sejamos este 
ser composto, este Corpo animal onde a natureza do corpo domina e ontie dificilmente resta um 
da trac;o da alma, sendo antes a vida comum da alma e do carpo, a do coepo; todo 0 que depende 
desta vida e corporal. ( ... ) Cada ser e dupla; ele e 1lI11 compos to de alma e carpo, e e a mesmo 
( ... ). Os males vem da mistura.»l 
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basta a si 111eSlno. Ele e sempre indeterminado, sempre instavel, cornpletanlente 
passivQ, nunca saciado, conlpleta indigencia. Ei5, nao as atributos acidentais, 
mas a propria substSncia do maj,) 456. Nao que a coisa it qual falta algum bern seja 
111a, pois ate pode ser perfeita na sua ordem e no seu genero457 • 

A leitura destes textos deve ter sido como que uma lufada de ar fresco no 
espirito angustiado e obsidiado de Agostinho. Subitamente, compreendeu que 
a existencia do mal nao implica que ele seja uma realidade. Ao inves, 0 mal e 
pura arrouala; 0 seu 111odo de preseny-a e ausencia, pri!larQ0458. A afirnlJ'rao do 
mal como pura indetemlinac;ao e passividade459 era urn golpe de morte in radice 
da visao lllaniqueia, onde, pelo contrario, 0 lnal aparecia positivamente como 
uma realidade activa, interventora, atacante, e onde 0 bern era eminentemente 
passivo, objecto das investidas da Ra,a das Trevas. Esta reflexao acerca do mal 
cOIno privayao e mTI esquema que pode ser aplicado analogamente a outros 
dominios, por exemplo, ao dominio da estetica para compreender a rela,ao 
entre 0 bela e 0 feio. Com efeito, tambem a fealdade se compreende como 
ausblcia de forma tla maten·a460

; urn rosto e feio porque 0 >"0Y0S"' nao conseguiu 
domillor a materia e escollder a fealdade461 • 

Quisemos, de proposito, deixar £alar directamente alguns trechos expressi­
vos do Tratodo sabre a origem dos males, em Elleades I, do tratado COlllra as 
gtlosticos, enl Eneades II, e de outros tratados, porgue esta solw;:ao, que chalna­
Ul0S ekonomica por inserir 0 mal numa ordenl mais anlpla, e por considerar que 
e ponto de vista particular que cria a ilusao da realidade positiva do mal"', esta 
presente em Cassiciaco e e ela que possibilita unla noyao una de ordo, a unica 
afinal que pode rnerecer esse nome463• 

~,., E1If?ades. I, 8. 3. 
~:;7 EI/eades, I, 8, 5: «To youv EAJ..ELTiOV o'\[yov TOU ayaSou ou KaKov, OUVOTOL )'ap Kat 
TE'\ElOV ElVOL WS TiPOS" cpumv T~V OUTOU.» «((A coisa a que falta urn petKO de bern nao e uma 
coisa ma; ela pode mesilla ser perfeita, ao menos no seu genero.») 
HK Cf. a doutrina da aTEPTJalS em Etlcades, I, 8, 11. 
~59 Cf. Peter Brown. L1 vie de saim At/gusthl ...• p.112. 
~60 EHeades, I, 8, 5: «a1axoS" Be uX-l1V au KpaTT}9Ei.aav El8EL)) (IIA defomlidade/fealdade e a 
materia quando na~ e dominada pela fonna.» 
41>1 Eneades, I, 8, 9: «Kat Bit errt n;s VXllS" oLav ataxpov Tl TTpOOWTiOV tB6vTES au 
KponlaavToS" ev GlJTW TaU .\6)'OU, waTE KpUtVaL TO T~S" UA.TY)" alaxoS". oLaxp6v cpavTaCollE­
ea T1)1 TOU ELBouS" e'\'\ELtj;EL.» (<<Da mesma maneira no caso da materia: um rosto e feio porgue 
a razao seminal na~ pode dominar a materia e esconder-Ihe a fealdade; nos representamos a 
fealdade pela ausencia de [omu,))) 

~61 Ellcades, II. 9. 4: «Qu8E TO KaKWS- YEYOVEVaL TOV&: TOV Koailov BOTEOV TID 1TO.\AU EIVaL 
EvaUTW ouaXEpi)·11 (<<Nao e necessaria concordar que este mundo e uma ma prodUl;:ao, porque 
conrem llluitas coisas que vao ma1.») 
M Soliloquia. I, 1,2: «Deus. qui paucis ad id quod uere est refugienribus. ostendis malum nihil 
esse.» 
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Mas a leitura do mal C01110 aI/scI/cia pernlite, ao 11leSlllO tenlpo, nao 56 
conlpreender as desordens ou dissonancias tlsicas e C6sl11icas, nlaS tambell1 
avanyar ja com uma tentativa de explicayao da orige111 dos males morais4(,.J. A 
alma, em virtude da processao onto16gica, esta enl conubio COIn 0 COrpO.J('5, ou 
seja, com a materia, e isso de certo Inodo individua-a, diferencia-a, ainda que 
pe10s la\"=os onto16gicos esteja naturalnlente voltada para a Inteligencia, e nesse 
sentido 56 deseje 0 bern. Efectivatnente, para Plotino os dais dinanlisInos 
essenciais da alma, par natureza, sao 0 desejo do benl e aversao do lllal.J6u. 

Se esse desejo e inequivocamente ontologica, ninguenl conlO 0 neoplato­
niS1110, no entanto, acentuou a necessidade de consciencia desse desejo, de 
molde a sua assunyao COIn inteligencia e liberdade. Nao existe gualquer cisao 
entre ser e conhecer, mas tao-so entre sa e (it/lOrar. Condui-se, portanto, gue a 
gnosiologia e ela propria ontologica. 0 problema e que a alma, sobretudo 
quando esquecida da sua esseneia divina, mas nleS1110 ja depois de desperta e 
orientada, sempre produz IInw sombra, precisanlente no lado que nao esta virado 
para a fonte radiante da luz, que e 0 lado COIn que convive conI 0 corporeo.J67. 
S6 a fusao de unl ser na luz evitaria que [osse obsraculo a IlleS111a luz. Por isso, 
qualquer ser singular provocara senlpre algul11a sonlbra. Esta e Ulna situayao 
incontornavel e inelutavel dos seres individuados que, deste t11odo, podem 
esquecer a totalidade, a qual, paradoxalmente, nunc a abandonam. Hi aqui, 
portanto, uma queda da consciencia, pois no ponto olais afastado as alnus 
esquecem a sua origem divina-f(,H. Ai reside a fonte da intenlperauya, das paix6es 
e ignorancia que a impedenl de ver emn linlpidez, porque (Ia materia projecta 

464 C( Eneades, I, 8, 4. 
46S Cf. Etleades, IV, 8, 8, retomanuo Fedra, 256 b. Dominic O'Meara, PlorillllS. Au If/troductioll to 
the BUr/eads, Clarendon Press, Oxford. lSlY5, p. 2: «The Life [eserita por Porfiriol begins as 
follows: "Plorinu5, the philosopher who was our contemporary, seemed be ashamed that he was 
in the body. It is because of this Jricuue that he could not bear to speak about his race, his 
parents, and his native land".J.> Este desprezo pdo corpo era partilhado pdo proprio Porfirio, 
como ja viOlos, interpretando textos dos dialogos plat6nicos a luz das ideias aristotelicas e 
estoieas. E importante a referencia de O'Meara (p. 7) Ila medida em que indica que 0 esquema 
ontologicp do estoicismo foi adoptado pdo neoplatonismo, 0 que significa que a ontologia e 
a etica presentes nos dialogos de Cassidaco estavam em cOl1Sonancia. 
46(, Et/eades, I, 8, 15: ~T\ yap opECtS- Qya8ou, ~ of. EKK'\WlS" KaKOU, ~ 6E VOTJCHS" KaL ~ cpPovTjmS" 
a:yaSoD Eon Kat KaKOU, Kat oiJTTI EV TL TWV aya8uw.1) «((Parque naa se deseja senao 0 Bem. 
e nao 5e tem aversao senao ao mal; 0 pensamento e a sabedoria sao 0 conhecimento do Hem e 
do mal, e eles sao em si mesmos um bem.))) 
467 Etleades, IV. 8, 8: ~naaa yap tj;uxn EXEl Tl Ka!. TOU KclTW TiPOS" aW'llo Ka!. TOU avw TiP<1S' 
vouv.» (IlToda a alma tem um lado inferior voltado para 0 corpo, e um lado superior voltado para 
a inte1igencia.»; c( Eueades, II, 9, 2). De ordille, II, 2, 6: "Sed hane eius partem per quam istis utitur 
sensibus ( ... ). Siquidem partem istam quae utitur sensibus, ani mae esse negare dementis est.l.> De 
orditle. II. 5, 17: ~Ad illam enim uilissimam partem ( ... )." 
468 C( Efzeades, V. 1, 1. 
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a sua sornbra sabre ela)46'J. Importa assim acordar 0 fundo divino da alma, esse 
r16 que nunca deixa de estar voltado para 0 bern. Esta visao compaginava-se 
bem com as principais apTjTul da etiea est6iea470

- q,POVTjatS', uUnipXELa, 
aw¢poauvll, dTapa~(a -, convergencia que e notoria nestes escritos tenl­
poraos-l71

• 

Quando atras se analisou 0 conteudo do maniqueismo, sobretudo 0 de 
Agostinho, afirnlou-se virias vezes que a critica a ontologia e a etica maniqueias 
era uma tarefa da maturidade de Agostinho. Nesse sentido, sugeria-se que a 
resposta a pergunta «(0 que e 0 rna!?» tinha sido come~ada em CassiciacQ, mas nao 
de todo ali respondida. Contudo, no que toea ao mal moral, 0 transito do plano 
onto16gico para 0 plano erieD ja se inicia em Cassiciaco, senda imediatamente 
prosseguido elll De libero arbitrio e em outros escritos antimaniqueus. Inlporta 
por i550 detectar esses eomec;os de respasta. 

Em De beata "ira"', 0 problema do mal moral ja e eonsiderado no plano 
etiea, lugar onde a ontologia neoplat6nica e a etica est6ica e doutrina crista 
nitidamente se eneontram47J. Depois de haver afinnado que todos queremos ser 
felizes, e de observar que para todos os desejos, sejam fisiol6gieos, psicol6gieos 
ou espirituais, ha objectos correspondentes, Agostinho interroga por que razao 
alguns homens, tambem animados por aquele desejo inamissivel de felicidade, 
enl vez de procurareln os bens correspondentes a sua melhor parte, vivem 

~b'l Eneades, I, 8, 4: «"ElTEtTa 8E Ka!. AO'Yl(6~EVOV EL ~AalTTOtTO, opav KWAUeTpm Kat TOtS' 
lTci9EO'l Kat T4i ElTlaKOTElaBat TfI VAllS" Kat rrpoS' VATtp, Q)..;\a rrpOS' 'YEvEaLV opav VEVEUKEVUt 
Kat OAWS' ou TTpOS' auai.av.» (<<A1em do mais, sed. que a parte racional nao e afectada? As paixoes 
impedem-na de ver; a materia projecta a sua sombra sobre ela; indina-a para a materia; ela dirige 
o seu olhar nao sobre 0 que e, mas sobre 0 que devenl.») 
471) Em Ellcades, I, 8, 5, Plotino afinna que podemos dominar 0 mal com a pane imaterial do nosso 
ser-«lCpaTElv yap aUT~S' ( ... ) Kat TOlJTlj} KpaTELV DE T<tJ J.lTJ EVUAlj} EV airro'iS' OVTl» (<< ... mas 
nos podemos domina-Io - 0 vicio -, domina-Io pela parte imarerial do nosso sen) -, desde 
que nos esforcemos por adquirir a virtude enos separemos do corpo (cf. ainda I, 8, 7; II. 9, 15; 
a prop6sito da moderatio, De orditle, I, 8, 21; II, 5, 14). 
m Cf. De quatllitate atlimae, 16,27. 
m 2. 8. 
m Cf. todo 0 cap. V da magnifica obra de Michel Spanneut, Pemralletlce dll Sroiasme ... , pp. 130-
-178. Observa tambem Endre von Ivanka, Plato cllrisriatltls ... , p. 70, com sobriedade certeira: 
«( ... ) il faut songer au role essentie1 et decisifjoue, dans Ie passage de l'ancien platonisme au neo­
platonisme, par Ie schema ontologique stoi'cien ( ... ) On peut presque dire que Je neo-platonisme 
(y compris ce qu'on appelle aujourd'hui couramment Ie "moyen platonisme") n'est en fait que 
Ie remplissement du schema ontologique stolcien (a l'origine materialiste), par un contenu 
platonicien (spiritualiste). C'estjustement dans la version sto'icienne du principe selon Iequel "nous 
approchons, par Ie ccntre de nous-memes, Ie centre de tout" (fomlUle de Plotin, Ermeades, VI, 8, 
8) que s'exprime comme une evidence ]'impossibilite de collcevoir Ie premier principe ( ... ).f 
Georges Follier, «"Deificari otio" ... », pp. 229-230: «NOllS retrouvons J'ailleurs chez Augustin les 
caracteristiques du stolcisme qui marquent tres nettement Ie platonisme de Porphyre.» 
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demzmados no exterior, joguetes de paixoes, 0 que ultinlanlente Ihes traz infe­

licidade, mantendo-os hI itifirl1litatis rc.{!iOlIC. 
Metaforicamente, pode-se dizer que tais alnus estao esfOIlleadas e, porque 

nao se alimentam do verdadeiro alimento, ficanl estereis~7~. Esta esterilidade, 
contudo, e bern diferente daqueloutra socratica, feeunda docta igflOrantia que 
fazia com que os outros dessem a luz. Naqueles, ao inves, a ignod.ncia 111anifesta 
uma indigente tendencia para 0 nada. De facto, este era tambelll 0 entendinlen­
to de Platao quando sustentava que a ignodncia e 0 nlal, cujo resultado e a 
tendencia nadificante475 • Correlativanlente, ° saber e ontologizador, mormente 
a saber contemplativo~7('. Na luedida enl que transfonna, recria, renova, onto­

logiza. 
Portanto, aqui a compreensao do mal 1110ral nao invoca nenhUflla outra 

natureza rna, oposta ao ser, mas antes unl ser esquecido, desordenado, incapaz de 
compreender qual e ° seu verdadeiro beln. Perdida nessa regiao de fOlne - regio 
egestatis477 _, a alma estulta caminha para a inaniyao total, para 0 nada, pais a 
feliddade HaO pertence aos nesciosHH • Esta mesma leitura surge reiterada enl De 
immortalitate anitnae: «Omnis autem defectus tenditi ad nihilun}))~7,). Vemos, pois, 
que a genese do mal nloral, dito C01110 vicio, e renletida para 0 plano do fazcr. 

Mas se 0 desejo de felicidade, para se apaziguar, requer a uma felicidade 
verdadeira - por oposi~ao a todos os seus sueedaneos, felicidades falsas porque 
efemeras -, importa antes de nlais purificar a nlente para poder reconhecer a 
verdade que detenrunari 0 reconhecinlento da verdadeira felicidade. Par outras 
palavras, requer-se 0 exercicio da filosofia conlo busca da verdade~H(). 

Tentando encontrar uma analogia senlantiea que valide a argumentac;ao 
Agostinho, recupera uma antiga etinlologia e analisa a lIeqltitia, ou seja, a miie de 
todos os vlcioS48 !, procurando ir ao fundo onto16gico desta desordenl etica. E que 

m Cf. De beata (lila, 4. 30. 
m Cf. Timetl, 88 b; Leis, 688 ass. 
~76 Cf. De qUlIfltitate af/;f/lae, 33, 76. 
471 C£ De beara uita, 4, 28; De ordillc, I, 10.29: ((Miseci, Ilescitis ubi SUOlUS?)) 

478 Cf. EpistHla 3,1; De ;mlllorta/irate aflilll{/C, 11, 18: "TaOlel1 etiam hoc attelldum est, non esse 
aliam causam huius fomlidinis, nisi quia fatcllduOl est in rJefectll quodam esse anilllul11 stultum, 
et in essentia certiore arque pleniore sapientel11.)) 
479 Mas nunca se pode chegar ao aniquilamenro [Oral, nem no plano fisico. De im1florlaiirate animal', 
7, 12, et passim; De ordifle, II, 7. 13: ,,( ... ) aut semper fllir nihil quod dicirur malum, aut si aJiqllanr..lo 
inuenitur coepisse, quia ordo ipse aut bonum est aut ex bono est. numquam aliquir..l sine ordine 

fUlt nec erit aliquando." 
480 Cf. Etienne Gilson, Illtroductioll ,1/'Etude .. , p. 1 55. 

~81 De beata lIita, 2, 8: «Etenim ipsam Ilequitiam matrem omnium uitiornm ex eo, quod nee 
quicquam sir, id est ex eo, quod nihil sit, ueteres dicram esse uoluerunt. 11 (cf. em Cicero, TlIsCII­

lanae displltatiotles, Ill, 8, 18, a rela~ao entre lIcqllitia, Ilccquicqllam e uihil; cf. R.agnar Holre, 

Beatitude et Sagesse .. " p. 218). 
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encontra? Que a IIcquitia naa e coisa algunla, nao ten} mll ser proprio que lhe 
co~responda, mas vive parasitarialuente da ausencia, daquilo que positivanlente 
sena de esperar. Assim, em tennas eticos, vEdo e essencialmente U111a ausencia 

da virt~de, tendencia para definhar. 0 contrario de nequitia e frugalitas, terma 
provemente de fYI/X, au seja de fruta, a que manifesta urn pader primaveril, 
ge,rador, vInl, verdadeiro, naturante. Nesta dimensao a homem pode ser dite 
cnador potgue, de facto, a virtude manifesta-se COll10 potencia ontolooizadora 
I 'td"'E ", ,,- , 

p em H 0 -, 111 t~nnos eucos a homem e reahnente concriador. A partir daqui, 
pela menas parClalmente, pade afimlar-se que a salu,ao para a problema do 
mal moral, que De Libera arbitrio tematiza, esti ja antecipada em Cassiciaco, se 
betH que restern pontos obscur~s. 

COIUO. estamos a ver, a explicayao do vicio levou-nos ao ontol6gico e de la 
reconduzm-nos de novo para a dimensao da liberdade. Frente ao maniqueis­
ma, a hamem ganha imputabilidade e responsabilidade; recupera a dignidade 
~aquele que pade prevaricar48

'. Neste remantar do plano ontal6gica para a 
enco, Como explica Agostinho a origem da nequ;tia, daquela tendencia etica 
para a dlssoluyao? Dizer que consiste nunu escolha errada e andar em circulo. 
De facto, e urn mal preferir em primeiro lugar a que deveria ser preferida em 
seg~n.do lugar; se se prefere 0 corruptivel ao incorruptivel, a alIna, por unla 
:sp~cl,e ",de osmose,. c~:eya ~ a~quirir essas mesmas qualidades, cujo resultado 
e dIlU1yao progresslva ; ao Inves, se ordena 0 querer e, coerentenlente com 0 

seu ~esejo de felicidade, se detennina em acordo com 0 estatuto onto16gico das 
re~hdades, pela mes?,o principia de transfonna,aa par contagia, a alma adqui­
nra 0 seu modus propno, por outras palavras, ontologizar-se-a se mantiver a 
!lolltade posta no que e fiX0485 . 

~HJ De l!eata Hita, 2, 8: «Cui uitio quae contraria uirtus est, frugalitas nominatur. Vt igitur haec a 
fr.u~e, Id es~ ~ fruct~ propter quandam animorum fecunditatem, ita ilia ab sterilitate, hoc est a 
mlllIo ne:Ultla.nonunata est.» Ragna.r H~lte, Bea~itt.lde ct Sa,gessc ... , p. 219, tenta a aproxima~ao 
entr~ [mx. e frw, estabe1eeen~o uma llga~ao omologlca entre a etica. beata /lita e a eontelUpla~ao 
partlclpatIVa em Deus. Cf. amda Steven Barbone, ~Fnlgalitas in Saint Augustine». in AtlgllstinimJa 
44 (1994/1-2), pp. 5-15. 

m Mas 0 desejo de s.a~er 0 porque da desordem etiea, cuja facticidade era incontornavel, levara 
o pensament~ agostmlano a uma quase-ontologia negativa, unica expliea~ao possivel para a 
vontade deficlente, responsavel pela macula in radice. 

~H~ ~e ~ec1ta lIila, 4, 33: «( ... ) nihil est [sapientia] aliud quam modus ::mimi ( ... ) ut neque cxcurrat 
III nlllllum neque infra quam plenum est coartetur.f) 

·1~5 Dc .b:ata lI~ta. 4 .. 25: «Habet enim rerum certissimarum uoluntatem. id est ut quiequid agit non 
agat Il~SI ex umutls. q~oda~ praescripto et diuina lege sapientiae.~ De immortalitate at/imae, 11, 18: 
«Sed Sl, quod nem~m dublun~ est, .tunc eS.t .a~imus sapj~n~issimus, cum ueritatem. quae semper 
eodem modo est, lIltuerur, elqu~ Immobills mh~eret dlUmo amore coniuncrus et illa omnium 
q~ae quomodo sunt summe mvomeque est» (cf. Emilie Zum Brunn, «Le dilemme de l'etre et du 
neant...», pp. 18-24 ss.). 
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Pon~nl, dissernos acinla que estas respostas nos £lzem andar em circulo. Se 
a origem do mal se compreende C01110 subversao no escolher, nao no ser, 
porque a vontade nunca pode subverter a ordenl ontol6gico-antropol6gica 
inamissive1486, senlpre se pode perguntar por que razio a vontade escolhe nul. 
E se se responde «porque foi feita do nada), Ilao se retornou ao onto16gico, 
agora visto conlO sonlbra negativa obstaculizante da Criayao perfeita? 

Nao havera, conlO refere Regis Jolivet, Ulna especie de Inal que perde algo 
da sua ajirmatividade quando e aquietaelo como desordenl necessaria a ordem de 
urn todo? Foder-se-ia alguma vez sustentar que 0 pecado e a perversao ela 
vontade sao necessarios a ordenl do conjunto?-tS7 A solu~ao de De [,eata llita 
parecia ter resolvido 0 problelna, nus s6 a jusante. A lIeqllitia no fundo e apenas 
urn nao querer; escolher 0 mal e essencialn1ente Jlao escolher 0 hem; 0 vielo e unla 
ausencia de virtude. E assi111 0 mal 1110rai e explicavel no esquenlJ geral da 
privatio boni do neoplatoniSl110. 0 cerne do proble11u reside exactalnente aqui: 
urn nJo querer (paixao) naG e absolutamente diferente de um qllcrer qlle /lao 
(ac,aa) ? 

Aquela tentativa de resolver 0 probleilla do 11131 segundo 0 prilldpio da 
totalidade e continuada ell1 Dc ardille. 0 aillbito global gira enl torno das 
desordens cosrnol6gicas, lugar onde Agostinho tenl oportllnidade de explicar a 
sua soluyao para 0 que os maniquells chanulll l11ales C6Sl11icos. 0 seu debito 
para conl a filosofia neoplat6nica e aqui igualtnente not6rio. 

«Felo Ulesmo tempo elll que escrevi os livros de Academicis escrevi tanlbem 
os dais livros de OrdiJle, nos quais se trata Ulna grande questao: se a ordenl da 
divina providencia inclui todos os bens e as llules. Mas corn~ visse que esta 
materia era de dificil entendin1ento, e ll1ais penoso ainda tazer cOIn que a 
cmnpreendessem, disputando, aqueles co 111 quell1 a tratava, preferi falar da 
ordelll no saber como se pode progredir das coisas corp6reas para as coisas 
incorp6reas.)488 A presente nota de revisao feita por Agostinho, cerca de tnnta 
anos depois da redacyao do De ordillc·'W), e ainda assiln bastante precisa. 

486 De qualltitate atJimae, 36, 80: «Nee ramen ita liberum arbitrium ;mimaL' datUlll est, ur quodlibet 
eo moliens, ullam partem diuini ordinis legisque perturbd." Alem disso, 0 homem nao pode 
alterar a estrutura ontologiea da realidade, nao pode pensar sem unidade, nao pode nao querer ser 
feliz, e assim por di;lIlre. 
4~j Cf. «Introduction au Dc ordilll''', in Owvres lit' Saillt AH.I,'HSfill, IV vol., p. 294. 
48H Retractatio'Jes, I, 3, 1. Notal' que aqui Collfm ac.,dt'lIIims pJSSOU a De academicis, fonllub 
efectivamente mais neutra, distanciando-se da crieica corrosiva e sarcastica da primeira. Havera ai 
ainda um secreto reconhecimento para com a terapia de chaque dos academicos, que 0 eurara da 
sua excessiva credulidade? 
4H') Cf. Teodoro Madrid, (,IntroJucion a las Refmffc1fiollcs Uhri II", in Ohras COll1plefaS de Sail 
Augllstftl, vol. 40, BAC, Madrid, 1')')5, pp. 5\)6-5\)8, a proposito de qual/do e WIIW Ag05,till~o 
teci redigido as RerracrariolU's. Tanto quanto se sabe foi em 412, depois de passada a polemlC:"1 
antidonatista, que manifesrou 0 desejo de rever as SU:lS obras (cerca de seee Jezenas, nessa altura), 
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A abertura da obra pode ser encarada, a muitos tituIes, como programati_ 
ca

49U
. Estao al presentes em gennen, as tenlaticas que a autor ira aprofundar ao 

longo da obra. Logo a abrir. conlO a prevenir Zen6bia, a quenl a obra e 
dedicada -lnas e claro que a prevenc;ao e para todos nos, seus leitores -, alerta 
para a dificuldade de compreensao da ordo rerum, adnlonic;ao constantemente 
reiterada. Mas nao 56 e dificil compreender a orden! das (oisas, mas nlais ainda 
transmitir a conhecimento aas Qutros, seja no que toca a cada coisa em 
particular, seja quanta ao conjunto de toms as coisas4'.Il, 

Por outro lado, Agostinho nao tern duvidas de que 0 conhecimento da 
o~dem e ~ que move os espiritos, sobretudo aqueles que, tendo ja compreen­
dldo parClalmente a razao de certas desordens, continuam a sentir necessidade 
de avan~ar na investiga~ao das suas razoes. A passagem tern urn certo sabor 
autobiografico. Agostinho era uma consciencia atonnentada pelo maI4<J2, e 
mesnlO agora, quando corne~ou a compreender a falencia das solu~oes mani­
queias, 0 porque do Inal no nlundo continua a fascina-Io. Sente por isso 
necessidade de insistir: mesmo quem ja contempla sem medo os escolhos e 
tempestades da vida, continue a procurar as suas razoes. Repare-se C01110 a 
investiga~ao acerca da ordem ontoI6gica nao consegue fugir ao seu contririo. 
Acaba por debater-se sempre com 0 olltro-de-si, com a desordem, de modo 
particular COlll aquila que mais renitentemente parece expressa-la: 0 111al. 

o problema surge de novo neste escrito nos seus polos extremos: como e 
que se pode manter a afinna.yao de que Deus governa todas as coisas, havendo 
no mundo tanta perversidade?493 A antiga ferida, apesar do balsamo da re, 

como diz expressamente na Ep;stu!(/ 143, 2: «Confesso que me esfon;o por pertencer ao mimero 
daqudes que escrevem progredindo e progridem escrevendo. Se escrevi com menos conheci­
mento ~u cautela, deslizes que nao so os outros podem ver e repreender, mas tambem eu mesma, 
na ~edlda em que progrido, na~ ha que admirar-se nem lamentar. ( ... ) Deus me conceda 0 que 
desejo, a saber, recolher e mostrar nUll} livro composto para tal fim, tudo 0 que com razao me 
de.sagrada dos meus I~vros. Entao os homens veda qUaD pouca parcialidade tenho para com a 
mmha pessoa.» Postenomlente (De dotlo perseueratJti(/e, 21, 55), revendo ja os seus escritos, diz que 
sempre se esforp para que minguem siga as suas opinioes senao quando estiverem certos da sua 
veruade. Oa! que tenha agora entre maos as livros das minhas Retract(/tiotlCS ( ... ).» Contudo, apesar 
de ter ~ome~ado a rever aos poucos oS seus escritos, e a partir de 426, depois de ter designado 
I;Ieracho como seu succssor na sede episcopal, que se pode dedicar por inteiro a esta tarefa. 
HI) Cf. De ordine, I, 1. 1-2, 1-5. 

~91 .Dc o:dj,~e, 1.1,1: «Ordinem rerum, Zenobi. cOllsequi ac tenere cuique proprium, rum uero 
ulllllerslfatls quo coercetur ac regitur hie mundus, uel uidere uel pendere difficillimum homilli­
bus atque rarissimum est.» 

~'J:2 ~ C:mifessiolJcs, VII, 5.7; ,E~gelle PortaJie, «Augustin (Saint»), coL 2271. De facto, um rriptico 
consntUl a obra do fi~ho de ~o~c~: 0 problema do mal, e 0 desejo de ser feliz (quesclo da alma), ambos 
conexos com questao cia eXlStellclJ e natureza de Deus. Sao as tees faces de um unico problema 
m D d· I 1 . cor I1IC, , ,1: 11( •.. ) quam quomodo fiat ut et Deus humana curet et tanta in humanis rebus 
peruersitas usquequaque diffusa sit ( ... ).» 
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permanece aberta ao nivel da inteligencia. 0 que ~os l~va a eoncluir que se, ~or 
urn lado, foi a faH~ncia intema das propostas l11amquelas ~ sobretudo ao mvel 
cientifieo, quando eonfrontadas COll1 as opinioes dos Jifosofos ~ que levou 
Agostinho a abandona-las, por outro, foi tanlbe"l11 a progress iva intui~ao, mais 
do que uma evidencia, de que 0 probleilla se deveria resolver de outro modo. 

Dai que, pelo Inenos nletodologieamente, a antiga cisao smja para ser 
afastada: «(os que se inquietalll por estas questoes quase se veem na neeessidade 
de erer que, ou a divina provideneia nao alcanya estas caisas 6ltil1Ias e inferiores, 
au certamente todos os 1nales sao cOIl1etidos par vontade de Deus»~<)~. A 
alternativa aparentelnente s6 deixa duas saidas. A prilneira era a soluyao nlani­
queia: partindo da afimla,ao da realidade do mal, Deus nao pode ser respon­
sabilizado por ele porque a sua providencia nao alcanya a totalidade do eosnlOS. 
Na segunda, Deus au e inlpotente ou sadica. 1111partava desfazer esta alterna­
tiva, tambem ela eolocada de fonna l1Ianiqueia. 

De ordine apresenta 0 problema desde 0 inicio eOll10 lima qllestiio de perspec­
tiva. Aqueles que explicalu os ll1ales afirn1ando que a providencia divina nao 
pode abranger tudo - inlpoteneia de Deus -, tenI unla inteligencia particu­
lar, idiota, pois restringenl 0 seu olhar ao pOrtllenor, senl atenderem ao todo. 
Procedem como se eriticasSel1l unI tecelao pela cOl1Ibinayao da trama com a 
urdidura, quando desconhecenl a finalidade do conjunto e ignoral1l como 
todos os fios eoncorrenl para a beleza do todo. «Nada de diferente aeontece aos 
homens poueo instruidos, que nao sendo capazes de abarear e contemplar com 
a sua mente estreita a hannonia e acordo universal, se alga as of en de, porque 
demasiado grande para 0 seu pensanlento, penSa111 que e Ulna grande desordenl 
inerente as pr6prias coisas.»4<)S E clara a arientayao eko116mica da soIw;:ao, conI 

494 De ordille, I, 1, 1; cf. II. 17, 46. 0 primeiro passo de Agostinho consistiu em desfazer a 
altemativa ollt%giz(/lIle que a pergunta malliqueia supunha. Comprcendeu que sem resolver em 
primeiro lugar a questao acerca da natureza do malnJo podia avanpr, porque se 0 n~al :osse uma 
natureza, como os maniqueus pretendiam, nao seria possive! compagiuar isso com a ldelJ de uma 
criar;ao boa, levada a cabo por um Deus bom. omnipotente e providente. E neste caso s6 haveria 
duas altemativas, (mpias so de pellsar: DeLIS e Illatl e quer 0 mal; ou Deus e bom, mas nao e 
omnipotente, e h3 um principio malefico que the faz frente (maniqueismo). A respostJ de 
Agostinho tera de afastar-se de ambas as vias e encontrar uma ferceira via, dificil; ullla partd estrcit(/ 
que resistira bastante ao esfon;o da razao: (DellS e bom, Ollll1ipott"nte, providente, e 0 mal existt.! 
porque Ele 0 pemlite, seja para provar os bons, seja para castigar os mallS, e, em ambos os C:lSOS, 

pam dele timr 0 bem (sera Monica quem pda primeira vez avemara a solu~ao em De ardillt', II, 7, 
23, como a frente veremos). 
m De ordine. I, I, 2: «Sed hoc pacto si usi tam millutum cemert~t, ut in uenlliculato p:mimento 
nihil ultra unius tessellae lllodululll acies eius ualt'ret ambire, uitllperaret artificem uelur ordina­
tionis et composition is ignarnm eo quod llarietatem lapillorum perturbatam putare-t, a quo illa 
emblemata in llnius pulchritudinis faciem congruenria simul cemi collustrarique nOll possent. 
Nihil enim aliud minus eruditis homillibus accidir, qui uniuersam rerum coaptationem argue 
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un1 acento musical que noutros lugares se evidenciara melhor4'J6. Os charnaclos 
males COSlllicos, ou fisicos, devem poder integrar-se nUlllJ ordem mais amp la, 
tal C0l110 as fimbrias de unl 111anto se entrela~anl desenhando un1 bordado. 
ConlD sel11pre, a razao por que certos intelectos tardos e estreitos estao cegos 
para a ordelll universal e a desconhecimento de si mesmos. S6 recolhido sabre si 
111eSI110 0 atlimU5 compreende a fonnosura do tod04<)7, 

Licencio ira defender a todo 0 custo esta tese, e Trigecio. 11lostrando 
dificuldades em compreender aquela so/u,ao esthim, a dada altura contradi-lo, 
introduzindo a objeCCj:ao classica: que se poderia dizer de mais impio, do que 
afirmar que as filaies estao canticlos na orden1? Se assim fora, Deus, porque ama 
a ordelll, quereria os nlaies49S . 

Licencio, cuja ideia de ordem depende em quase tudo da novao de causa­
lidade universal, tenl dificuldades em explicar racionalmente como e que a 
ordenl pode incluir as males. Nao se consegue deterrninar se ele conhece au 
noo a teoria da UTEPllUl, neoplat6nica. Parece ser claro, porem, que a solul'oo 
a encontrar nao deved alterar a icleia de Deus. E preciso mudar, por conseguin­
te, 0 entendimento que se tern do mal. Ora bern, nao se usam na oratoria certas 
antiteses que deleitam 0 auditorio? Do mesmo modo no universo clevera haver 
contrarios de cuja composivao surge a hannonia499

• A analogia do discurso com 
o universo sera tambem confirmada pela luta dos galos, onde a ordem do 
conjunto supunha a existencia de urn vencedor e unl vencido 5UU

• Alias, a 

conct'iltull1 imbecilla meme complecti et considerare non ualentes, si quid eos offenderit, quia 
Sllae cogitationi magnum est, magnam putant rebus inhaerere foeditatem.» 
~'./t) «Concentum» designa, efectivamente, um aeordo de vozes, a harmonia de um coro musical (cf. 
Dc IIlIISica, VI, 11, 30). 
4')7 De ordine, I, 2, 3: «Ita enim animus sibi redditus, quae sit pulchritudo uniuersitatis intelligit, 
quae profecto ab uno cognominata est.» 
49~ Dc ardille, I. 7, 17: «Quid enim potuit dici magis impiul11, quam etiam mala ordine comineri? 
Certe enim Deus al11at ordinem.» 
4,),} De ordifrc, I, 7, 18: «Ita quasi eX antithesis quodammodo, quod nobis etiam in oratione 
illcumlulll est, id est ex comrariis, omnium simul rerum pulchritudo figuratur» (cf De ciuitate Dei, 
XI, ]8). A compara~ao tem imensas virtualidades: tal como 0 nosso discurso, falado e escrito, e 
um tcxtllm, isto e, tim tecido, uma tcia, assim tambem a universo e realmente um textum divino, 
pois veio a St!r do dizcr de Deus, que assim reeeu e continua a tecer 0 KOOf.1.0S'. Por outras palavras, 
a resolu~ao do problema do mal releva da te%gia da edafQa. 
50(1 Dc ordillc, I, 8, 25: (\ ( ... ) et in omni 1110tu animalium rationis expertium nihil non decorum, 
quippe alia ratione desuper omnia moderante ( ... ).» Este exemplo da luta de galos, e tratado de 
acordo com 0 principio apresentado em Elleades, II, 9, 9: «Ei. BE YUIlVclUlOV ELY] VLKWTWV KaL 

~TTWIl€VWV, TrwS' ou KaL TaUTlJ KaAwS' EXEL;» «Se ha lura e se h:i vencedores e vencidos, como 
nao dizer que e muito bom assim?» Logo a seguir (De ordille, I, 8, 26) Agostinho retira um 
corolario decisivo da ardem palhica: «Vbi non est lex? Vbi non melion debitum imperium?» E em 
De ordillc II, 8, 20, ha llma maxima nitidamente evocativa do reiji/6s0J0 - «Rempublicam nolint 
administrare, nisi perfecti» -, que em II, 20, 54, afirma ser de origem pitag6rica. 
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exenlplo da luta dos galas e I1lJis un1 que Agostinho utiliza para tazer ver aos 
pupilos a existencia daquela ordelll ow/ta, que assin1 se l1lanifesta C0l110 adman i­

vao as alnlas. 
No dia seguinte, durante uma pequena ausencia de Licencio, Trigecio, 

demonstrando que nao concordava inteiramente conI a objecvao que de 
proprio fizera no dia anterior a Licencio, responde positivalllente a Ag~s~in~o, 
quando este, retomando a questao da ordel11, pergunta se a que 0 llCSCIO Ju, 
tam bent e feito com ordeI1l5\J1. To davia, quando Trigecio se encontra em apuros 
para confirnlar conl exemplos a sua propria tese - que mes11l0 11 vida dos m?scios 
se encontra ordenada pela divilla providcl1cia, tIt/'aves da SlIa lei imjavel e ctema5

()"2-, 

Agostinho vern elll seu socorro COllI 1lI11J serie defrescos: qlle existc de mais terrieo 
que 0 carrasco, e 0 sell fero e tfllClilmto allil1lo? lVIas tal1l!Jc,1l esse ojTcio, apesar de 
degradar a alma, tem lugar Ilecessario /las leis e e lIccessario para a ordelll de flffW cidade 
bem governada. Que ha de mais sen'dido e vao no qlle 0 decom c tIS torpezas das 
meretrizes e dos proxellctas? Faz nesaparecer, porclII J as meretrizes das coisas JiUl1lmzas 
e tudo ficara perturbado com a lasdvia. Poe as I1Icretrizes 110 hlJ!ar lias maes e Illdo ficara 
desordenado503 • Os exenlplos sao extrel1lados para que nao restelll duvidas. 
Mesmo aquila que poderia ser considerado objectivan1ente grandes males, a sua 
escala, tern lugar na ordenl Il1ais a111pla onde se integra. E recuperando 0 

exemplo anterior de Licencio da Ul1lJ aute-ntica li<;ao sobre a liberdade de 
utiliza<;ao de figuras de estilo na retorica. Retirai-as e cis que fa/tariio as «(SIIavis­
sima condimentaJ>. Utilizai-as el1l demasia, e cis que tlldofiea amargo J padre) rallroso, 
fastidioso. A ordenl encontrJ-se assim no justa 111eio, no equilibrio, na pro­
porvao . Mas urn exelnplo nao cria ciencia. Dai a exigencia de eleva<;ao ao 
principio, donde se partira: (Talia, credo, stInt onlnia, sed oculos quae­
runtl)504. A soluyao do problenla, efectivall1ente, manifesta Ulll 111ovilllento 
dialectico constante entre principia e exemplo, exemplo e principia. COI110 se 

fora um bailado. 

~I De ardille, II, 4, 11: «Sed ad ordillcm rede:lI11US ( ... ). IlltH.I enim etiam ex uobis requiro, utrum 
quaecumque agit stulrus, ordine nobis agere uiueJmf.n . . . . 
5112 De ordille, II, 4, 11: (\Namqul! omnis uita stultorum, qual1lUlS per eos IpSOS nlltl1ml! constans 
minimeque ordinara sit, per diuinam tamen prouidentialll necl!ssario rerum oruine incluuitur et 
quasi quibusdam 10cis illa ineffabili I!t sempitema lege dispositis, nullo modo esse sinitur ubi esse 

non debet.)) 
503 De ardille, II, 4, 12: «Quid euim camifice tetrius? Quid illo animo tructdentius atque dirius? 
At inter ipsas leges locum necessarium tenet et in bene moderatae ciuitatis ordinem inserituf 
estque suo animo nocens, online autem alieno poena noc~ntiull1. Quid sordidi.us, qu.i~ illJnius 
dccons et turpidillis plenius meretricibus, lenonibus caetensque hoc genus pestlbus dlCI potest? 
Allfer meretrices de rebus humanis, turbaueris omnia Iibidinibus: cOl1stitlle matronaru1J1 loco, 
labe ac dedecore dehonestaueris.l! E os eXt'mplos COlltil~uam. 
SM De ardine, II, 4, 13. 
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A isto podemos chamar de solurao ekonomiea para a problema do mal 
Poderiamos tambem chama-la solurao esthiea, pais a equilibria au acordo d~ 
eletnentos e constitutivo da no~ao agostiniana de beleza505 • Se a musicalidade e 
a ri.t~llca ret6ricas dizianl respeito ao Qllvido, a experiencia e transferivel para 
a Vlsao, ou lllesnlO para tada a sensibilidade. E entao naD diremos ser a be1eza 
a congruencia de partes - coaptatio partium - Com uma suavidade de cores?S06 
Os exemplos continuarn em toms as artes: arquitectura. na pintura, no tearro 
dan~a, e assim por diante. Em todos as dominios, a fealdade, a desannonia ~ 
dissonancia, a arritmia. malgre tout, acabam por contrihuir para a beleza' a 
hannonia, a consonancia, a ordem do conjuntoS07• Acompanhemos ainda ;ari 
passu como esta solw;ao [oi construida em De ordine. 

2.2.3. De ordine quaerendo 

Os ditos dWogos filosOficos de Agostinho em Certo sentido podem ser com­
parados com as de Platao. Com efeito, as diilogos plat6nicos come,am par nos 
apres~ntar Ull1 cenaria perfeitamente verosimil (ginasio, agora, casa particular, 
passelO) no qual, durante urn desenvolvimento drarnitico absalutamente plau­
sivel, surge a questaa que traveja toda a conversa. Normalmente, ° problenla 
consiste em encontrar a defini<;ao essencial (EIBoS) de uma virtu de (a justi<;a, a 
coragem, a beleza, a pledade, a conhecimento, e assim por diante). Esta 
estIhzal'ao repetida indica-nos, porem, que a dialogo plat6nico, mau grado a 
sua naturalidade e verosimilhan<;a, e uma perfeita elabora<;ao literaria e drama­
tica, passive! devido i superior mestria de Platao. 

Os diilogos de Agostinho, par seu tumo, nao tern menos plausibilidade e 
v~rosilnilha~~a, nao ~evido :1 sua perfei\=ao ~dramatica e literiria, mas porque 0 
nucleo do dlalogo fO! efectIVamente real. E a partir daqui que as diilogos se 
afastam. Enquanto a liberdade criativa de Platao !he permitia arquitectar e 
conduzir urn diaIogo ate onde quisesse, com urn fio condutor perfeitamente 
dominado e nunca perdido, a di.ilogo de Agostinho sofre as consequencias da 
sua realidade. A., situa~oes sao concretas, prosaicas lnesmo, quase nos fazendo 
comparticipantes no alnbiente de Cassiciaco. Tal como eln Platao, e nonnal 

505 Vic~e Maria Bettetini, Ordine, Intl.sica, belleza, Rusconi, Milano, 1992; Agustin UiiaJuarez, «San 
Agus~n an:e Ia ~elleza. Claves de Interpretaci6n~, in Religi6fl y Cullum 42 (1995), pp. 577-595; 
Agumn Ulla Juarez, "Cam/ell U'liversitatis". Nocioncs y textos de Sml Agustin sobre Itt belleza 
Edicioncs Chisicas, Madrid, 1997. ' 

51~J ?c ordifle, II, 11, 33: «Sed ad oculos quod pertinet, in quo congruentia partium rationabilis 
dicltur, pulchrum appellari solet. Quod uero ad aures, quando rationabilem concentum dicimus 
cantumque Ilumerosum rationabiliter esse compositum, sUluitas uocatur proprio iam nomine.~ 
~~Ilchritlld~ «congruentia partiutn Cum quadam co~oris suavitatel> (cf. De uera religioflc, 32, 59). 

De of/llIle, II. 11, 34: «Quod late patet ac pene In omnes artes opera que humana diffullditur.» 
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que unu questao se inlponha C0l110 aglutinador~ da investigar;ao. Mas 0 desen­
volvimento e lento, sinuoso, por veZes causativ~, COln avan<;:os e recuos, e 
continuos exwrsfls5UH

• De ordiflc nao e excepr;ao a est.e quadro. Tudo conle<;:a de 
maneira bastante natural, conlO que a convidar-nos a COlnpreensao de que as 
questoes onto16gicas e nletafisicas arranCal11 da lnedula concreta do sin1ples e 
human~ viver. 

No seio de uma vigilia nocturna em que Agostinho re£lectia sabre a desor­
clem moral da sua vida anterior5U

'\ alga inesperado acontece que desencadeia a 
longa investigayao sabre a essencia da ordenl, e COll10 a nleSl11a se pode 
conhecer. Importa acentuar este contexto na 1l1edida en1 que, cumprido a 
dialogo, a reflexao retorna ao problenla etieo inicial. Tal procedimetlto circular 
indica-nos claramente a preocuparrao central de Agostinho. Nao cuida de 
canhecer por conhecer; 0 que Ihe interessa e refonnar a vida. Detenninar a 
ordem do conhecer e a ordenl do ser, t&In CUlno escopo essencial un1a eanver­
sao etico-religiosa. Na ordenl da intenr;ao, portanto, quer as reflexoes episte­
mol6gicas, quer as onto16gicas, subordinanl-se a finalidade liniea da rrelill/do 

vitae, unico caminho para a plcllittfdo jclidtatis. 
Assim, no meio daquelas orar;oes e reflexoes nocturnas, eis que un1 ruido 

descompassado fere a ouvido musical de Agostinho: as agua~ da calha, junto a sala 
de banhos, ora caenl C0111 l1uis nlido, ora COIn nlenos. Aquela hora cia noite 
- esta ia ji na segunda parte -, a diferen<;J intriga Agostinho, que decide ir 
investigar as razoes. Na simplicidade do evento vai uma li<;:ao de ontologia: atento 
a realidade que Ihe aparece, Agostinho procura avan,,"r para a fundamento do que 
aparece, para 0 plano onto16gico. Quando vai investiga~j(\ senl atinar COIll unla 
causa para explica<;ao da diferenc;a do estrepito da igua, descobre Licencio 
tambem acordado, a tentar afugentar uns raros que nao 0 deixavam donnir. 

Estes dois epis6dios tao silnples, ao IlleSl1l0 tempo que nos dao Ul1la ilnageIll 
realista e natural do aeontecer en1 Cassiciaco, tambenl nos convencenl quanto 
a veracidade hist6rica do nudeo do dialog0 51 J. E eles serao os catalisadores da 
discussao que se seguiri, pois eIn alnbos - queda-d'agua e existeneia de ratos 
importunos -, pareee descobrirelll-se sinais de unla (des)ordenl 11llis anlpla. 

Entao Agostinho, vendo a escola rC/Illida51
"!., procura iniciar U111a li~ao de 

filosofia a partir destes faetos. Pergunta se Ihes oeorre alguilla razao que expli-

5O!l Parece-nos que Agostinho teria algumas dificuldades em escrever uma tragedia. 
SO<J De ordine, I, 3, 6: «( ... ) Sed nocte quadam cum euigilassem de more llleC1ll11qt1e ipst.' ( ... ).,) 
510 Porque a investiga.;ao da verdade era agora a sua t:m:f..'l principal. De ordille, I, 3, 6: «nam id mihi 
amore inveniendi veri iam conslletudinem verterat, ita aut primam ( ... )." 
511 Fran.;oise Lejard, «Estudio literario ... », p. 372, considera 0 episodio lima ji(faO /iteniriCl, mas 
nao apresenta razoes. 
513 Alipio e Navigio estaVal11 em Milao, e T rige-cio, que entretanto tinha acordado, estava 
soerguido 110 leito. 



260 EM BUSCA DO CENTRO 

que 0 ruido descompassado da agua. No fundo, procllTa unla ordem mais anlpla 
que possa explicar aquila que, para ji, Ihe aparece como desordenl. 

Tendo enl canta que estavam no Outana, Licencio naD tenl dificuldade em 
encontrar uma passivel causa5lJ: devem ser as folhas das arvores que, aD cairen1, 

se vao acumulando na levada, ate serem arrastadas pe1a farya da agua contida, 
a que faz reCOlllecrar ciclicamente a processo51

.J. A explicac;ao e plausivel e 
Agostinho aceita-a sem discussao, ate porque nao lhe oeorre uma melhar e a 
que ilnporta nao e solucionar este casa particular. Contudo, a exemplo e 
~aradigmatico e indutor da retlexao mais Jlnpla que se seguira. Casa particular, 
e verdade - dai que lielli se saiba se foranl verificar a tese de Licencio -, 

5IJ Licencio, mais a frente, invocJra um ordo OCCIIlflis que integraria quer a queda de agua, quer a 
rata barulhento (cf. De ordillc, I, 11, 33; II, 4, 12). Colltudo, como sc afinnou, inicialmente 
~onfll~lde ~rdem IIIlivers/ll e cat/mlidaile ulliversal, 0 que cria algumas dificuldades na progressao da 
lllVestlga~ao. 

514 Tendo. e~l ~onta 0 tema da ob~, a sil11bolismo do eVento e c:xtraordinario. Mais a frente (1, 
5, 14~, ~lcen~lO, um pouco a bnncar, alude aos Caldeus como os unicos em que alguem 
acrethtana na lI1terpreta~30 da queda das folhas. Refere muito a prop6sito Jean Doignon, «Le De 
Maille ... )), p. I~O: «!out est si lie gu'un evenement comme Ie present dialogue a pu etre predic, 
cette perspectIve dlgne des "Chaldeens" (1,5,14) etant la logique du stolcisme (cf. Cichon, De 
ffillillafiollc 2,8,21), et que !'incident de l'envol en desordre des feuilles, incident qui a declenche 
Ie present debat, se presente conune un signe revelateur de la "succession" infaillible des choses.» 
Suis~ram outros ver (cf. Hans Heinrich Gunnermann, ((Literarische und philosophische Tradi­
non Jnt erste,; Tagespijch von Augustinus' De ordillc» in RechCrcllcs Augllstillielllles, Suph!ment a 
la Relllle des Etudes Alfgtlstitliell1les [s.d.1. pp. 194-195; cf.Jean Doignan, «Le De ordillc ... », n. 49, 
p. 120), e com l11uita perrinencia, nesta invoca~ao da mantica relativa a tlolitatio das folhas, uma 
reminiscencia da actuar;ao tla Sibila de Cumas. Cf. Elleida, 3, 441-452; Denis House, «San 
Agustin y eI platonismo de Virgilio», in AUgllStitllls 31 (1986), pp. 131-137. Por lim lado, se este 
ultimo autor mostra 0 que Agostinho valoriza e desvaloriza no platonismo - a limita~30 ao De 
al/iUlle Dei tolhe muito 0 prop6sito -, par outro oada adianta relativamente ao platollistno de 
Virgilio, 0 que seria de esperar. De facto, com a relevancia dada a floliratio, Agostinho escolhia urn 
dos simbolos mais ficas para expressar a existencia de Ullla ardent oClilta par detcis dos aconte­
simentos, aparentcmcnte an6dinos. Um dos oracuJos da Antiguidade situava-se em Dodona 
Epim (Tcspr~tida), e a mensagem a ser interpretada peIo sacerdote erajustamente a ciciar que ~ 
vento prOdUZIJ, ao passar pela folhagem do Carvalho de Zeus (para a importancia do carvalho 
110utras tradir;oes religiosas da Antiguidade - Jupiter capitolino, em Roma; de Ramowe, na 
prussia;. de Peru~l, nos Eslavos; de Mambre, na tradi~ao patriarca! de Israel ... - vide Jean 
Chevaher e Abm Gheerbrallt, (Carvalho)), «Folha", «Vegetah, in Diciomlrio de Sfmbolos, 

pp. 165.334.678). Nesse contexto mantico enconCramos Ulisses, por duas vezes, na Odisseia a 
auscultar a vontade de Zeus no carvalho (XIV, 327; XIX, 296). A dimensao da ciclicidade que 
rege.o 111undo vegetal possibilita igualmente a previsao, eventual mente a adivinhar;ao, a que 0 

amblente outonal de Cassiciaco tambem sugere. Para alem destas interpretar;oes, importa referir 
a re1evancia antropol6gica da passagem. Efectivamente, a folha que cai ao vento e um simbolo 
privilegiado da situa~ao predria do hom em; passageira como a queda de uma folha e a sua 
du~a~ao: aparece, faz um pequeno ruido, e desaparece. Contudo, 0 arbitriul1I secretissillllllJl majesw 
fat/s conduz quer UIll, quer outra (De ordille, I, 1,2; SI 8, 5). 

C-Il'SA ESSENDl 
261 

irnporta sobretudo pelo que desencadeia. Alenl disso, COnVe111 ressaltar este 
onto de partida, para reirerar 0 que ja atraS afinnanlos: Agostinho nao Illenos­

:reza a exterioridade, principio abundantenlente confinnado por -?e ordil~c, a~ 
arrancar de urn aparente acaso da /wllJrcza. A sua alnIa de esteta, tao senslvel a 
fontlosura , amiude se encantava COllI 0 tardio dourado da paisagenllOlnbarda. 
hnporta atender a ordenl do llmndo, nao para at ficar, obviamente, ll1as ~ara Ihe 
procurar 0 fundamento. Ese, inequivocamente, tode 0 ~sfon;:o se .onenta ah 
exterioriblls ad illteriora, precisamente por isso, para ter perfeIto conheCImento do 
ponto de partida, importa considerar a exterioridade, os IIcst({[ia. ?ci . . Se, Ul~1a 
physica llao e 0 centro das suas preocupa~6t's e reflex6es, Ulna vlsao .dlaiectlca 
da realidade nunc a poderia esquecer 0 exterior, nenl que [osse 0 calr de UnlJ 
simples folha, motivo que ell1Dc ornillc e 0 lugarjidcra! na ascensao y~ra a orden1 
universal e inteligivel, qual prinleiro degrau da escana de Sa/ol1liio:>I:>. 

Contudo, bonl pedagogo, Agostinho decide mostrar-se admiradissimo conI 
a resposta de Licencio, admirac;:ao que nao deixa de espantar, par sell tHrno, 0 

proprio Licencio, pois nenl .pe~sara que pudesse ~aver qu~alq,uer relevancia .11U~1 
evento tao comunl. Todavta. mterroga-o Agosunho, fWO e de callsar admtrafao 

que algo ocarra fora da ardcl1J l1lallifesta das [oisas?516 A resposta d.~ Licencio e 
programatica e constituira 0 nucIeo de investi.gac;:ao de todo a dulogo. Agos~ 
tinho dissera bern ao referir fora da ornelll l1lallijesta. De facto, aparentemente ha 
coisas que poderiamos dizer- estaren1 fora da ordelll. Todavia, COIll unla decisao 
que enleva e espanta Agostinho, Licencio nao aceita que a!go possa estar fo~a 
da ordem517 . Vejanlos, pon~nl, 0 que a cultor das musas esta a sup or por detras 

de uma tirada tao excelente. 
Agostinho fica agradado, pois vo aqui uma boa oportunidade de baptizar"" 

a providencia est6ica e neoplat6nica e introduzir-lhe a noyJ.o crista de Provi-

m Dai que nao possamos cOllcoruar cOlllpletamente COI11 Henri-Irellee Marrou, Saint AJI.~flstill ... , 
pp. 233-234: (L'ame hUlllaine, sa nature, ses besoins; Dieu qui explique l'une et comble les autres: 
voila tout ce qu'Augustin vent savoir. Dans cette perspective illl'Y;l pas de place pour Ie monde 
et la science qui l'explore. lnsistoils sur ce point: b philosophit> augustinienne est un de allima, 

de Deo; il n'y a pas de place chez dIe pour Uill TTEpl K()U!lOU.» COlltlldo, depois de uma afirl11a~iio 
rao taxativa, que ignora a visao dialectica de Agostinho, 0 proprio autor rt>conhece que nem 
sempre Agostinho seguin tais principios em todo 0 seu rigor (cf. E~istl.da 11, 2; 11H, ~). ." 
516 De orditle, I, 3, 8: «Vnde enilll solet - inqllam - oboriri adnur;ltlo, Jut qUJe hulUs UlOI 

mater est nisi res insolita praeter manifestUlIl CJ.usartlm ordiIlCIl1?)) 
517 De ordftle, I, 3, 8: «Praeter manifestllm - inquit - accipio; nam practer orJinem nihil mihi 

fieri uidetur.)) 
5J8 Jean Doignon, «L'emergellce de h notion J'''ordre tres secret" ... ", p. 253: \(Au premier livre 
du De ordifle, Licentius defend line conception d'un ordre "patent" dans les choses .1'une 
orthodoxie {reS sto"icienne, qui n'emporte gllere l'adhesioll d'Augustin. Celui-ci, principalement 
dans 1a preface du COllrra Academicos, recollllait a b fortune Ie merite de nous ~,on~cr, PJ:,scs co~ps 
imprevlls, des "signes" qui traduisent, pour Ie COllllllun des hommes, une aSSlStance de lJlCU 
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dencia, porque Licencio, efectivamente. esta a pensar na noyao est6ica de 
providencia, pensada a maneira de uma ordo causamm universalis519

• Isto e not6-
rio ate em funr;ao do percurso literano e retorico que esta a fazer conI Agos­
tinho 52H

, e que este entende como exercitatio animi para voos mais altos. Contu­
do, noo esquel'amos a observal'ao de Etienne Gilson: 0 failln! - Destino - ja 
havla sldo duplamente cnstianizado por Calcidio. Primeiro porque submeti­
do a providencia divina; segundo, porque respeita as naturezas e as vonta­
des 521

• 

Nao hi dllvida, POrenl, que a resposta de Licencio 0 eleva muito acima do 
Helicon. ate a unl ponto cnde nem ele mesma tern consciencia, pois a seguir 
111ostra-se pOlleD disponivel para aprofundar a nor;ao de orden! que dera, temen­
do Agostinho que Piranlo e Tisbe 0 distraiam do caminho ora iniciad0522 . 

a notre egard. Mais au-dela. de la lisibilite de celle-ci dans Ie "monde des sem", ceux qui veulent 
connaitre la "verite" decouvrent l"'ordre tres secret" d'une "providence divine".» Esta ordent 
owlta surge tam bern na apologia da telllpestade, em De beata lIira, 1, 1, meio de que a providencia 
se serve para a cOl/versio do honlt~m 
,1') Esse desiderato, porem, nao e sempre obvio, pois em certos momentos nao e clara a relalfaO 
entre 0 poder divino e a TuX~. Nao se acusa Agostinho, nas Rctractatiollcs, de ter cedido dennis 
a Fortuna? Retractatiollcs I, 3, 2: «Verum et in his libris displicet mihi saepe interpositum fortunae 
llocabulum (I, 11. 31; II, 9, 27; II. 1?, 51).» No livro segundo, porem, a definilfaO de Agostinho 
e petjdtamctlte crista - De orditlc, II, 5, 15: «( ... ) 110S ordine diuinae prauidentiae gubemari.)) Em 
Dc ;1II1~lOrtali/(ltc allimae, 8, 14, afirma que 0 criador ~non enim fecit, atque discessit effectumque 
deserUlt.» Para urn aprofimdamento da questao, cf. Pierre Hadot, Maritls Victoritills. Recherches sur 
Sri vie et ses oeuvres, Paris, Etudes Agustiniennes, 1971 (cap. sabre os diferentes esquemas da relalfao 
Provid~uda-MI/Ildo); Jean Doignon, «L'emergence de la notion d"'ordre tres secret" .. ,», p. 243: 
((La retouche que Licentius, presque aussit6t, introduit dans cette definition est assez revelatrice 
d'une philosophie de I'ordre qui se vent strictement stoYcienne: "L'ordre, dit-il, est ce par quoi 
est conduti tout ce que Dieu a constitue.» AJem disso, tambem Mario Vitorino, em Adversus 
Arillln, I, 46; II, 1'2, reaJpva a confonnidade entre a doutrina neoplatonica e a doutrina dos livros 
salltos, isto e, 0 cristianismo (cf. Charles Boyer, Christianisl1le et lII?o.platoliisme .... p. 65). 
511) ~icencio e Trigecio er~~ alunos de Agostinho em Milio, que ele nao quis deixar nao s6 por 
anu.zade com os seus famihares, mas por considerar que os poderia conquistar para a filosofia. 
52! Etienne Gilson, La Philosophie au Moyetl Age: des origines patristiqlfcs J lafill du XIV' siede, Paris, 
Payot, 1944, p. 118: «fatum ex providentia est. nec tamen ex fato providentia.» 
522 C£ Ovidio, Metamoljoses, IV, 55 (De Pyrm/lO et l1/isbc). Para a influencia de Ovidio em 
Agostinho, cf. Jose Oroz Reta, «La influencia de Ovidio en San Agustim, in La Ciudad de Dios 
200.0.987). pp. 639-647. 0 autor conclui que e dificil detectar influencia directa e presenlfa 
exphcJta do pocta de Sulmona em Agostinho, ate porque (p. 644) «tanto en nuestros tiempos 
como en la epoca de San Agustin, las noticias acerca de los mitos 0 de las historias constituyen 
una especie de patrimonio cultural Com un entre los drculos cultos de todos os tiempos.» Todavia, 
o mglll1lctlffll1l e silentio Ilunca pode ser s6 por si decisivo. Tambem e prova.vel que, acerca da 
historia dos amores tcigicos de Piramo e Tisbe, Agostinho nao conhecesse s6 a versao de Ovidio, 
ja. que havia duas (p. 642) «seguramente independientes entre sb Nao ha. duvida. porem, que 
o mestre de retorica milanes deyia ter lido as obras de Ovidio, e deve ter comentado alguns dos 
seus poemas com os alunos. E quase impassive! que um rhefor da altura desconheccsse as 
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Mas Agostinho quer clarificar e aprinlorar a afirnuc;ao de LiCt:ncio, j6ia 
extraordinaria que este desperdip. Inteligente, porem, logo se apercebe da 
relevancia do que esta enl questao - indicio de que a philosopma conlec;ara a 
fazer os seus efeitos -, e aceita a adnIonic;ao de Agostinho. De facto, conlec;a 
a pensar, canto HaO a aceitar, qfJalldo ela tal1lbem /lao pode estar fora da ordem omifa 
que defendera? E, invertendo UI11 aforisnlo de Ulua obra de Ten:ncio, onde 
Parmenone se lamentava por quase se ter perdido, exclalua: «talvez hoje me 
encontre a mim llleSmo))523. Por detras da aparente coineidencia de acasos, 
esta uma ordem em que ere e que a conduz, nIaS que ele desconhece, pelo 
que, mais d6cil ao acontecer, decide-se investigar a verdade, isto e, dedi car­
-se a philosophia, pois s6 neb se pode esperar encontrar a vera et illCOllCIIssa 
habitatio524

• 

Ressalte-se 0 plano enl que Licencio se esteve a lnover ate aqui: nao foi nunl 
plano probat6rio, racional, nus num plano de crenc;a. 0 que fez, provavehnen­
te a partir dos seus estudos literitios, foi dar voz it intuil'ao que nele borbulhava 
e que 0 levara a afinnar a existencia de Ullla ordenl universal a que nada escapa. 
Esta era uma convicc;:ao est6ica conlUIll, publica, cultural, que qualquer un1 
poderia partilhar. 

Instado a dar razoes dessa crenc;a, resistira aparentenlente por ser necessario 
urn esforc;o arduo. Apenas a insistencia de Agostinho 0 leva a decidir sustentar 
a tese525 - tese do proprio Agostinho, que a atacara conlO advogado do diauo 
apenas para a reforl'ar. 

Solicitando tambelTI a considerac;ao de Trigecio sobre 0 assunto, este decla­
ra-se igualmente partidario da existencia de 11l11a ordenl universal, eonlO atras 
ficou estabelecido. Todavia, ainda nota no assunto l11Uit3S incertezas. Por isso 
aconseIha: tratewse 0 aSSlltlfo com Sffllla dil~,?ellcia. Agostinho nada tenl 3 objectar. 
PeIo contrario, consola-o dizendo-Ihe que as ineertezas Sao de todos. 

Metamotjoses ou os Fastos, (p. ()46) «perc se nos antoja I11UY avenwrauo afimlar categoricamente 
1a influencia del poeta ( ... ) en San Agustin.» (p. 647) «Como conclusion de rodo esto, debemos 
afimlar que no consta del influjo de Ovidio en las obras de San Agustin, aunque padamos 
admitir en algunos casas una cierta "presencia literal", si asi podemas expresamos. Donde esta.n 
las huellas ciertas y evidentes de la influencia ovidialla en las obras agustinianas, es una question 
que no podemos precisar.!.> Para a presenr;a da cultura cla.ssica - poesia e prosa -. em Agostinho 
ver a excelente bibliografia da n. 1, p.631J; cf. do mesmo autor, ,(San Agustin y la cultura clasica», 
in LA Ciudad de Dios 200 (1987), p. 29, e James O'Donnell, ,(Augustine's Classical Readings», 
in Recherches AugllStiflieulles 15 (1980), pp. 144-175. 
Sll De ordille, I. 3, 9: «ego hodie forte inveniar.» EII/Ille/IIIS, 1024: «Parmcllollc - Egomet me 
indicio miser quasi sorex hodie perii.» 
524 Aceita, porranto, defender a afirnlllfao que proferira. De lJrdilw, I, 3, 9: «( ... ) raga quod uis: 
defendam, quantum possum, ordinem renUll nihil que praeter ordillem fieri posse asseram.» 
52S De ordille, I, 4, 11: «lam - inquit - interroga, oro te, si passim hoc tantum nescio quid 
explicare, et tuis uerbis et meis.» 
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Licencio naa aceita: ele niio tern inccrtezas; sabe que tl4do e regido pe/a ordcm. 
Apenas ainda naa e capaz de dar canta disso racionalnlente - debate-se entre 
Ulna certeza interior e uma incapacidade de argunlentac;ao convincente -
pelo que s6 obrigado pela razao deixara tal posi,ao. E curiosa a posi,ao d~ 
Lidmcio: invoca unla certeza interior inabalavel, mas e incapaz de a comunicar 
e traduzir logicamente. Imp6e-se a ac,ao de Agostinho. 

Tendo ganho altura e inserido a irregularidade da agua numa busca mais 
vasta acerca da ordenl! desordem da realidade526, estanl0S enl condiyoes de 
retornar ao exctnplo. Ora bern, se dissennos que a agua corre com ordenl 
porque avan,a nas calhas de madeira, feitas pelos homens que visam aproveita­
-Ia para multiplas finalidades, muito bem! Entio nisso manifesta-se uma ordem. 
Agostinho da aqui urn passo muito importante na detenninatrao da essencia da 
orden1: esta pode ser encontrada naa so pela razaa explicativa anatreptica, mas 
pela causa final que se visa. 

Porem-lan,a a isca com manha e enfase -, para explicar que as folhas das 
arvores caianl deste ou daquele modo, conI a miriade de imponderaveis que tal 
supoe, e que tenhatll produzido tal ou tal efeito. nao sera mais razoavel invocar 
o acaso? ConlD e que tal evento pode teT relavao com a ardem? 

A resposta de Licencio ficati famasa porque explicita directanlente 0 prin­
dpio de raZQO sl-if/ciellte, confinnando 0 que dissemos atras, ou seja, que ele 
identifica ordcnJ universal com callsalidade universal. Tudo 0 que acontece tern de 
ter uma causa suficiente para acontecer, easo contrario nao poderia aconte­
cer527 

• Isto eulm pe/os o/hos do espfrito adentro, redargui Licencio528
• Esta resposta, 

porem, adia 0 problema, ji que nao se adequa a pergunta, ainda que parep 
responder-lhe. Ninguem disse que 0 que acontece naG tenha que ter urn causa, 
nlas apenas se questionou se essa causa, e a que acontece em geral, esta ou nao 
em conexao hamlonica com tudo 0 que acontece no universo. Lieencio rnostra 
assinl que nao eonlpreendera totalnlente a not;:ao estoica de providencia e se 

5~(' E assim precisamente que Agostinho se the ref ere em Retractationes, I, 3, 1: «Per idem tempus 
( ... ) libros de Online scripsi, in quibus magna quaestio uersatur, utmill omnia bona et mala 
diuinae prouidentiae ordo contineat.)) 
517 De ardine, It 4, 11: «Quasi uero - ioquit ille - aliter atque ceciderunt debuisse aut potuisse 
cadere cuiquam uideri potest, serenissime iotuendi nihil posse fieri sine causa. Quid? (.,,).» 
A posicao das arvores, a disposicao dos ramos, 0 peso das folhas, a influencia dos ventos, a 
suavidade da queda, etc., 0 porque disso nldo escapa ao 110550 conhecimento. Mas quem nao vi: que 
tal desconhecimento nao e impedirivo que haja uma causa? S6 que 0 problema nao estava na 
existencia da causalidade em geral, mas que houvesse uma finalidade em todo 0 processo causal. 
51H Dc ardine, I, 4, 11: «Latent ista sensus n05tros, penitus latent: illud tamen quod aggressae 
quaestioni satis est, nescio quomodo animum non latet, nihil fieri sine causa.» - «Ate aqui nao 
chega a potencia d05 nossos sentidos e sao coisas inteiramente ocultas; mas nao sei como, 0 que 
basta para a nossa questiio, e parente aos nossos olhos que nada acontece sem razao.)) (Agostinho 
f.1Z mll trocadilho com 0 duplo significado de muir. sensiveJ e ime1igivel). 
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fixara apenas no aspecto causal. 0 seu estoicisll10 era ingenuo, C0111UI11, htera­
rio. E recusa dar razoes da sua crenya porq/lc a lIossa igllOrallcia C abissal perante 0 
operar inteligente da /wtflreza5'2<J. Era a sua {mica saida. Poderia retorquir conI 
esquema proposto pela Escritura (cria~ao e provide-ncla), IllaS provavelmente 
ainda 0 desconhecia enl profundidade. Assinl, apenas afinllando setn procurar 
dar uma demonstrayao razoavel, deixa 0 onus da prova para aos contraditores. 

Agostinho anue conI gasto e, COllI aparente displicencia, a partir da afimla­
!fao tao categorica de Licencio de que toda a natllreza respiatldcce de ordem, 
pergunta com que utilidade a natureza criou aIvores infrutiferas5

:
iU

• Isto e uma 
nova armadilha que Agostinho lanya53 !. Se, apressadatllente, Licencio apresen­
tar as multiplas utilidades das arvores infrutiferas, Agostinho avanyad COllI 

outroS exemplos ande a utilidade-finalidade come~ara a ser nlais dificilmente 
sustentivel. Assiul, e perante a precipita~ao de Trigecio, que pretende avanyar 
logo com inumeros exemplos de utilidade das arvores infrutiferas, Liceneio, 
mais cauto, revelando ser U111 hibil contendor, prefere deixar que Agostinho 

prove 0 que diz532
• 

Todavia, unu vez aqui chegado, talnbenl Agostinho tergiversa: abandona a 
posit;:ao de advogado do diabo que n1etodologicanlente assumira. e concorda con1 
a posi~ao de Licencio5.33. Nao porque faltassenl argunlentos contra a afin11ayao 
de que em tudo se rnanifestra a ordell1. Agostinho compreende. porern, que 
qualquer resposta nesse sentido, ao liinite, cultnina no InaniquelS1110, ou nUlllJ 
ideia de Deus inconlpativel cotn a filosofia e a religiao. E aciina de tudo, 0 ex­
-ouvinte estava rnais apostado enl cOll1bater 0 erro lnaniqueu, do que enl 
explicar aos seus jovens pupilos as argUlllelltos conI que as lnaniqueus defen­

diam 0 indefensavel. 
Na viragem Agostinho reitera e aprofunda 0 que ate ai Licencio defendera: 

a queda das folhas e 0 ruido das aguas foi como que uma admoni,ao da 
natureza, inserindo-se na ordeln universaP3~. Licencio C01110 que tornado por 

5~'J De ardine, I, 4, 11: ~Et hic respondebo nos pannll uitlere; l1am temerariam, quae illas genuit, 

nequaquam esse naturam.» 
530 Do ponto de vista argumenrativo a pergunta parece U11l pouco despropositada, mas veremos 
que se revela importante. Alem disso, par!;!ce haver aqui ja uma certa imencionalidade moral, pelo 
menos implicitamentt', quando 0 exemp]o evoca lc 13, 6-Y - parabola da figueira esteril. Mas 
com este exemplo de quer ainda 1an~ar uma anllaJilha a Licencio. 
5)] Agostinho pretentle que des pensem que ele collsidera como {mica finalidadt: das arvores dar 
&Uto. Logo, as infrudferas seriam inuteis e estarialll a mais na ordem cosmica. 
532 De ordine, I, 5,12: «Ipse potius nos doceat, quomodo aliquid fiat quod non causa praecesserit.)) 
m De ordine, I, 5, 13: ((Non enim iamme Ilecesse !;!st esse docrorell1, cum tll qui iam tantae certUl11 
esse professus es, adhuc me nihil Jocueris nimiul11 discere cupielltem et propter hoc solum dies 

noctesque uigilantem. 1I 

S}4 De orditle, I, 5, 13: «An non uides ( ... ) illa ipse folia quae fenllltur uentis, quae undis innatant, 
resistere aliquantum praecipitant se flu mini et de rerUill ordine homines common ere ( ... )?» De 
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unl enttlsiasmo religioso, prorrompe num hina de louv~r a ordern que se 
nlanifesta em tudo5J5, inclusive na condUf;ao de tadns os acontecimentos da SUa 
vida ate este a~anhecer autonal, em que finalmente, decidiu enveredar pela 
610506a. Todavla, fica mn pOllea apreensivo acerca das suas capacidades para 
penet~ar em questao tao dificil. Nao sera que 0 assunto e serio e profunda 
demals para ser tratado por principiantes? Nao dirao os que souberem desta 
investigayao, que tal assunto melhar fora tratado por unl adivinho caldeu?536 

libero arbitn'o, II, 14,38: «( ... ) uentas foris admonec, intus docet.» Sabre esta admoflitio, cf. ainda 
Epistilla 13, 4. Jose Moran, no texto «La teoria de la "admonici6n" en los Dia]ogos de san 
Agustin», in .AIJ.~l/stirllls 13 (1968), pp. 257-271, desenvolve bastante 0 aspecto admollirorio de 
todas as reahdadcs, desde as naturalS as sobrenaturais; p. 257: «Si nos detenemos a examinar 
al~nos t~mas de su extenso repertorio topamos con este temuno [admonici6n] desde la 
pnmera oJeada. Ya ~e ha hecho famosa essa exercitatio aflind, esa especie de mayeutica agustini­
ana, esse de corporal/bus ad illcorporaIia, de uisibiliblls ad i,w;sibilia»; p.260: «Los elementos todos 
advierten tambien al?o al hombre y Ie llaman a la consideracion de 10 superior. Un apunte 
profundamente arralgado en Agustin y que riene su origen en su espiritu observador y en su 
profundo respecto a 10 superior. EI sol que oscurece Ie invita a cerrar el discurso y a sintetizarlo 
(c. acado II 13,29), Y 10 expuesto ya Ie advierte a poner fin al banquete el dia de Sll onomastico 
(De beata ."ita 4, 36). En el De ordille esta consideradon adquiere propordones mayores. Se inida 
por d rUido de las aguas que a su paso Ie oITecen en su amlOnia eI pensamiento de un orden, 
comczando la interrogaci6n (De ord. I 3, 9). Y tOrha argumento de Ia palabra de alguien para 
filosofar, tornand~ antes a si mismo, C0l110 el habia espantado el raton que no Ie lejaba donnir 
(lb. r 3, 9). Las hOJas arrasrradas por el viento advierten a los hombres sobre e1 orden de las casas 
y esta metodologi~ ~~ene u~ada tambien en la filosofia por medio de las perguntas (lb. I 5, 13).; 
A tese da ((admOmClOnll fOl recenteOlente retom:lda na sua dimensao esretica por Agustin Una 
J~:lre~, «"PuJc?ritudinis I~ges". Interioridad y orden en el ejemplarismo estetico de san AgllS­
?n», .10. La ell/dad. de D/Os 208 (1995), pp. 849-882; Agustin Uiia Juarez, «San Agustin: ]a 

mtenondad bel1a~, In Pellsamiento 53 (1997), pp. 140-141. 
5J3 Dc ~ordil1.e, 1',5: 14: «Quis neget, Deus magne, te cuncta online administrari?» Ate na propria 
~ucessao pSlcologtca por que as ideias acorrem a mente, pois e algo que nos nao determinamos. 
,3~ A ap~eensao de Licencio e a interrogatyao dao oportunidade a Agostinho de se demarcar das 
suas antIgas crentyas, quer nos adivillhos (referencia a sua crentya nos augures e anispices) quer nos 
caldells ~refen:ncia a astroJogia fantastica em que se adentrara no maniqueismo persa). Nesta Iinha 
nao uelXam de ter pertinencia, como ja dissemos, as observatyoes de J. W. Dewart, «La autobi­
ografia ... », pp. 49-50 (corroboradas pelo inicio do diilogo,ja que e no contexto de uma medita­
~a.o s~bre ~ desordem ~a .sua vida passada que se inicia a reflexao), nomeadamente que «Agustin 
aSlgtlO OfiClOS a los parnclpantes que represemaban las fuerzas que Ie habian llevado a Casiciaco: 
Li:e~cjo y T.rigecio representan facetas de su vida anterior; Monica representa a la Iglesia; 
AhpIO, su anugo fiel. de muchos alIOS, recibe su propria parte, mientras que los mayores pasajes 
que se exponen, estan reservados al proprio Agustin despues de la conversion. La interaccion 
entre estos cinco actores (los demas son solamente extras) constituye eI argumento y el orden 
es mas claro cuando eI entiende que no es una exposici6n artifical sobre ]a edllcaci6n de los 
juvenes, sino, mas .bien, la historia de las conversiones de Agustin y sus posteriores reflexiones, 
que ofrece la coherencia ]atente de los escritos de Casiciaco.» Esta tese, porem, levada ao 
extremo acaba por acingir grandemente a veracidade dos diaJogos, 0 que nao nos parece 
totalmente aceitavel. Na n. 14 da p. 49, para aU:m de bibliografia especifica sobre 0 assunto, 
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Ao recusar a sugestao, Agostinho visa rebater todos os detenninismos astro16-
gicos. fatalismos, denl0nismos, e assinl par diante. continuando 0 que tantos e 

taO insignes autores ja tinhanl escrito contra a adivinhayadlJ7
. 

Perguuta, par isso, a Licencio se ele considera a ordenl que defendeu boa ou 
mao A reposta e elucidativa: tlCm e Iml belli, Hem e 11111 mapJiI. Ou seja, para 0 
jovem esta ordem apenas e descritivel, nus nao pode ser qualificada boa ou ma. 
De novo 0 problelna estJ. enl sustentar a afinnayao. Nao basta qfirmar, aiuda que 
as aflrmafoes sejam as mais verdadeiras do 1111lfUfo; importa a~\!lIl1leIHar, parece estar a 
dizer constantemente Agostinho. Esta e outra farIna de COlnbate contra 0 

(ir)racionalismo dos maniqueus. A fe, a cren\:a, as conviq:oes deverao ser 
sempre lugares de promoyao e potencia~ao da busca racionaI, e nao a contrino. 

Perante 0 que the parece mIl disparate c0111pleto do sell colega. Trigecio nao 
se contem. Se a ordenl nao e boa nenl Ina, porque nada pode existir contrario 
a ordem, 0 eITO nao e contrario a ordem? Esta questao eIl1baraya de novo 
Licencio. E porque? Tendo identificado oydelJl e w!lsalidade, talvez inconside­
radamente, parecera-lhe evidente que tIIdo tililw lIIua (t1l/sa. Contudo, ao 
afirmar isso Licencio estaria a pensar sobretudo no aUlbito cosnlo16gico, e 
nao tanto a myel gnosio16gico e etico. Se assill1 nao fosse, quando Trigecio 
argumenta com 0 erro, a conclusao 16gica deveria ser que tambelll ele tel~l 
causa, logo entrada no esquelua da causalidade universal. E se esta nao podIa 
ser qualificada boa au nl<1, tan1bem 0 erro 0 nao poderia. porque congruente 

com a ordem53
'.1. 

Dewart acrescenta ainda algumas referellcias particuiarmente importantes: «( ... ) cf. O'Meara: 
Against the Academics (1950) 24-27. Russel. R.: Dillillc providcllce, ~~9; y K,avanag~, D~: AI~~II't'~ 
10 Skeptics, New York 1943, 252-55. Con relacion ;\0 los que parncIpan aliI, Alfanc senala: ASI 
como Trigecio nos hace conocet su nuevo estado de alma, Licencio no~ permite represe~ltarn?s 
el estado de alma de Agustin poco antes", L'Evvfllritm 276. J. Hell afirm3 que Llcenclo 
"personifica el caracter esceptico". coOlO la insistencia agustininana ~obre el aspecto etico del 
conocimiento, "Augustine's attack on skepticism: The COlltra (lwdrmicos", Harvard Tbeofo.l!ic(l1 
Review 65 (1972) 99-116. MllChos otros ven a Trigecio como un personaje historico, cf. 
McNamara, M. A.: FriCflds cmdfrielldshipfor saiut AliglIstille, Staten Island, N.Y. 11)64, 107.~ 
537 Jose Oroz Reta, «Une polemique augustinienne contre Clceron: du fatalisme a 1a prescience 

divine, in Studia Patristica 17 (1987). pp. 1269-1290. 
5;\11 De ordine, I, 5, 15: «Video hic enlm quadam medietatem. Nam ordo mihi nec bOllum nec 

malum uiderur.~ 
539 De ordi"e, I, 6, 15.16: ((- Ergone - ait Trygetius - contrarius ordini error non est? - Nul­
lo modo _ inquit -. Naill neminelll uideo errare sine causa. Causarum autem series ordine 
includirur. Et error ipse non solum gignitur causa, sed etiam gignit 3liq~id cui us caus? s~t. 
Quamobrem quo extra ordinem non est, eo non pott!st ordini esst! cOl1tranu~.') Mas o. propno 
Licencio parece ter notado, entrt!tanto que alga !laO estava bem, porque sentlU .necessH,lade de 
acrescentar: «0 si possem dicere quod. uolo! Roga, ubi, ubi estis, ucrba sucumte. Et bona et 
mala in ordine sunt. Credite. si uultis, nam quomodo id explicem nescio» (cf. a congruencia de 

tudo no universo em Contra acatiemicos, 1,1,1). 
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A Trigecio, porem, naa interessa esta dilucidar;ao do estatuto epistemo16-
gico do erro. Este e apenas 0 primeiro grau de uma objecc;ao que avanc;ara para 
ocampo etico. Dal que qualifique de absurda e contriria a verdade a afirma,ao 
de Licencio, pais a conclusao e rnonstruosa: 0 erro nJo e urn mal. Isto contradizia 
a propria etica est6ica cmue, alias, a analise dos vicios e das paixoes em De beata 
uila nlQstra. 

Mais: Licencio afirma que Deus ama a ordem, e as males estao dentro da 
ordem. Logo teremos entao que aceitar que Deus ama as males540

• A argumen­
tac;ao parece ser clara e fulminante como a raia: havera coisa mais (mpia que dizer 
qlle as males estao delltro da orde",? Logo a seguir, 0 desenvolvimento de Licencio 
acaba por contradizer a sua afirma<;ao de principia - que Deus naa pode amar 
a desordem -, ao conduir que a ordem e uma div;,w disposirao que 11lantem a 

co1J((lrdia de todas as coisas. fazendo conI que os males sejam de certo modo 
necessarios. Esta condusao so foi passive! porque Licencio. entretanto, ampli­
ficara a sua concePl'ao inicial de ordem como causalidade universal. 

COllle.;ara. entretanto, a levantar-se 0 diaS41 e ° jovem, com 0 ardor inlode­
rado da idade. resume tudo a que esteve em discussao cantando, em [ugar POllCO 

proprio, 0 versiculo 8 ,do Salmo 79, cuja musica aprendera hi pouco, talvez ha 
basilica enl Milao: «0 Deus todo-poderoso. convette-nos. Mostra-nos a teu 
rosto e seremos salvos.» Agostinho, habilmente, sabe titar partido da inconve-

5.10 De ordille, I, 6, 16: «- Vere amat - ait ilIe-; ab ipso manat et cum ipso est. - Ex quo 
sequitur ut et mala sint a summo Deo et mala Deus diligat.» 
541 Sem pretendemlOs negar a historicidade do facto, importa salientar a profunclissima relevancia 
simb61ica de uma reflexao auroral sobre a ordem, que acompanha 0 tcinsito da noite para 0 dia. 
Retoma-se 0 amigo e profundo simbolismo iniciatico da V/agem das Trevas para a Luz, que 
aparece, par exemplo, no famoso Proemio do Poema de Parmenidcs. Note-se ainda a subtileza: 
combater os maniqueus com as suas proprias am13s.Jean Doignon, em ((Le De omine ... II, p. 122, 
fcolhendo a analogia evidenciada por W. Hubner no texto «Der Orclo der Realien in Agustinus 
Fruhclialoge "De orcline"», in Revue des Etudes Atlgustiniermes 33 (1987), pp. 23-48J, nota que 
«Ie fait que Ie jour se Jeve, tandis que s'exprime ce desir d'une elevation aDieu au-dessus des 
immondices figurees par Ie cabinet d'aisances au chante Licentius, tout cela constituerait un 
reseau de milliS, temoins d'un tlrdo owdflls creant une sorte d'atmosphere enchantee.» De facto, 
ao registar cuidadosamente todas estas anaJogias entre a e1evar;:ao do dia e a elevar;:ao de Licencio 
para Deus, Agostinho tenta com isso evocar uma ordem universal, uma correspondencia provi­
dencial entre os eventos cosmicos e os eventos interiores, morais - Rm 13, l1b.12-13a: 
«Chegou a hora de 110S levantarmos do sana. A noite vai adiantada aproxima-se 0 dia. Abando­
nemos as obras das trevas e revistamo-nos das annas da luz. Andemos dignamente como eonvem 
em plena dia.» Em COl/tra Academicos, I, 1, 1, e sobretudo II, 4, 10, aparece a mesma analogia: «Et 
forte dies ita serenus effulserat, ut nuni prorsus rei magis quam serenandis animis nostris congruere 
uideretuf.» A teoria das corresponuencias era uma das ideias centrais da astrologia que,justamell­
te, ele acabava de deixar, mas que pode integrar na Providencia crista, mantendo, ao mesmo 
tempo, a Iiberdade do homem que a astrologia cerceava (0 exterior alerta, mas nao detemllna 
nem obriga, ef. Jose Moran, (La [eoria de Ja "admonicion" ... , pp. 257-271). 
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niencia. Ao invocar Deus daquele lugar, Licencio e uma sinedoque do h0111enl 
in regione dissimilitudhlis5.t2, pedindo ;mxilio a Deus. Havia pais unu congruencia 
evidentissima entre aquilo que 0 canto pedia e a lugar onde era cantado. 

Com efeito, depois de uma I1ladrugada de pesquisa, a versiculo toea no 
nucleo do problema discutido. Para albn do pedido de ajuda na conversao, 
grande parte do problenu da ordeIll enl discussao esta aqui sinretizada, preci­
samente na concepyJ.o de Deus suposta. Ja no tcrmilllis da discussJ.o, para 
responder a Trigecio e poder garantir que luesmo a erro e 0 n13l tanlbelll 
entravanl na ordem, Licencio inyoca a justit;:a de Deus - deixando a ordenl 
impessoal, cosmica, racionaI, que sustentara nas priIueiras argumentat;:oes. Por 
outras palavras, invocou a bOI/dade de Deus. Deus e b0111, por isso a mal deve 
poder entrar na ordenl. No versiculo enl questao, acrescentava-se ain~a Ulna 
razao: a onmipotencia de Deus. Parranto, Deus e iJOm e todo_poderosoJ.t3. Na 
resposta dada a Monica, quando esta a repreendeu par canta~ 0 Saln?o .naquele 
lugar, Licencio revela-nos a Gutra nota fundamental que val conStltUlr como 
que a triade de resposta ao nlaniqueisn1o. Responde Licencio: .(Enta~ se 
alguem me encerrasse naquele lugar, Deus nao seria capaz de OUVlr a mmha 
VOZ?»544 Com esta pergunta-resposta, unl poueo a brincar, Licencio interroga: 

DellS nao ve tudo, 1laO I: onwisciCllte? 
Deste modo, tal C01110 eln Contra academicos e De [,eata /fita Deus aparecia 

como fundanlento ultimo da ratio cogllosccfldi, assinl no cunle da orela esselldi se 
encontra Deus, causa donde tudo se encontra suspenso. Unl Deus cuja concep­
.;ao foi radicalmente renovada: aiac/or, providclltc, que elltra no historia, ol1l11ipotetl­
te, otnuisciente, botn:'~:' e, par isso, 0 mal feito entra tanlbenl na hamlonia universal. 
A solu,ao segundo 0 prillcipia da totalidade conduziu Agostinho, pela boca de 
M6nica ao limiar de UllI nusterio que nem retira nlalignidade ao lnal, nenl 0 

justifica'cOll1o sonlbra nUlua pintura, ou silencio nUlua Iuelo.dia. Sue ll~sterio 
e esse? Deus HaO quer 0 mal, mas permite-o. E, unn vez feIto, nao delxa de 
encontrar lluneira de 0 fazer entrar na ordelll universap·16. Nenhuma grandeza 

''>42 «Deus virtu tum, converte nos, et ostende faciem cuam, et salvi enmus.II Canta-o em fI~~ar 
improprio (nao latina), tal como no Jia anterior, para descontento, de. MOllica. Da il1lpro~ried~de 
do lugar Agostinho colhe a ;111;1106>1a profunda com 0 lugar propno d.o hOlllem .- //I r~~/(llle 
dissimilittldillis _ e a llOite. De urdillc, r. 8, 13: (,Nal1l illi cantico et locum Ipsum quo db offe~lsa est 
et noctem congruerc.» Estaria Agostillho a lembr:lr-se tambelll do 51 129, Dc pn!fimdis? E .bcm 

prov3.vel (c( CorifessiollCS, XI, 2. 3). Noutros Iugares a analogia e com a mar, em,vez.da IIMte. 

543 Cotltra acadcmicos, II, 1, 1: «Oro autell1 ipsai11 slllllmi dei uirtutem atque saplennalll.t> 
54~ Dc onlitle, I, 8, 23: (,Quasi llt'ro si quis hie l11e inimicllS includeret, non erat DeliS auditurus 

uocem meam?» 
545 C( De ordine, II, 5, 16; 7, 22.23, et pllssim. . 
546 De ordille, II, 7, 23: «Tum mater: - Ego - inqllit - non puto nihil potuisse praeter ~el 
ordinem fieri, quia ipsum malum quod natum est. nullo modo Dei ordine natUl11 est, sed IlIa 
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ontologiea negativa the faz frente, mas apenas urn ",alfazer que, insondavel_ 
Inente, Ele ordena para 0 bern. Entramos, parern, num horizonte de absolvi~ao 
que nao se deixa compreender nas suas razoes. Eis a saida para a rela~ao entre 
mal e ordem nos escritos de Cassicfaco. Integrando aquele nlllna ordem mais ampla, 
esti a preparar-se a solu~ao de De libero arbitrio, 

justitia io inordinatum esse non siUlt et in sibi meritum ordinem redegit et compulit.» Esta ideia 
axial c retomada e desenvolvida em De libero arbitrio, III, 10, 29-36 55. 

UP 

CAPITULO III 

Ordo vivendi 



Varias vezes se afinnau aa lange deste trabalha que 0 objectivo primeiro de 
Santo Agostinho era refOnI1Jr a vida. COIn efeito, todos os outros objectivos 
- encontrar unI absoluto no conhecinlt.:o:nto, reconhecer J ordenl da realidade, 
resolver 0 problema do nlal -, para alenI da sua validade intrinseca, sao 
decisivos na medida enl que expressam e concretizam unl processo total de 
conversao da consciencia. Nao the bastava prOCllrar, lnas peifecte qllaerere. 

Superados 0 pessimismo e nIecanicis1110 eticos do llulliqueisnlo, reno va do 
o amor sapientiae dos seus 19 anos, ajudado pelos plat6nicos e pela etica est6ica 
no quadro alargado da filosofia tardo-antiga, Agostinho retoma 0 problema 
central da determina,ao dos fills do homem, compreendendo que isso nunca pode 
ser fcito de fanna asseptica e descompronletida, pois tal questionamento essen­
cial envolve de illre e de facto 0 h0111em todo. 

Poder-se-ia aventar que a dOl/trilla dos se/os do I1lal1iqueismo tambem se lhe 
apresentara C01110 uma ordo vivendi, unla vez que a pretensa comparticipa~ao 
gn6stica na redenc;ao da luz COI1Iportava determinadas exigencias etico-reli­
giosas. Porern, a forma con10 punhanl enl pratica as preceitos l1I0rais relevava 
de uma concep~ao quase-tnagista da ac~ao, onde a intenc;aa e a liberdade se 
tornavam irrelevantes. 0 que, pril1la facie, poderia haver de aproveidvel na 
doutn'tla dos selos apenas teria valor se reconduzido a rectitt/do cordis, aspecto que 
nenhum selo exteriornlente conseguia aferir. AlenI de que a detenninac;ao do 
fim ultimo da alma no maniqueisI110 - a aWTEpla - relevava das mesnlaS 
contradi~5es 16gicas do nlito fundador e dos seus desenvolvinlentos cosl1l016-
gico, hist6rico e antropol6gico. 

Em Cassiciaco, par conseguinte, vamos encantrar Agostinho a restabelecer 
as principios s6lidos de Ulna doutrina da acc;aa. Para issa inlportava identificar 
a summum bonum do ha111eI11, a luz do qual se pudessem ordenar a cansciencia 
e todos os outros bens intermedios. A descoberta de Deus como Verdade 
suprema e garante ontol6gico (criador providente) da ordem da realidade 
acabara por orientar decisivanlente 0 nmlO. 

Logicarnente, 0 percurso adiante trilhado po de sintetizar-se deste nI0da: hi 
urnjactum antropol6gico fundamental iniciador do processo, que e a reconhe­
cimento dum desejo universal de felicidade. Perguntando pelo porque deste 
factum, e-se conduzido a quesrao essencial ({quem e ° homeln?) e, portanto, a 
investigar a sua estrutura psicol6gica e antol6gica. Feito is to e confirmado que 
a homem e, reahllente, mll desiderillltl beacitlfdillis, importa perguntar (0 que e 
a felicidade?)~, e assim aferir da conveniencia entre a desejo e a resposta. 
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Ap6s un1 processo enl que se verifica que 0 hornen1 deseja naturalnlente 
certos bens, estabelecer-se-a uma hierarquia nesses bens de acordo COIn 0 plano 
antropo16gico respectivo a que esses hens se destinanl. Obtem-se assim, unla 
hierarquia natural entre bens. Ora colocada a questao dos bens intemledios era 
inevitavel que se colocasse a questao do benl ultinlo, do summum bOl1llnl. 

Reconhece-se aSSiIl1 que este bern ultimo, adentro de un1 universo de refen~n_ 
cia COlnU111 56 pode ser divino, na lnedida enl que apenas as atributos canlUlll­
lnente atribuidos a «Deus») respondenl cabalmente ao que se deseja: absoluto, 
eterno, permanente. incomutavel. 

Entaa a questao que se cleve colocar e esta: «pode 0 hOll1em alcan\=ar Deus?» 
Se nao, a questao estija resolvida par defeito. Se sinl, ilnporta determinar como. 
Na perspectiva tradicional da filosofia platonica e aristotelica, a possibilidade 
assentava numa articula,ao entre ql1JUls-Ouvaj.llS-TE'AOS. Era possive! alcan,"r 
Deus porque a homem, ou 0 melhor que havia nele, ji era divino, ainda que 
esquecido; a 8EtllGLS' estava inscrita na natureza hUlnana como aspira\=ao, exi­
gindo apenas Uln reconhecimento transfonnador. 0 estoicismo insistira na 
participac;ao da razao presente na altlla com a Raziio cosmica e, pottanto, na 
necessidade de acordo e obediencia a unla lex ou ordo universal. 

Sen1 destruir estas referencias, bern peIo contririo, Agostinho assume-as e 
introduz-lhes 0 que em seu entender the faltava: 0 homem pode aspirar a 
alcanc;ar Deus, porque Deus se dignou deserT prilneiro a natureza humanaS47. 
E assin1 a mediarao/relarao, que tantos problelnas causara a plat6nicos, aristote­
licos, epicuristas, acadenllcos, est6icos, neopiat6nicos, cmupre-se historica­
tuente na afirn13\=ao da revela\=ao crista: «(et Verbum caro factum est»S~8. A lllediac;ao 
de Cristo e, portanto, ja nestes primeiros escrites, a condic;ao de possibilidade 
de 0 homem poder satisfazer 0 desejo de felicidade. Nesta linha, a etica 
agostiniana e conduzida a un1 acumen religioso5~9. E 0 percurso aqui esboc;ado 
que procurarenlos efectuar a seguir. 

547 Btatitllnc ct Sagcsse ... , p. 94: «Par son apport, Augustin a brise l'unite entre $uOlS-OUVajllS­
TEAOS' de la speculation teleologique dassique. Celle-ci reposait toute entiere sur cette idee que 
Ie TD.oS', Ie but, etait deja indus en puissance dans Ie concept de ¢U<JLS', et devait etre realise par 
It! pouvoir "naturel", 8Uval1lS' (potentia), de l'homme. Augustin, lui, pretend que ce but Be peut 
etre ateint que par un secours divin.)) 
"" Jo 1. 14. 

5~'1 De beafa lIita, 1, 5: «( ... ) disputationum merarUIl1 quod mihi uidetur religiosius euassisse ( ... ).» 
De qualltitate (lflimae, 36, 80: «Est enlm religio uem, qua se uni Deo anima, uncle se peccato ueJur 
abruperar, reconciliatione religat.» Para aU~m das respostas parciais que sempre cada epoca 
encontrou p:lTa se tranquilizar face a incomoda convivencia Com um il1terrogar pennanente, e 
incontomavel que as solw;:oes ultimas da filosofia acabam por levar 0 enigma para 0 ambito do 
qllestionamento religioso. E indubitavelmente isso e retornar a aurora da propria inter-rogafno 
filos6fica. Por iS50, nao podemos concordar com John Mouram, «Augustine and the Academics)), 
p. 69, quando opoe 0 religioso e 0 filos6fico: «We would contend that at this stage in his 
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3.1. {(Beaios nos esse JlolrUntIS)) 

«A ordem e aquila qlle, se a titJerl1los 110 uido, cOIuIIlZ-IWS 0 DeliS; Sf a HaO a 
tivermos na uida, nao a!callrarefllOs Dells.)s:,u . ~ 

e01U a afirnuc;ao citada Agostinho <1bre deciciidan1enre unla das dllllensoes 
fundamenrais da ordenl: a din1ensao teleol6gica. Are .aqui, exortou-se a aurog­
nose, descobriran1-se verda des evidenres que conciuzlanl a Verdade, reconhe­
ceu-se a ordem ontol6gica e a providencia que tudo governa, llleSIllO ~s males. 
Agora cumpre agir, nao porque detenninar a ratio cogl/Oscendi e ~:sc~bnr a callsa 
essendi fesse inaq:ao - benI pdo conrrario -, nus porque Ja a: se tor~ara 

atente que senl aquela refonna de vida, (Odos os fins alcanyados nao._ valenanl 
P -r-dd'" nada quanta ao problelna decisivo do hOlllen1: alcan?ar a fe lCl ,a e , . 

Nao e pacifico, contudo, derem1inar enl que cons~ste .a ord{~ l'wemil. Ragnar 
Holre, na obra referidass

:!, apresenta-nos unla eluCldatlva smtese acerc~ da 
olt~nlica travada entre aqueles que reconheceranl e criticaranl en\ Agostm~o 

; presen,a de uma no,ao demasiado psicologico-eudemonista de ordel1l"'; 
aqueles que a encararanl fundaluentalnlente peIo lado POSItIvo-obJectIvo, Iden-

development Augustine is still fundamentally a religiolls rather. a p~ilosophic.al. think~r)), afi~la­
~ao que 0 autor extrema (po 84) ao afinnar que ('t~le dj~logue IS stTl.ctly a reilgtous dJspuratJo~1.ll 
Este tipo de oposiyao, em que 0 autor nao pan~ce II1chur Dc /lcaf,l llIfa,. I,Has que estenue t.a~lbel1l 
ao Dc ordille, nao nos parece convir a unidade dos escritos de CrrSSIC!IICO, nem ao esplTlto de 

Agostinho. . . . . • . . 
550 D d' [9 07· (,Ordo est quem si tenuenml1S 1Il mta perducet ad Deul1l, et quem IllSI e or /fie, , ,-. . b .. 
tenueritis in uita, non pemenimlls ad Detll}1». De beat!1 lIita, 2,12: "Deum habet, qlll ene UlUIt. 

( ... )., - I 1 J t 
m Beatitude ef Sa.gesse ... , p. 23: (,La science pratique ( ... ) Yellt donller Ull ,gUl~ I:' pour ~ can Ul e 
de la vie; la connaissance n'y est Jonc cherchee quI:' COl111l1e un moyen d actIon.» Mano Alberto 
Molina, «Felicidad y sabiouria ... », pp. 357 5S. 
552 Beatitude et Sa.~esse ... , pp. 207 ss. . I. , • ~ 
'" 0 k t' de Karl Hall fa-Io dizer que 0 eudemonis111o de Agostlllho dcstnJla lIIoraltdade ens/a. m~ ~ . 
A interpreta~ao de Anders Nygren, segundo Ra?"nar Holte, Bcafi~!/dc c.t ~aJ!csse ... , p: _ ,val ~1~ 
sentido de colher as conseqlH~llcias do eudemol1lsmo na conceppo :r:sta do ~n~or. (,( ... ) d.lI faJt 
de son rattachemment organique au de-sir humain de bonheur. b cha.nte august1111e~lle r~yOlt l1In 
caractere egocentrique predominant, caractere qu'eHe ne perd pomt par son onentatlo~, ~ers 
Dieu comme souverain bien. Vne des theses princ.ipaies de, Nyg.ren est ~Il effe: que c.est 
modifier [reS profondemem 1a notion chre-rienne de DJeu que d e.1l falre ll,ne repOl:s~ a la .questIon 
du Bien supreme, posee a la maniere eudeilloniste". Cda veut dIre q~le 1 on appreCJe DJe~ selon 
.. critere deduit directement de la nature du de-sir". Nygren ne me pas la tendance rhe?cen.­
::;ue dll concept fmitio Dei, lequd a "Ia [ollction import~nte d'e~iter.qlle l?ieu n.e SOlt pr~~ 

ell vue d'autre chose" Mais la tendallce dormname s expnme neanmoms ell ceu conune moyen . ..'.. . 1 h 
que l'amour de Dieu repose en definitive sur l'amour de SOl; DlCu e~t I objet,du oestr Ie p us aut, 
et c'est pourquoi, au bout dll compte, I'hoJl1me recherche Ie bIen, stlp.r~me pour SO~I prop~.c 
benefice.» 0 problema principal desta analise de Anders Nygren e lltlhzar uma ('pslcologJ.1 
simplificada)). 
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tificando ordo e lex moralis554
, e aqueles que insistiram no seu caracter ontologi­

co-naturalista, ai reconduzindo ° desejo de felicidade 555
• 

Se, por unllado, e justa salientar a imporrancia dos augustinologos suecos 
na detemlina,ao da ordo vivendi em Agostinho, por outro, no (des)concerto 
destas posi,oes, como 0 proprio Ragnar Holte reconhece, um trabalho que 
vise esclarecer a noyao nao pode deixar de dialogar conI as diferentes teses, de 
molde a definir 0 seu proprio angulo de abordagem. Ora, de uma fonna global, 
atendendo a leitura que nos nlesmos fazemos de Agostinho, consideramos nlais 
verdadeiras e defensaveis as teses que articulam a dimensao onto16gico-nantra­
lista COIU 0 dinalUis1110 psicologico-moral. No entanto, nuis importante do que 
esta concordancia a partida, e a concordancia a chegada, ou seja, depois de feito 
o percurso, nonleadamente no alnbito que nos ocupa. 

Na esteira de todas as filosofias da antiguidade tardia, Agostinho torna sua 
uma reflexao essencial sobre 0 homem - Quem e ele? Qual a sua origem eo seu 
destino? Como deve agir? -, com 0 contributo, ja decisivo nestes prilneiros 

554 Fundamentalmeme Gunnar Hultgren, em Le commal/demellt d'Amo"r chez AI/gustifl. l/lterpreta. 
tioll philosophique et rltcologiquc d'aprCs Ics rerits de la pen'ode 386 ~ 400, Vrin, Paris, 1939. E verdade 
que (Beatitllde et Sagesse ... , p. 209) ({ .. ) I'amour se presente comme un moyen d'atteindre la bcata 
vita. Mais a cote de ce raisonnement, dit Hultgren, il y en a chez Augustin un autre d'importancc 
aussi grande, qui fait ressortir Ie commandement de l'amour comme fonde sur un ardre moral 
objectif, lequel s'exprime dans les termes ordo e lex. Hultgren pense que la consideration 
psycologique-eudemoniste et la consideration ontoJogique ne peuvent pas etYC ralllct/res l'IIIIe iI 
l'mure.~ Apesar de corrigir 0 psicologismo de Nygren, Hultgren eai numa cisao quase completa 
entre 0 dinamismo psicolobrico e ontol6gico, eesura pouco agostiniana, obviamente. C( Olinda 
Thomas Deman, Le traitcmetlt scic/ltifjql/e de la morale c1m:ticlmc SeiON sa;nt AliglIstitl, Vrin / Institut 
d'Etudes Medievales, Paris/Montreal, 1957; e aeerea do caracter juridico e moral da orda, cf. 
Manuel da Costa Freitas, ~Fundamenta~ao filos6fica do Direito e do Estado em S. Agostinholl, 
in Cufrllra, Hist£Jria e Filosi?fia 5 (1986), pp. 208 S5.; Juan Pegueroles, ~Libertad y neces5idad, 
libertad y amor, en San Agustlm, EspIritu 32 (1983), pp. 109-114. 
5" Rudolf Johannesson considera que (Beatitude et Sagesse ... , p. 210) nao ha «"aucune raison 
d'ecarter la conception traditionelle d'apres laquelle il y a une veritable unite dans les visees de 
1a consideration psychologique-ontologique". Partager c'est "diviser ce qui pour Augustin est un. 
Car Ie domaine psychique n'est pas situe en dehors de]a fI!alite ... Les processus psyehiques sam 
des aetes ontologiques de nature speciale, caracteristiques des etres animes". Ce qui unit les deux 
aspects, c'est que l'appetit de bonheur est l'expressian psychologique, observable, de la situation 
onrologiquc de l'hamme.1) Tambem G6sta H6k entrou na discussao recusando a oposi~ao entrc 
beara lIira e SWJ/tJ/lIl11 bmHlIll de Hultgren, porque importa estar atento a genese do problema 
(Beatitlldt' et Sagesse ... , p. 212): «Beata vita e summum bot/11m ne sontjamais separes dans]a philoso­
phic qu'Augustin a connue par Ciceron. Ces concepts 5e conditionnent run l'autre, et il en va 
de meme tant dans Ie neo-platonisme que chez Augustin. De plus, Ie concept d'ordo Se trouve 
chez les epicuriens et chez Ies stoi:clens, dans la presentation que Ciceron fait de ces ecoles 
philosophiques. Ordo est l'arricre-plan du concept de nature. ( ... ) Le bonheur subjectif de rame 
est dOllc conditionne par un etat de choses objeetif, fonde sur J'ordo. II ne pent y avoir 
d'opposition entre ordo et beata vital) (c( esta posi~ao tambem em Charles Doyer, Saifll Augllstin, 
Librairie Lecoffre et J. Gabalda, Paris, 1932). 
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escritos, da nova aport~lI;:ao do cristianisI11o. Desse 1l10do, preOClipanl-110 as 
questiies do sentido cia vida humana, do(s) seu(s) TEAOS/TEAOl ultimo(s), a 
natureza does) I11eSlllo(s) e as disposiyoes necessarias para o(s) alcan<;ar""'G. Por 
isso, em nosso entender, Agostinho naG so e, C0l11 Plotina, a glOria da_rfosojia 
atlfiga, mas portico que se altcia para a novidade que irr0111peU na historia. isto e, 
a visao crista de h0111enl e de mundo. 

De facto, se De beata lIila cOIne<;a exact;nllente por manter 0 que pare cia ser 
urn dado adquirido das filosofias estoica, epicurista, neoplatonica - a possibi­
lidade cia fazio, por si 56, nos alcandorar a essa rC,giCio stHida da fclicidadi'57 -, 
Agostinho refomlula subtilmente este optinuslllo: se e tenlerario dizer que, indo 
pela via da razao e da vontade, seriam menos as que chegavall1 a vita beata, a 
verdade e que, de facto, a realidade l1l0Srra que sao l1luito peuces os qne a 
alcanyaln. au seja, nenl 0 racianalisnlo erica, llelll 0 valunrarisnlo psico16gico 
conseguenl tao facilmente a vida feliz como ein principia se poderia esperar. 
Exige-se pais, amllentar 0 pCqllCIIO I1Ill1ICrO dos que par essas vias 1J cheganl. 
E preciso algo mais que Agasrinho so enconrra historicanlente na revelayao crista: 
a dimensao de gratuidade activa, indice de que /lessa regido f1Iora a{\tllem. Era 
inconcebivel para Agosrinho que a vida feliz excluisse a relacrao. Desde selllpre 0 

seu desejo fora ainar e ser anlado 55t! . a grupo de alnigos era COl1lO que uma parte 
de si mesmo 55') • Par isso, diferentemente do I1lergulho solitario e dissolvente no 
Uno, it maneira de Plotino, a felicidade deveri ser 0 "pice da rela,ao"'''. 

556 Regis Jolivet, {(Imroduction au De beMa I'itll", in (Erwrcs de Saint AUgusTill. IV - Dialv.~urs 

Pldlosophiqlles, Deselt:c de Brouwer, 1 <J4H, pp.215-216: «Chez les Crees, e'etait sou vent SOLlS Ie 
nom de TTEpl TEAOUe; Oll de TIEPl TEAWV (c( Cicero, Dr jillibus bO/lortll!l el tJW/(Jrrtlll) que Ie 
prob1eme se trouvait expos~ et discllte. Seneque, de SOil cote. ;lVait dedie;\ son frere, Gallion, un 
traite (qui ne nous est pas parvenu compler), Dc vita beata. Cene question du bonheur, saint 
Augustin la reprend a son tour, afin de la resoudre a b IUllliere des certitudes chretiennes. Mais 
il n'oublie pas les le~ons qu'il a re<;l1 a b fois de b philosophie pa'ienne et de sa propre experience, 
c'est-a-dire de son inquicre t't nine recherche du bonheur a travers ties voluptes eharndles et les 
ambitions terrestres." Cf. igualmellte Ragnar Holte. lJcaritwfl' er Sagcsse ... , caps. I-V, totalmente 
dedicados a qllcstiio telcologica Ilas escolas filos6ficas :lnteriores a Agostinho - Aristoteles, Cicero, 
est6icos, epicuristas, peripateticos, academicos e Plotina (Porfirio, Vita PloriJli, 20, 15: «'Em y­
pci~ETUL BE TO ~L~A[OV ... TTEPi. TEAOUe;») - que mais directamente 0 influel1ciaral1l. 
557 De beata uita, 1, 1: «5i ad philosophiae portum, de quo iam in beata uita regionem solumque 
proceditur ( ... ).1) A partir desra merafora inici~ll tin solid!'z comep a estrururnr-se a diferen'Ya 
- difercl1~a ontol6gica fundamental - que estrtlturar,l rodo 0 Jialogo, entre 0 ser eterno, 
necessario e imutave1, «s6Iido~, 0 unieo que pode responder satisfatoriamente ao desejo de 
felicidade, e os seres temporais, contingentes. l11ut;lveis, que nel11 sao, nem nao sao: 'trallS;mlf'. 
S5M C01ifessiolles, II, 2: «Et quid erat, quod me delectabar, nisi amare et alJlari?>I 
559 C£ COIifeSSioIlCS, IV, 4, 7: 8,13. t not.1vel que quase todos 0 tell ham <1companhado sempre na 
sua busca intelectual, vital, religiosa, 0 que patenteia it sua extraordinaria capacidade de persuasao. 
SIlO Joaquim Cerqueira Gon~aJves. «Filosofia e Rela<;:ao .. 1>, PI'. lX5-1Y4. Compreende-se par 
que razao Agostinho, apesar de tudo, COll1e~a ja a atlst'lr-se. ralvez sen! 51." dar coma disso. Lia 
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Se as filosofias do helenisfllo tardio havia111 trazido, efectivanlente, 0 ho­
lllenl para 0 centro da reflexao filos6fica de jiniblts, em grande parte, isso fora 
frota da ansiedade, cla angustia, de urn medo existencial profunda acerca da SUa 

situatrao561: ou porgue as deuses estavanl10nge e naD se preocupavanl com 0 
hornen1, ou porgue urn Destino tornava estulta a sua pretensao de ser Fonte de 
aetas por que pudesse ser responsabilizado, ou porque ace rca de tuclo 0 espirito 
tern duvidas - quando muito chega ao provQvel -, 0 agir hUlllano, paradoxal­
mente, nao tinha ai a dramaticidade que a temporalidade judaico-cristao lhe 
concede. A aCyao era observada, descrita, tratada, objecto de prescriyoes 
- eticas, politicas, juridicas, religiosas -, Dlas 0 quem da aq:ao era UDl enigma 
resolvido por excesso, au par defeito. Neste quadro, a relac;:ao entre cal/sa 
ifideme e callsa final que a afimlal'aO de Agostinho, citada no inicio deste 
capitulo, propunha nao e, pn'ma facie, nada inovadora. Com eJeitoJ hfI coisas que 
se antepoem Ita ordem do agir, em vista de fins que sao pn'l'neiros na ordem da ifltenriio, 
e ultimos na da execuc;:ao. 

Seguindo uma tradil'ao da escola de Plotino, Agostinho escolhe 0 dia 13 de 
Novenlbro de 386, dia do seu 32.0 aniversirio natalicio, para servir mn repasto 
filos6fico. Esperar-se-ia, senl duvida, que este dia fosse especialmente fasto para 
reflectir sobre a beata vita56'2. 

o problema filos6fico central poderia resumir-se numa pergunta: qual e 0 

sllmo bem do hornenl? Acontece que nao apenas as respostas a esta questao 
diferiam de escola para escola563, mas logo a partida a pr6prio entendimento da 
questiio revelava-se divergente. Podemos dizer que a divergencia estava em 
que, naquela interrogac;:ao, uns consideravam «do homem)) urn genitivo subjec­
tivo - e neste caso a atenc;ao dirigia-se predOlninantemente para 0 desejo do 
homeDl, para aquilo que 0 faria feliz subjectivamente -, e outros considera­
vanI a expressao unl genitivo objectivo - caso em que a interrogac;:ao relevava 
do polo objectivo, isto e, referia-se aquila que em si mesmo seria 0 BenI 
Supremo perfectivo e adequado ao homem, quer este a desejasse consciente­
Inente e tivesse dele conhecin1ento, au nao. No primeiro caso as respostas 
configurar-se-iam, de fonna generica, com 0 que se designava por eudemonismo; 

filosofia grega: ali a rela~ao e um mero acidente, resultado da instaurac;ao do diferente, do 
multiplo. Ora, ate mesmo psicologicamente Agostinho nunca parece ter concebido a relarao 
como acidental. Mesma 0 projecto monastico e cenobitico, Em De Trinitate esta visao relacional 
de toda a realidade - ontologica, antropologica, divina - sera superionnente desenvolvida, 
5~1 Vide Eric R. Dodds, Pagan and elm'stiml it! an age of anxiety: some aspects ofreligiolls experietlcejrom 
MarCIJs Aurelius fo COl/stilI/tille, Norton Library, New York, 1970. 
5(,] De beata /lira, 1, 5: ~Nam de beata uita quaesiuimus inter nos ( ... ).)) 
5(;3 Marcus Varrao, no seu IJber de pllilosophil1, recenseava 228 (!) definic;oes do SlfmmH/11 bot/uIII 
existentes e possiveis (cf. De ciuitate Dei, XIX, 1. 1), aperfeic;oando uma lista que remontava a 
Antioco de Ascalon e Carneades (c£ Cicero, Defillibfls, V, 6, 16), 
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no segundo as repostas poder-se-ian1 dizer mais objectivistas, nloralistas, teol6gi­
cas, juridistas, confonne 0 plano de fimdaillentac;:ao eln que nos colocisse1110s. 

Acontece que Agostinho nao segue exclusivanlente U111a das vias, ainda que 
certa letra possa induzir nllln au noutro sentido, mas segue illc/lISjv(/11Icnte alnbas 
as vias, ainda quando nao 0 diz, porque 0 des~io psicol6gico I: 11/1/(/ expressJo do 
fillalismo ontol6<~ico56..j. A ordo vivendi e descritiva quando encarada peIo lade 
ontol6gico; e nonnativa/prescritiva quando enearada pelo lado psicol6gico. 
Porem nele ambas se cruzaln, e e llluito dificil manter-se seillpre no ponto 
exacto da encruzilhada. A felicidade deveria surgir, entao, naturalnlente como 
fim de um dinamismo psico-ontoI6gico. Nunca se alcanpria apenas por lllll 
desejo, urna intenc;:ao voluntaria. Afinnava acertadanlente Arist6teles: «(Diz 
alguem: "deddo-me a ser feliz". Isso 11ao e possivel.))565 Mas tan1ben1 nao se 
alcanc;:aria Senl isso. TOlnar consciencia do dcs~io qlle Sf C, e condiC;ao necessaria, 
mas nao suficiente, da felicidade. 

In1porta reiterar - unindo inti1l1an1ente este capitulo ao anterior pois, 
conlO estamos aver, se a ontologia e a etica agostinianas [osseIn desligadas 
ficariam amputadas irremediavelulente - que 0 to do desejo, subsUInivel no 
desejo de felicidade, e Ulna intenc;:ao ontol6gica que perpassa todas as zonas de 
realidade. 0 desejo como expressao de finalidade ji se pressente no lllundo 
inorganico; llllis visivel no organico, assume relevancia psiquica no Inundo 
animal, mas so no homen1 e assU1nido conscientemente e elevado espiritual­
n1ente ao ipice do ser. 

Como sabenlos, em todos as seres finitos hi urn peso especifico au lei que 
orden a cada urn para 0 seu fim naturaP6C" lugar conlun1 de toda fisica antiga. No 
concerto desses seres, 0 hornenl, ser radonal, deseja naturalmente cUlnprir-se 
como tal. Mas este desejo natural. enl virtu de do caracter especifico da natureza 

SI'o4 Juan Pegueroles, ~El bien. d amor y 1a ley en 1a moral de San Agustin», in Espfn'tIl32 (1983). 
p. 32: ~( ... ) para san Agustin, eI amor natural en d hombre no esta indiferenciado ( ... ), sino 
orientado ontol6gicamente. EI deseo psicol6gico es expresion dd finalismo ontolobrico. El 
hombre tiende aDios porque Dios es Stl fin, y no al reves. Dios haee feliz a1 hombre, porque es 
el Bien del hombre, e no al reves.)! (cf. De bel/fa Hit/I, 2, 10). 
565 Erica a Nicomaco, 1111 b, 28 55. 

566 C( Cmifessiotles, XIII. 9, 10. Com efeito, a rda~ao entre 0 conhecimento desse ll(~ar, e 0 

efectivo movimento para ele, pode ser explicado pdo esquema aristotelico. mais amplo. de 
relarrao entre potbw'(l e (leto. Sincetiza Manuel da Costa Freitas, «Fundamentac;ao filosofica do 
Direito ... », p. 204: ((Sendo "a disposir;ao que assil1aia a calia coisa 0 seu lugar, 0 lugar que Ihe 
compete segundo os etemos designios de Deus", a ordem corresponde ao amor, qut! por dcntro 
habita rodas as coisas e como um peso as indina para 0 seu fim natural. A ordt!11l ontologica t: assim 
a lei e 0 principio que confere consistencia propria a tudo quanta existe. Todas as coisas agem 
movidas pdo seu peso, orientam-se para os st'us lugares peIo st!u peso. 0 pt!so ou :lmor constitui, 
assim, uma especie de gravita~ao universal de modo que :~ ordcm do amor e a causa, a lei e 0 6m 
de tudo quanta existe» (cf. BClItitllde et Sqi;esse .... p. 25; Etim 1/ i'/iCVIII(1((), VI, 12,5, 114 a 3). 
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hUlllana, requer ser nao apenas reconhecido em consciencia, conlO assulllido e 
efectivado em liberciade. 

Parern, muitas vezes 0 hOnlelTI esquece que esse fundo onto16gico previa e 
condi~ao de possibiliciade cia pr6pria liberdade, e fixa-se apenas no que the parece 
uma imposi~ao exterior afrontosa. As razoes para tal facto sao mwtiplas. Nestas 
pruneiras obras, nluito marcadas peIQ estoicismo e neoplatonislllo, e fundamental­
nlente a ignorancia - quia se ;P505 nesdtmt - 0 que esta na base da escolha errada. 
Paulatinamente, a resposta agostiniana, sem desprezar aque1a, avan~a no sentido de 
un} orgulho original. Por causa dessa opacidade egocentrica. aquila que era urn 
dinamisillo natural ganha psicologicamente urn caracter penoso e coercivo567 . 

o problema reside entao em ordenar 0 que se deseja psicologicamente com 
o que se e ontologicamente. devendo haver previanlente 0 cuidado de discemir se 
desejos superficiais, fiq:6es imaginadas, projeq:6es, nao oculta.t11 e dissimulam 
desejos muito lnais profundos e essenciais. Dai a continua exortat;ao para a purifi­
ca~ao cia mente e do cora~ao, a tim de que seja possivel, neste feixe de desejos que 
lemos, detenninar quais somos verdadeiramente. 0 desiderium beatitudillis na~ e un1 
desejo COll10 os outros; nao e urn desfjo que se tem, mas lUll desejo que se 1:, e lla 
criatura inteligente e livre chega a consciencia de si meSIlla na figura da inquietariio. 

Unla vez ilul1unada a inteligencia, e suposta uma vontade boa, esta-se en1 
condi~6es de ordenar 0 amor consigo meSlllO, por outras palavras, de amar 
livremente 0 que nao se pode deixar de amar twtllralmeflte. easo contrario, 0 ser 
estara sempre enl oposi~ao a si mesmo e, portanto, nunca estari em paz porque 
nao esta em ordem56H • 

Mas so se pode ordenar 0 Qmor se antecipadamente houver amor da ordent. 
a circulo so aparentenlente e vicioso, pois quer 0 amor quer a ordem, do 
ponto de vista psicologico, tenl graus que retroagem uns nos outros. Tambenl 
nao existe Ulna regressao ad itifinitllm; chegados a estrutura psico-ontologica 
natural do homem, tern de parar-se. 0 ponto de partida factual de tocia a ordo 
vivendi e, pais, 0 universal desejo de felicidade que uma seria fenomenologia do 
hUlllano desvela56

'l. A expressao assume assinl unl cunho marcadamente dinanu­
co, apresentando-se ConlO condit;ao de possibilidade cia frui'Yao do sumo bem570• 

51,7 Cf. Juan Pegueroles, «Liberdad y necessidad. liberdad y alller, en San Agustin», in Espfritll 32 
(1983), pp. 109-114. 

sr,~ De illchoata ereatl/m, 0 homem e chamado a ser perfecta ereatum (c£ De Gelles; ad littemm, I, 4, 
;; De Cillifate Dei, XIX. 13). 
50) De beata «ita, 2, 10: «Beatos nos esse uolumus» (0. De moribHs ... , I, 3, 4; De Tril1itaie, XIII, 20, 25). 
5711 Manuel da Costa Freitas, «FundamentatraO filos6fica do Direito ... 1J, p. 205: «( ... ) a ordem 
universal au ordent do :lntor nao e uma realidade meramente estatica, mas uma fortra dinamica 
gue contem um convite au desafio lantrado ao homem para se realizar morall11ente. em conhe­
cimento e amor, trabalhando no desenvolvimento integr.ll do universo. Por mediatrao do 
homem, a ordem ontologiea do amor acede ao nivd antropologico e moral.» 

4. 
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Todavia, a lllontante da fonnula de De orrihle acinla rderida, segundo a qual 
Deus e 0 sunlO benl do hOfllelll, esta logicalnente a pergunta (iquenl e 0 

hornem?» - dai a continua adnloni<;ao: /losee feipslI/1/! -, e itO que e a felicida­
de?». Depois de respondidas poder-se-a avaliar se hi Oli nao correspondencia 
entre desejo e resposta. Procedaillos entao logicamente e, no que conceme a 
esta questao, reiterenlos a pergunta ja baseas vezes aduzida: qllem C 0 ilOmcllI? 

Agostinho nao tenl ditlculdade enl responder a partir da sua propria expe­
riencia: entre 0 desejo psico-onto16gico de telicidade, ainda insatisfeito, e 0 
estado em que 0 mesnlO obtera satisfa<;ao plena, 0 hOtnenl esta no 111l111do conlO 
homo viator. A intinerancia e a prinleira nota de resposta que a fenmllenologia 
antropol6gica detecta. 

3.2. A metafora da viagem" l 

a prinleiro capitulo de De beafa /lira e, precisamente, a longa parafrase elll 
torno dessa metafora: a viagelll. Esta introduz-nos desde logo i1l 1110tllS ordine, 
entre 0 ja e 0 aillda-lliio, nunu diluensao interina e transiente. Ese estanl0S a 

caminho, van10S de a(~llm II/gar para Ol/fro Jllgar. 

Entre as homens que tenl algUllla possibilidade de ser aceites na filosotla, ha 
como que tres getleros de rzavegal1tes572

. 0 prilneiro poderia agrupar a racionalis­
nlO est6ico. ConI efeito. a exalta<;ao da razao e do esfor<;:o enl Ordell1 a 
tranqldlitas, donde orgulhosanlente esse que ai chegou se exibe aos outros, 
quadra belll COIn as propostas da etica estoica573 . Porem, adiante-se ja, ainda que 
Agostinho acabe por se identificar cmu 0 terceiro genera de nautas, nele 
coexistiram SillluitJ.nea ou sucessivalnente trayos dos diferentes generos de 

571 Quodvultdeus, discipulo de Agostinho, no Sennao Dr Gil/tim /WI/() ct de rcdiw ad welestclII 

patn·alll, 2, 2-3, tem 0 texto mais sugestivo J;l amiguidade ace rca da vida humana como III/W 

lIiagem. Muito a prop6sito. Othmar Peder. «Les voyages de sJim Augustin).>, in Recllm/les A,I.i,!IIS4 
tillictl1lcS 1 (1958), p. 7, depois de ter analisaJo diferemes passage-ns omie Agostinho se esc usa a 
fazer viagens, conclui que «tolltes ces plaimes laissent indubit.:lblement l'impression gu'Augustin 
avait Ies voyages en horreur et qu'i1lcs evirait Ie plus possible. Conclusion infinlH:e par la vie 
meme d'Augustin: jusqu'au seuil de rextr~mc vieillcsse il fut un gr;md voyageur au point dt: 
pouvoir se J11esurer avec un Jerome, 1111 Chrysostome et un Athanase; mais ille fut malgre lui. par 
devoir et par vertu.) Nao e, obviamente, 0 aspecto fisieo da viagem que 110S 1l1obiliza, lllas 0 

psico-ontologico. Contudo, como :J. experiencia sl'llsivel e aprowitada e trallSfigurada por 
Agostinho, podemos dizer que a referencia a viagl"1lS eoncretas pocencia a lfallsgrcssiio SCIII{~lIfi{ll. 

sn De beata II ita, 1,2: «Igitur hominuill. quos philosophia potest accipere. tria quasi n311igantium 
genera mihi uideor uidere.» 
m De beata lIita, 1, 2: (,VnUIlI est eOflUIl. quos ubi aetas COIlJ!-'OS rationis adsumpserit, paruo 
impetu puIsuque reJ110rum de proximo fugiunt seseque cOlldunt in ilia tranguilitate. unde ceteris 
ciuibus, quibus possunt, quo admoniti conencur ad se, illCiJissillllll11 signum sui alicuis operis 
erigunt.), 
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lllarinheiros. Alem disso, nenhum dos generos representa na Integra e exclusi_ 
val~ente qualquer corrente flios6fica574. Podemos assinl reinterpretar a compa_ 
r~yao e transfigurar as generos de navegantes enl tres portos, au etapas. ila 
vlagelTI dunl meSIllO homenl, aD jeito de Ull1a autobiografia espirituaP75. 

A segunda c1asse reune as desiludidos e decepcionados COIn 0 aspecto IllUito 
e~ga.nador do nUT, que nele progridem e peregrinam lange da patria576 • A refe­
renCla a lllTI des..f!osto com 0 a~pe(to do m~r parece-nos revelar a atitucle daqueles 
que,.chocados c~nl ~ espec:ac.ulo do mal no ll1unclo, procuram afastar-se para 
longe, p~ra exphca~,oes fantastlcas. Pocler-se-ia ver aqui em parte uma alusao aD 

se~lnlalllgueisn10? E provavel,ja que alguns dos adjectivas caracterizam bem a 
atlwde que criticara nos luaniqueus - «elati atque gaudentes), Parenl est 
c.lasse inclui sem duvida outras viajantes que, nao senda nlaniqueus, par~ilha: 
nanl com e~es urn cetta racionalislua. Para estes, nao devera desejar-se uma 
tempestade I'lOlellta saprando eIn direq:ao contraria a que eles seguenl e que, 
«flentes gementesque), os conduza as alegrias certas e s6lidas? 577 

o terc~iro genero de mareantes e con1posto por aqueles que, tendo-se 
afustados alnd~ novos ~~ patria, se nlantenl sempre atentos a alguns sinais 
- «quaedam SIgna resplclllllt) - que Iha recordam. Entao comeya 0 regresso, 
entre acertos e eITOS na rota, contemplalldo os astros flO meio de neblillas. Finalmen­
te, conse~eln retornar ao desejado Iar. A alusao aos plat6nicos e evidente571l 
E, a Ser aSSlll1, de novo se confirma 0 tom autobiografico da nletafora, 

mA d' ~ J 
cerc~ . a mt~~~etavao os (res ,~e"eros de viajarzres, cf. Luigi Franco Pizzolato, «II De beflta v;ra 

~_" la posslbllt' fehctta nd tempo», in L'Opaa Letteraria ... , pp. 39-46. 
~ ~ J. Dewart, «La autobiografia ... N, pp. 41-78. 

~71' De b.eafa Hita, 1, ~: «Alterum ( ... ) est e?rum ( ... ~ qU.i fal1acissima facie maris dccepti e1egenmt 
:!~ metIlUm p.rogretIl Iongeq.ue a ~ua patna peregnllan audent et eius sape obliuiscuntur.)) 

De beata. I~zta, 1, 2: «Hos SI nesclO q~o et ~i~1is late.ntc. modo a puppi uentus, quem properum 
putanr, nlent pros~c~tus, pen.errant In altlSSIn13 nllSenarum elati atque gaudentes, quod eis 
usqucquaquc fallaClsslma sere~11t~s. uoluptatum honorumque blanditur. His profecto quid aliud 
opta~dum est. quam quaedam 1I1 i1h~ rebus, a quibus laeti excipiuntur, improspera ct, si parum est, 
saelllens OlllIllno tempestas contraneque fbns uentus, qui eos ad certa Ct solida gaudia uel flenres 
gel~le~tcsque per.ducat?» ~gostinho e um homem capaz de tirar li<;oes de ontologia dos eventos 
Illats slm~l~s da VIda. Nascldo em Tagaste, na pequella vila da Numidia, (~celeiro de RomaN, cleve 
tcr-se .dehctado a ~assear pelas. scans, vinhedos e olivais dessa rica regiao. Ao seu olhar sagaz na~ 
passa~a desperct~~lda a necemdatIe de estacar uma vinha, de por uma empa numa oliveira para 
que nao cedes.se a forp .destruidora do siroco (A. Hamman, Lt vie qllotidietzlle ef/ Afrique d/./ Nord 
(/1/ remps de Samt AUO/JStltl, Hachette Paris 1985 pp 9 40' JOhll O'M ' .. 

..'~ ,."'. - , eara, LaJeullesse ... , pp. 25-
-76) .. ~as. vJagens p.ara e de ltalia (Othmar Perler, «Les Voyages ... ~, pp. 4-42) deve tcr titIo a 
expenencJa de se~tlr 110 roSto 0 vento frio e seen do nordeste, e tIe observar como as vebs 
enfunavam sob a .vlOlencia ,do mistral, tensas por chegar a um porlLls bOIlIlS. Esta imagem do vento 
opporrwzll5, q~e vmdo de tras nos impele sempre em freme, indo ja adiante de nos, e uma das mais 
caras a Agostmho. 

578 ~f.. De beata, Hr'ta: 1, 2;, Elleades, VI, 9, 11. Para A. Becker, De ['i1l5tillct dll bonheur a I'extase de 
fa beatitude. 17lc%<(!le ct tJe(iagogie du bo/llmlf dans fa pridicatio/l de sa;tzt AugllStill, Etudes Augustini-
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Un1 desejo une estas diferentes classes de navegantes: rados, a seu nlOdo, 
querem alcan~ar a f\.\tiiio da solidafeliddadc"7'). Pon~nl. «unlJ caisa e aquilo que se 
antep6e na ordenl da execu~ao; autra, aquila que se aprecia na ordenl da 
apetiyao))58U. Esta expressaa de Agostinho articula l11agistraln1ente a problema da 
relac;ao entre a acc;ao con1 0 seu TEAOS', abrindo can1inho as profundas reflexoes 
sabre 0 valor do tempo da aC(c10, em COI!fcssiofiCS e De Tritlitate. A nletafora da 
viagem marltinu e pais unl sinlile privilegiado para responder a pergunta pelo 
homem. 

Mas pode acontecer, e acontece rnuitas vezes, que alguenl se aproxin1a do 
fim que deseja psicologicanlente, e se atJsra do fin1 que deseja ontologicamente. 
As sereias, conI seus cantos irresistlveis, espreitanl. Nesses I110mentos, a expe­
riencia mostra-nos 0 honleDl dividido entre quereres. A fenOlnenologia hunu­
na, prima facie, apresenta-nas entao um ser eln errancia, rasgado, dilacerado e 
quase Inonstruoso: video 11leliora prouoql/e, dcterio(l1 seql/or. 

Efectivamente, a inquietac;ao tanto pode estar ordenada conlo desordenada. 
Uma coisa e estar completalnente perdido, senl norte, e nUllar sem sentido; 
outra e ter encontrado 0 astro a partir do qual se deternlina toda a cartografia Stil • 

A inquietude sup6e Ulll viajar orienrado; con1 l11aior au nlenor nitidez enCOll­
trou-se Urn ponto que indica 0 Ccllfro, e rados os esfon;:os vao no sentido de 
preencher a falha que 0 proprio desiderill/II manifesto. Esta-se em aproxima,ao 
e aprimoramento progressivos, e a filosofia dai decorrente e essencialnlente 
«(cor-rectiva», conlO 0 marinheiro que acerta a angulo entre 0 astro polar, a 
embarca~ao e ° horizonte. Ora quando se conhece 0 fim da viagenl, llluito mais 
facihnente a rota pode ser corrigida. 

Na errancia desordenada, isto e, na irrequietude, nao hi reconhecinlento do 
fim conveniente. Impoe-se deste ITIodo Ulll esforc;:o por esc1arecer a consciencia 
- purificatio mentis. Todavia, IneSlllO quando se discerniu a sentido do rUlno 
correspondente ao desejo, a vontade pode aind. nao ter forI" para desfraldar as 
velas e Todar 0 lenlc, ou mover os remos Sti::! • Nao ha ainda assim lugar a Ulna efectiva 

ennes, Paris, 1967, p. 185, a influencia platonica tIo Fedrv e incontestftvd; pJra Maurice TestartI, 
Saint Augustill et Ciceroll. 1., p. 171, 1lI1.1-2, 0 tt'11la depentIe tIt' Cicero (ef. a abumlante 
bibliografia em Luigi Franco Pizzolato, (,II De /1L'flta vita 0 la possibile ... !), p. 41, IlIl. 49-56). 
579 Cf. De beata uila, 1, 3; Contra ocadell/ieos, 111, 2, 3. 
580 De ordil1e, 11, 9, 26: (AliutI est enim qllod in agendo anteponitur, aliud quotI pluris in 
appetendo aestimatur.» 
~81 De beata uira, 1, 4: «Deinde ueni in has terras: hic septemrionem cui me crederem didici.») 
o problema colocara-se em tennos cpistemologicos, em Contr" academiws, Ill, 15.33-34, antIc 
propoe uma via media razotivel entre a crcdllliriadc c.wl'ssilla c 0 r(/ciU/lalt~"IIIo radiml, como via p;lr:l 
alcan~ar a verdade (cf. 0 exemplo oos dois viajante'i). 
382 De beata uita, 1, 4: «( ... ) cum haec esse consectiCus, tum Jellllllll, me quod paucis fe1icissimis 
licuit, totis uelis, omnibus remis ill ilIum sinum raperem ibique conquiescerenu 
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ordenac;ao da vida. Por isso se disse que naa bastava tanur consciencia do fim 
a prosseguir. Em Agostinho as relac;6es entre a inteligencia e a vontade conle­
cran1 a ganhar maior complexidade do que enl certas linhagens do pensamento 
grego. Para a filosofia grega, grosso modo, a inteligencia detemunava a vontade 
inelutavehnente. Agostinho cedo conlec;a a suspeitar dessa relac;ao qllase-tueca­
ruea, ao dizer que a Jelicidade fhe parece ser sobretlldo lim dom de DCHSS'dJ. 

o «folic, lege) de Millo que 0 orientou para a Carta aos Romanos e para uuu 

efectiva reforma de vida5!H, porem, se se Ihe afigurava conlO a resposta por que 
sell1pre esperara, nolo the anestesiou a inquietac;ao au dinlllluiu 0 desejo. Ao 
contrario, podeillos dizer meSillO que os acicatou ad slIperiora. A conversao de 
Agostinho nao se configura como resposta que satiifat;a e aquiete 0 desejo, 
senao no sentido de 0 orientar e Ihe provo car ainda ntaisJome. Mesnlo a amizade 
que unia todos as ce110bitas da quinta nunca foi olhada como fim enl S1 nlesnu, 
como aconteceria num circulo epicurista de amigos. A vida em comunl e a 
amizade ainda estavam enl ordem ao fim ultimo, aciDla enunciado: procura 
CO/1jmlfa de Deus, sumo ben15s5. 

o naufa Agostinho auto-interpreta-se em Cassiciaco conlO que nunl porto 
de abrigo, estlldando 0 mapa e adquirindo fortaleza necessaria para continuar a 
viagem. Esta enseada cisalpina e, tao-56, urn momento da odisseia que 0 condu­
zid ao porto UltilUO do seu desejo, sinlile que De beala uila itera de nul nuneiras 
ate i exaustao. Enl suma, podemos dizer que tenl0S aqui as prindpios de uma 
ji/osojia do ocraD" 

Efectivanlente. Agostinho e mll pellsador da acriio como disse 0 autor de 
L'Actioll, descobrindo-se irmanado com ele nunu experiencia de hmnanidade 
inquieta. Parece-nos ser este 0 sentido em que Maurice Blondel afinna 0 
pensanlento de Agostinho conlO filosofia cat6lica, universal's6. Com efeito, na 
quinta de Verecundo encontranl0S urn hornem sobrelnaneira atento ao destino 
e ao sentido ultinlos do honlern. E se Agostinho acabava de saborear esse 
sentido, foi apenas como quem iniciou mTI lauta banquete. Assim, porque 

5~J De beata /lita, 1, 5: «Aprissime sane; nam de beata uita quaesiuimus inter nos nihilque aliud 
uideo, quod magis Dei donul11 uocandum sit.» 
5~·1 Rill 13, 13-14: «Sicuc in die honcste ambulemus, non in comessantibus et ebrietaribus, non 
ill cubilibus et impudicitiis, non in contentione et ael11u1atione: sed induite Domimum Iesum 
Chrisrul1l, et carnis curam ne feccritis in concupiscentiis.» 
5H5 Soliloqllia, I, 12,20: «Sed quaero abs te cur eos homines quos diligis uel uiuere, ue! tecum 
uiuere cupias? A. - Vt animas nostras et Deum sil11ul concorditer inquiramus. Ira enil11 facile 
cui priori contigit inuentio, ceteras eo sine labore perducit» (cf. COlltra acatlemicos, I, 2, 5; De 
moriblls, I, 4-5: a felicidade )lao pode residir sellao na posse do soberano bem; 7-8: 0 hem do 
corpo e a alma; 9-10: 0 soher:lllo hem da alma e Deus). 
w, Cf. Maurice Blondel, «The latent resources in St. Augustine's thought», in Saint Augustine, 
Meridian ]jooks, New York, 1959, pp, 319 ss. 
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ainda nao realizado, cumpria assul11ir essa acc;:ao que 0 antecedeu e levi-la tao 

lange quanto solicitava todo 0 seu ser. 
Foi aqui, estivenlos a ver, que Agostinho cOlllec;:ou par cunhar uma das 

imagens mais ornnipresentes ao longo da sua obra, e que configura 0 homem 
como viator: a vida e Ull1a viagenl de porto enl porto, e 0 homeDl ~m en:bar-

d Verdadeira expressaa da transiencia da vida hUlllana, esta metafora e Uln 
ca 0" " - d f, 
daqueles simbolos universais a que senlpre 0 h0111enl delt~u ~l1ao para, e onna 
imediata e intuitiva, traduzir UIll sentilllenro, Ull13 conVlcc;:ao, uma certeza de 

1 d d" 15K7 incomp etu e ra lCa . _ . 
A viagem assume uma dilnensao Otzt%giz(llIte:>tltl e transfonnadora, na 111edlda 

que nela acontece algo que 111uda essencialmente 0 homenl e que se 
em "H') S' 1" 1 
expressa, por exenlplo, na aquisic;:ao de um 110me //Ovo' . 0 p~ a vwgelH, qua 
cumprimento do telnpo, se conlec;:a a ser 0 que reallnente se e. 

NaG e por acaso que a literatllYa de vi(lge11s assunle unl lug~r de tanto :elevo 
na literatura universal. Ulna das prilneiras grandes obras da hteratura umver~~l 
_ A Epopeia de Gilga11leS -, relata-nos a fascina~te e pe:igosa ~iag,eJ1l do h.erOl, 
consciente da sua condic;:ao 1110rtal, enl busca da 11110rtahdade. E ainda a.vwge/1/ 
ate a rnarada da nl0rte, cujos ritos de passagenl ilnporta saber cunlpnr COll1 

587 Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, (N oyage)" Diciollr1rio de S{I/I/wltlS, :P' 69,1-6Y2: «<? sinlb~~ 
rsmo da viagem, particulamlence rico, resume-se (,.,) Ila busca da venJade, da paz, da .1I11orta! 
~ d na pracura e na descoberta de tim ceIHro espiritual.)) 0 auror desenvolve segll~dalllellte 
a: d~ierentes expressoes que esta via gem assume: navegayoes, travessia do rio, busea, das ilh~s, ~t~. 
«Este centro inacessivel e tambell1 simbolizado pdo livro O~l pela ra~a. A stla busca ~a l~g.ar a,s neas 

d G I ( ) Estas buscas sendo as do conhecunenco. correspont!em amda as vlagens 
aventuras 0 raa .... ' , I I'd P' . 
d UI" Ene," as de Dante dc Christian Rosenkreuz ou de Nicolas F :une, e a 0 nnclpe 
elsses, " "1 '., 

d Oriente nos Aetas de sao TOII/ch. As viagens sao ainda (.,,) a sene l e .provas preparaton~s para 
~ .. ~ eonrradas nos misti:rlos gregos l1a lllat;onaria e nas soclcdades sccretas chmesas. 

a 1l1lcla~ao, en " d T' t'd' pela 
( ... ) A marcha pan 0 centro exprime-se tambem pela procnra a e.r~a prot:]e I a t: 

" - S- ", la do Eg;pto a travessia do Mar Venndho, a traveSSIa do deserto. de que 
peregnna~ao. ao a sa l, - "1 
Origenes faz expressamente os simbolos de etJ.pas na progressao espmtua .':, ' ' 
50. 0 t I rna nao aqui no scntido da eSI't'wicl(rlo sobre !) ser, mas de llllla cs:pmeucU1, de um AOYOS" 

n 0 °b
L I" G GIrt (c£ Myrlle et d" a pa/avra ou 11l11l <Wllt()/{l~ie vhlle» como sa len{a eorges USlO . 

que a ve,~ FI '. 1;' 1984 pp 64-65.87 ef passim). Mas nao h3 necessidade de 
Mhaphyslque. anunanOIl, ans, ,. . ' ' h :l 
desvineular as dois aspectos, porque :l experiellcia pmsallfC e raivt:z a Ulllca por que 0 Ol11em pOl e 

chegar a ser si mesmo. ,', ' ,~ . 
sa'} Sabe-se pelos dados que a Historia, a Etnologia, as Clenclls ~a ~~ebglao" a L~ter~r~~d et~., 

Ih 
colocam ao !lOSSO dispor que nas sociedade ditas pnnutlvas a Vida e dlVldl a em 

reco em e , E ,- d tad'os exige provas 
fun~oes e periodos qua1itativamente diferenciados entre SI: a tra(:sl~ao e es ,1. . '" 

duras inicia~oes viagetls pe/os cClIS e i,{emos, e assim por dlaute, Alilda qoe 0 tlpO d,e provas seJa 
. d'· tr t~-se sempre do simbolismo da via.\!clII (cf. Arnold van Gennep, us Rites de passage. 

vana lSSlmo a , 'I N p. 190tJ reimpr par Johnson 
Etude systematique des ,ites dc itl porre e du scuil, EllU e ourry, :lr~s, : . , , 
Re nnt Corporation et tlls., Mouton, Paris, La Haye, 196tJ; Mlfcea Ehade, ,':l,Y:"c.s, rCVtS ~t 

P, GIl" d Paris 1957 e Naissmlces lIlystiques, Essai sur quelques types d /llItl(1tlOlI, Galh-mysteres, a Imar , , , 
mard, Paris, 1959). 
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rigor, que a Livm dos Mortos do Antigo Egipto relata em profusao. A cultura indo­
-europeia desde cedo parece ter desenvolvido uma autocompreensao de si 
11leSll1a a luz da itinerancia, da transumancia que, aquando da sedentarizarrao 
agraria, foi continuada simbolicamente noutras cavalarias, de acordo com as 
investiga,iies de Georges Dumezil e Mircea Eliade. As sagas nordicas de Leif 
Erikson sao ainda outros tantos ecos longinquos clessa antropovisao. Tambenl 
urn dos textos educadorcs da Grecia, como diz Platao, teln como trama a retorno 
de Ulisses, desde a Santa jlion ate i desejada Itaca. Afimlava com enfase a 
Pc. Manuel Antunes que Ulisses e 0 modclo do povo grego como lml todo, a jigflra por 
q"e eles se atlto-interpretam. Ele e a sinedoque do hom em grego, e um simbolo 
do honlcn159

(). Ou, ao contcirio, cada hornenl e unl Ulisses, constantenlente 
insatisfeito nas Sllas realizarroes. Nem a palacio de Circe e tadas as suas delicias 
a fazem esquecer alar. Tambem Israel desenvolvera ao longo de secnlos a 
imagem da viagem como simbolo interpretativo da sua propria historia. Desde 
a ordenl divina a Abraao591 para que deixasse a sua terra, passando pela descida 
ao Egipto, pelo Exodo e travessia do Deserto, Israel auto-interpreta-se COlUO 

povo em marclta para a Terra da Promessa. No periodo inter testamentirio, em 
virtude de incoativas visoes hist6ricas de fei~ao apocaliptica, essa autoconlpre­
eIl.'iaO como POllO a camillllO ganha um cunho nlarcadanlente escatol6gico, por 
exeJnplo, COIn 0 profeta Daniel, tensao que se comunica ao cristianismo. 
Podemos mesmo dizer que a re£lexao luoderna e contemporanea acerca da 
condi~ao tenlporal do hOlllenl tern a sua genese nesta visao. 

A filosofia desde cedo assmmu como sua a tarefa de COnSUnla~aO desse 
desejo de r~gresso a casa, au seja, de consuma,ao do amor pela sabedoria que Ihe 
esta na raiz. E porque na Grecia a scifia ultimamente era unla divindade591

, 0 

retorno e mn acto filosijico-religioso, unla liturgia. 
De qualquer modo, 0 mar e os seus mil perigos, na riqueza infinda da sua 

plurivocidade, sempre foi uma imagem privilegiada para ilnstrar a situa,ao 
do homem no mundo. Tal simbolo foi bastante desenvolvido pelos alexandri-

5')(1 Dt' TrilJit,'te, XIV, 11, 15; a proposito da relevancia filosofica do simbolismo do camill/JO e da 
viagem em Paml!!nides, cf. Alexander Mourelatos, TIle Route tifPantlcllides, Yale Univenity. 1970. 
5~1 Gn 12, 1; «Iahweh disse a Abrao: «Sai da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai, para 
;l terra que eu tc mostrarei.l) 
5'J:! No duplo sentido: a Sabedoria e identificada com urn deus (Atena ou Apolo), au as proprios 
deuses a consideram sua prerrogativa peculiar. A hist6ria apocrifa da tripode oferecida a Tales, para 
hamar a sua sabedoria que pemlitira vencer uma batalha. sugere 0 mesmo. Diz-se que Tales, por 
mod~stia e por se considerar indigno do titulo de sabio, foi levar a tripode a BIas. Este foi leva­
-la a outro dos Sete Sabios, e assim sucessivamente cada um foi ofered!-Ia ao outro. ate que 
chegoll de novo a Tales, que, por seu turno, a ofereceu a ApoIo, em Delfos, querendo com isso 
significar que so 0 deus e sabio rcf. Calimaco, Iamblls I, 52, fig. 191 Pfeiffer, (DK 11 A 3 a) apud 
G. S. Kirk, J. E. Raven and M. Schofield, TIle Presocratic Philosopliers. A CritiCllf History with a Se/ec­
film t1 Texts, Univ. Press Cambridge, Cambridge. 1983; (trad. port. FCG, Lisboa, 1994, p. 81)1, 
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nos593 e pelos neoplat6nicos:m , a partir de textos de plad05
'J5. Irao, contudo, 

acentuar a viagenl nao 56 como saida, egress 115, 1l1~S sobretudo ~onlo retor~o, 
regreSStlS anilllae ao Uno divino. Que tenhamos saldo par~ce nao gerar nlluta 

I'mica. A n05sa facticidade parece atesta-lo. Estanlos aqUl, degradados, presos 
poe . 8 ",',", 
na nlateria; iIllpoe-se portanto retornar - EITUJ p°,+,Ti . 

Todos estes sinlbolos e linhagens pensantes convergenl para a. obra de 
Agostinho, de unla fOrIlla essencial. Contudo, nU~lca. ele s: fica~ ex~luslvamente 
pelas inlagens e pel os sinlbolos. Se nas suas habelS nlaos sao lIlstrUmentos 

~93 Vidc, par exemplo, filon de Alt:xal1~lria, r;e Mi.l!r,uio/ll' AbmilllllJi, in IJ.'s Oeuvres Ollllplcrcs de 

Phihlfl d'Aicx(lIIdrie XI vol., Paris, Celio 1 Sl6:l. , ..., 'r ' 
59~ Por exemplo, E;d'adcs I, 6. 8: {(<PEuywIlEV 8~ ~l.\r]l' ES TTaT,P[Ba, ,C .. ): ~lS" (:uv ~ <P~YT]; , \.a~ 
TTWS- c\:vu~oIlEea: ( ... ) TIUTptS- 8~ ~Illl', llGE1'TTEp ~AeOpEI', Kat 1T~T~ EKEL._TlS',OU1: 0 G:oAO,::> 

, '.h n OU' 1TO~'L o<-L 8wJluam' ( ) ana TOtJTQ TTcil'TO OtPELJlm BEL KOL liT] ~AETTElV, 
KUL T] ,,+,UY·I; v U ••• .. ,., . . 
• ". , ",1, "\\ '\ \ 'ca~em ( )" [((FuJJmos pOlS para a nossa parfla canssnna oAX' OlOV lluaal'TQ O,+,lV Ql\hT]V OA/\O." u ••• • ,., .• 

( ) Mas que e esta fuga? Como Jscender? ( ... ) A llossa patna l" a lugal' donde vlemos c 0 Il~SS,O 
P~'i ~i reside. Que sao pois esta viagclll e esta fuga? Nao e com os nossos pes ql1e tellloS de re~~lza­
-1 () deves fechar os olho). trocar esra mancira de ver par outra ( ... ).1> cf. Carlos StlVJ, 

«;iotit~'o)), in ugos ... , IV voL, Lisboa/Sao Paulo. Verb~, lyl}~, c?ls. 172-~73.281.!. .A. 

595 Sao inumeros os textos de Phtao omle a metafora oa vlagcill mdlca 0 senndo dessa trallSlencla 

I• . a Lembremos 0 Fcdro, 246 a-b, onde a alma e cO!1lparaua a uma .atrelagem alad~ em 
onto ogle . b· e fa rogla oa 
via em; a ida aD aiem de Er, a Armenia, Repll/J/iril. X. 6 ~ 4 SS, mHa que fettera a p. (, g '. 
ren~illiscencia como passagem d;l ignorancia ao saber, eVldentc em tod~ a obr,~ (de~Cld.1 e ~ublda 
ao Pireu~ subida e descida da/~ cavema, etc.), (ldissl.'i'~ tie ~lmJ q~e t~ll1b.em 0 fl(~OJ~ ullortaiJzJ. fc:­
An·h d Gil' J 7711.' P/ntoni( Odyssey. A pfll/OSoplllwf-/lrefllrl' IIIqllll"y mw rIle I. haeuo, .RodopJ, 

A
ll U d "'AI't,nt, 1( 1)4' Johl1 Rist P/orillw: the Ro(/(/ to rile Rc(r/ity, Cambndge UllIV. Press, 

nlesteranl- ,;J,' ,. ". f.J' I)'v 

C b · d 1980' p,ra a utilizar·lo agostinialla de ourras lIIe(afora~· piI1rOIllW~, c. e.m ols-Ilon. 
am ng e, , ,. ". ..' R d, E I 

«Un faisceau de meraphores platoniciellues dallS Jes ecrits J'AUgustlll de 3861>, In evrrc (5 /1/( cs 

AllgllStillicllHCS 40 (1994/1), pp. 3Y-431· , . h 'J. 
5% N E'leadcs I 2 Plotina aborda a que Ragnar Holte (cf. Deaf/tilde cr Sa.~esse ... , p. 51)) ~ am 

as , , , . . ",' '8 'fi .~. ')0 KEKu8op8m, 
UI11 «ordo saIutisl> em quarros esradlos SUCl'SSIVOS: 1. , a ha apmS'. ,Pun torra?, _. , a _ 4 0 

- d d ' '. 3" ETTla6poq,n COllversao; e ., a cstado de pureza pela separayao e tu 0 a que e corporeo, ". ·1' .. , • 

e . I - A obra ,I" Porfirio De n'llrC5S/l aWl/we, marcou Jec151vamente a EWpta a contemp ayao. • ,-" ,,~ . . . 
nsan;ento do jovem Agosrinho, eI11 Milao. Cf. Amy Cbrke, ((Cbw.1ian and dIe AU~ustllUal1 

pe 1 P 132' para UI11 compeeto geral da influencia oa fl referitb Filos(if/11 !los Omctll~s de 
eire e ... »,. • '.J t de Pierre 
Porfirio em Agostinho, nos meses de Junho e Julho de 386, i!ll~ortJ:a CO.ll~l erar 0 rex 0 

C il S 
"
nt Augustin "photinien" ;l MilanI>, ill Ri(crche ill ,rona rclrg/05a, I, 1954, pp. 63-71, 

ource C, (( a I 'PI ., I {. 0 des 
, que nao rivemos acesso direno, mas atraves de John 0' Meara, pj)IP Iyry ~ II OStlp I}' Jrom fa I. 

. . . l' 195" 171 J I O'Me·lra e 0 gr:mde defensor lJ it! All flstillC, Etudes Augustllllellnes. )~1l1S, 7, p. . 0111 .', . , . 
. fl .~ . d P rfi' ',s do que de Plotino sobre os t'scriros {!to Cl1sswaw. Co,lfm (1(ndmrr(Os, 1, 1, 
m uencta e 0 trIO, ma '. . I .. b 
1. «Quam sententiam uberril11amm doctrinarum oracuhs ,edltam, l'en~otaJ1lque onglsSllllt: a 
i~tellectu profanomm (.,.) ad quam te inuitor ( ... ).) Cf. tambel~l 0 Pos:-scnptum deGGoU~~e;~~~llec 
_ Saint Augustin et fa Philowpme ... , pp. 105-107 - d~dlca.do a ob~a de. )er,al / y, 
Augusrioe's PhilosopllY o(.Mhuf, Berkley and Los Angeles: Ulllver:lr:' of C~hfO:!1la.l ~ssi)X~-._4~P' 
bem como a outros a~tores e obras que ai ~jo referidos J pr?pOslt~ da lT1flUen~la e. 0 > lfl? em 
A ostinho. Para esta questiio tenha-se em conta 0 que yi se lhss.e atras sabre a cmtol.ogIl ~qlllv,oca 
q~e Agostinho perfilhava neste periauo, como de diz em Cmifcssit)//('s e algumas Ep15tri/n( atestalll. 
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poeticos, expressivos e pedag6gicos, inserindo-se numa psicagogia mais anlpla, 
a verdade e que imediataluente todo 0 seu esforyo vai no sentido de Ihes cap tar 
o valor noetico e doutrinap'}7. 

Nao e de adnlirar que essa imagem, oITU1ipresente nas prinleiras obras598• 
nunea nuis 0 abandone, assumindo un1 alto valor conceptual. Podemos mesmo 
afirnlar que a medfora utilizada para exprimir a situayao hUlnana no tenIpa, 
elevar-se-a a eategoria de diferenp ontol6giea fundamental, explieando nao 56 
o seu proprio percurso pessoal-grande viagenl maritimas

<)<), «(wrSllS vitao) -, mas 
ta111benl a hist6ria universal. Agostinho nao se cansara de retirar e desenvolver 
rodas as virtualidades contidas na imagenlGOo. 

Vejanlos a riqueza senlantica da narrativa a partir da sua pr6pria pena. 
«Quando aDs dezanove al10sfrequentava a escola de retorica, Ii 0 livro de Cicero qlle se 
intitl/fa Hortensio, it!{lamei-me de tai11laneira pe/o amor dafilosofia que imediata11lel1fe 

5~7 Endre von Ivanka, Plato Cflristi(//II/s ... , p. 195: «Augustin est un maitre dans l'art d't!panouir 
b pleine valeur symbolique des images selon les exigences de la representation, puis de s'en 
emparer conceptuellment en defaisant leur caractere imaginajre.~ 
5~H Dc beata uiM, 1, 1-5; COl/tm aCfldcmicos, I, 1, 1: «( ... ) sed quoniam ita comparatum est siue pro 
mentis 110StriS sille pro necessitate naturae, U[ diuinulll animum l110rtalibus inhaerentem nequa­
quam sapientiae portus accipiat, ubi neque aduersante fortunae flatu neque secundante mouera­
nlr ( ... ).» De ordille, I, 1, 2: «( ... ) cum interea hunum. uita inumerabilium perturbatiollum 
inconstantia uersetur et f]uctuet.» Em Retractatiolles, I, 3, implicitamente ao menos, aparece a 
desvincular-se da imagem do regresso: «Alia loco de animo, cum agerem dixi: Securior rediturus 
in cadulll (Co1lfm acadcmicos, II, 9, 22). !turus autem, quam, rediturus dixissem seCtirius, propter 
eos qui putant animos humanos pro meritis peecatorum suorum de cae-Ii lapsos siue deiectos, in 
corpora ista detrudi.» Esta inflexao confinna a interpreta~ao do «lapsi SUI11US)) que atras fizemos. 
;;'N Cf. De IIrilitate credClldi, 8, 20; ConfessiotlEs VI, 11. A maior parte dos autores tem evideneiado 
- e justamente, pois os textos de Agostinho corroboram essa leitura - a metafora da viagem 
maritima. Gostariamos de salientar, contudo, a conexao entre a 0 mar da vida e 0 mar do deserto, 
palco da itineraneia nomada que pulsava nas suas veias berberes. Refere Caio Sallistio, A Gllerra 
de JII~lIrtrl, 18, que aquando das antigas migra~oes que povoaram a Africa, «os persas foram mais 
para a lado do oceano e serviram-se para casas do [undo dos navios voltados para cima { ... }. 
A POllCO e poueo ( ... ) C0ll10 estavam sempre experimentando novas campos e mudando de um 
Jugar para 0 outro, deram-se a si proprios 0 nome de Nomadas. Ate agora ( ... ) as casas dos 
Numidas dos campos, a que chamam mapales, oblongas, de cobertura com os lados reeurvos, 550 
como cascos de navio» (para estes aspectos mais 6sicos, olltras tantas oportunidades de diafania e 
alegorcse, ef. Othmar Perler e Jean-Louis Maier, Les Voyages de saint Augustin, cap. sabre «Les 
voyages maritimes»). 
!,m Cf. Contra academicos, I, 5, 15: «Sed neseio quo modo, cum mentis nastrae lleluri portum notio 
ipsa reliquerit et uerhonlm sibi quasi uela tetenderit, occurrent statim caIumniarum mille naufra­
gi:u Para estlldo da metafora maritima em Agostinho, c£ Jose Oroz Reta, «Ellenguaje en los 
primeros escritos ... », pp. 119 S5.; Jose Omz Reta, «En tome a una merafora agustiniana: eI 
puerto de 1a filosofia», in MiscelaHea Patrfsrica. HomCllaje at p. Af'.'~el Veg.l, El Escorial, 1968, 
pp. 407-426; Henri Ronder, «Le simbolisme de la mer chez saint Augustin», in AII.~ustiIiIlS 
Ma.gister. II, pp. 691-701; Maria Grazia Mara) «Apuntes para la imagen del mar en las Confes­
siones de san Agustin», Allgustimls 31 (1986), pp. 179-184. 
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me ef1treguei ao sell estllrio. ,/,(11 Alldei (~l/aI11lel1te pe/os /11ares eflevoados da astrologia) 
quase me qfimda/1do ((flO OCCa/1O do SCI I errol>. Saindo daql/e1e nevoeiro, COllVellci-l1Ie de 
que era priferive/ (.acreditar mais 110S qlle ellsi/lalll do que Ilaqueles que lIIalldarll!>, e Jo; 
assim que «viajej) ate as praias malliqlleias. Nao termillMa, porem, a viagcm: «depois 
de ter atravessado este man> {oram os acadeHlicos qlle se apoderara11l dllrallte 11111 tempo 
do (dcme da 11Iinha vidal). Ate que amstei as terms {)tufe «(aprmdi a cOf/hecer 0 Horte em 
que devia depositar cOlYiall(Q)). Apesar de jei oriefltado, (linda me retil1!larf/ as IlOflras do 
mundo e as candas de lima esposa e, por isso, «llaO apressava 0 l1lel/ barco). Com os 
platonicos e a cotlVersiio ao crisfimlismo deixei para tr(ls 1/11/ dos portas que ate at lIIais 
Jrequentara: 0 materialis11lo. Por jim, relllll1ciei a rl/lla prC!,fissiio qlle me levaria «as 
sereias, conduzi a minha barca agitada e felldida, para tao dest;/ada tranqllilidade». 

No celeberrimo hino de COllfessiollcs, X, 27: (Tarde Te amei, 6 beleza tao 
atttiga e tao nova, tarde Te a11lci ... », alllago de toda a obra de Agostinho, exprime 
ele justamente a tardanc;:a desta viagenl. Porque a grande viagenl, a verdadeira 
viagem de que todas as outras sao meros simbolos, foi a odisseia da busca de si 
mesmo e de Deus: «Noverim me, lIoveril1J tel)~ 

A viagem resulta pois de Ulna estrutura onto16gica peculiar, onde a situac;:ao 
intermedia do hOlTIem e principio dinamico de acc;:ao. 0 impeto que perpassa 
os seres e os leva continuamente a <danc;:ar velas» e a procurar <movos portos» e 
o constitutivo anelo de unidade, de verdade, de imutabilidade, de eternidade, 
nostalgia radical e inquietude abissal {/ qlfe nada basta ate fer aquilo que ImicaH/Cllte 
Ihe basta ~'2 . 

Neste sentido a visao agostiniana e originaria e radicalmente criacionista, 0 
que fundamenta a afimlac;ao de estarn10S perante uma filosofia da ac(Jo G()'>. 

Fomos dados, <I/anrados neste ma/'l>. Estal1l0S na dilllenSaO dojei.Ja son10S e ainda­
-nao somos: eis 0 choque paradoxal a exigir urn olhar diferencial. Todas estas 
imagens perCOrreITI ° pensanlento de Agostinho; pensador de I1Ictqforas vivas, 0 
excesso do pensar nao Ihe cabe nas palavras feitas. Por isso cria constantemente 
sentido, recuperando antigos sinlbolos que a sua experiencia enfillla de novida­
de. E se como vimos, a Inetafora da viage11l C01110 1110delo configurador de uma 
totalidade de sentido, ja estava literarialnente disponivel, 0 exinlio professor de 
ret6rica agora convertido, nao podia deixar de trazer a sua aportac;ao propria, 
dando-llie um akanee ontol6gico universal. Com efeito, nele, a meta[ora da 
viagem, mais do que recurso ret6rico, e uma obra senlantica. Como diria Paul 
Ricoeur, a nletifora opera urn especie de (\transgressao categoriah que cria 

60! De beata uila, 1, 4. 
GO~ De Triuilale, X, 5, 7: «Quia nee ipsa sibi, nee ei quidquam sufficit recedemi ab ilIo qui solus 
suficit ( ... ).» 
603 Alberto Vecchi, «II problema agostiniano Jdl'aziOlle)), AUgllStifWS lv[asisrcr .. , I vol., pp. 559-
-568. 
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novidade numa ordem 16gica previa, sem a destruir. constituindo com ela unl 
"0 significativo604

• Ulisses regressa a casa cnde Penelope 0 espera, tecendo e 
desfazendo ciclicamente a tda - uc!>aullu, textum, texto -, mas Eneias. curio­
salllente, nao retoma ao lar: a seu destino e fundar unla ddade nova, no Lacio605, 
Naa saa dais hamens, saa duas dimensoes da homem. Simbalizam em simuld­
nea a face 'saedosa' e a fuce criadara da liberdade humana, aberta it navidade, 
a diferentra. a hist6ria, a cultura. 0 ser dado de gra(a exige ser assumido enl 
consciencia e liberdade. A obstinafYao, 0 enquistamento. 0 erro, podenl adiar 0 

encontro, mas nunca apagar a desejo606. 

Entre a precaridade da sua situa~aa e a vislumbre de um excessa de pleni­
tude, 0 homem esta lan~ado «neste maD), em situac;ao interina, recortado como 
unl ser da iOlljllra e sinlllltaneanlente ansioso da divindade. Nao nos parece inutil 
deixar-se tocar por esse sentimento de estranheza que emerge quando alguem se 
descobre a ser, por esse encanto matinal que desabrocha em espanto essencial 
frente a si proprio, grande prcifundwn. 

Tenl, pais, razao Ragnar Holte, enl nosso entender, quando se afasta de 
Gunnar Hultgren par este, aa separar da exigencia maral de respeita pela lei da 
ordem onto16gica, acabar por considerar a ordo uma «echelle statique»607. Com 
efeito, se hi pensanlento dialectico e dinamico em toms as suas dimensoes, 
como estivemos a ver a partir da metafora da via gem, esse e 0 de Agostinho. 

3.3. Felicidade e Verdade 

Depois de unl capitulo cujo tOlll autobiografico, como vimos, se abre a uma 
universalidade antalogica-antropologica e que, partanta, comepra ji a res­
ponder a pergunta «quem eo homem?», Agostinho inicia 0 segundo capitulo de 

f>14 Cf Paul Ricoeur, Du Texte J L'AdiOfJ. Essais d'Hennc,lelft;qllf II, Editions du Senil, Paris. 1986, 
p. 127. Sintetiza com precisao Manuel Maceiras, «Hermeneutica del simbolismo religioso", in 
PaMela 25 (1994). p. 68, que: «la metafora ( ... ) deja de ser la simple substituicion de un temlino 
par otro, para significar b temiotl entre dos SClllidos creada en virtud de 1a relacion que existe entre 
cllos. En Ia metafora, en cfccro, se efectua una innovacion semantica que consiste en Ia 
"produccion de una nueva pertinencia semanrica por medio de una atribuicion impertinente", 
ya que la significacion del nuevo enunciado metaf6rico surge en virtud de la destruccion del 
significado primero 0 literal ( ... ) La tension metaforica conduce en consecuencia. a una "mane­
rJ distinta" de ver las cosas, a "redescribirlas".!1 
IJ6 Agostinho vive profundamente a tensao entre a sua faceta grega - Ulisses - que quer 
retomar, e a sua faceta judaico-crista e latina, militar - represenrada por Eneias - que aporta 
ao novo, 0 desconhccido, que caminha para wna terra ollde lidO 'laseel/, 
foUl, Goulven ,Malicc, «Sur une nouvelle introduction ... II, p. 110: «Augustin s'idenrifie. non 
sl'ulement a EIH~e. mais aussi et surtout a l'homme biblique, a Adam pecheur, converti et renove 
dans Ie Christ, a David, au fils prodigue. a Paub 
f~)7 Ragnar Holte, Bearitlfde et Sagesse ... , p. 212. 
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De beata uita conI unla questao que surge de chofre, senl se conlpreender bern 
a sua origem: parece-vos qlle somos compostos de alma e corporUH 

So se apreende 0 alcance desta entrada, aparemenlente ex abmpto, a luz cia 
questao que tada 0 diilaga trata - deseja de felicicbde e a passibilidade da sua 
satis£a~ao -, inserindo-a precisanlente na problenlatica acinla referida- osfiflS do 
homem - patente nas sistenlatiza<;oes de Varrao, enl Alltiqllitates ren/m ImmananiUl 
et divinamm, ou nas reflexoes do seu colega de escola, Cicero, elU De lIita beata, 
Hortensius, De jinibus"'), ande a diferen~a entre alma e carpo era 0 panta de partida 
na investiga~ao. A procura de unl absolute do conhecinlento arranca de urn foctwn 
que Agostinho assume COIllO l1unifesto e inquesrionavel: todo 0 IlOmem descja ser 
feliz. Retirando as exigencias intemas deste axioma psico-olltoI4~ico enl que se estriba 
a investiga~aa, Agastinha e canduzida ate j derradeira e (mica realidade que pade 
saciar tal desejo. Assim, se a procura parte da existencia de diferentes bens intemle­
dios, quer do corpo quer cia alma, sejanl eles ericos ou quaisquer outros, enta~ 0 finl 
Ultimo que toda a filosofia procura devera ser a SW1l111Um bonu11I do honleIn, nao das 
aIVOreS, das bestas, ou de Deus. Metodoiogicanlenre, ponanto, da afinnayao ~ltodos os 
homens desejam ser Jelizesl> regride-se para a questao «0 que f: 0 iIOmem?» ji acitua 
come<;amos a responder a esta questao a partir da intinecincia hlllnana patente na 
via gem. Aproximenlo-nos ainda urn pouco lluis do homen!. 

E manifesto e aceite por todos os interlocutores que ele tenl Ulna aInu e unl 
corpo, conclusao que a breve discussao COllI Navigio inlediatanlente deIllons­
tra61O• Todavia, as hesitayoes deste daD azo a apresentar de novo 0 que resiste a 
duvida ceptica. Enquanto os acadell1icos punhanl enl duvida uma proposic;ao, 
urn facta, au a passibilidade de uma ac~aa j Illz da verdade objectiva, Agastinha 
aceita-lhes provisorialuente a objec<;a0611

, e esfon;:a-se por reconduzir a questao 
ao lugar do seu nasciluento, isto e, a altna. 

608 De beata !lira, 2, 7: «Manifestum uobis uidetur ex anima et corpore nos esse compositos?n Esta 
visao tinha-se tornado Ulll lugar COlllum na filosofia greco-romana tardo-antiga, meslllo em 
autores que nao eram considerados propria mente filosofos - par exemplo, Salustio, em A GHerm 
de Jugurta, 2: «0 genero humane e COlllposto de alma e corpo». 
W) Cf Aime Solignac, «Doxograhies et manuds ... », pp. 113-148. 
610 De beata lIila, 2, 7. A pergunta de Agostinho, Navigio responde que ignora tal coisa, mas, no 
entanto, esta consciente disso. Logo - aproveita Agostinho -. Jab£' qlle vive, porquc scm viva lIao 

poderia sequer dllvidar. 5e ha mais alguma coisa a!t!m do carpo e da vida (alma) e questao para 
investigar futuramente. mas por agora isto basta para avanpr na discussao. A import:incia da 
natureza composita do hOl11l!m parJ a etica. ja tinha sido relevada por Aristoteles, apesar das 
obscuridades que a nanlreza separada do vou<;' TIm'lTLKO<;' suscitava. E nesta linha que Antioco, 
mestre de Varrao e de Cicero, insiste na reievJncia etica do facto de 0 homem ser alma e corpo, 
tendo a reflexao que atender as finalidades de ambos (cf. Ragnar Holte, Beatirude ct Sngesse ... , 
pp. 29-44; cf Epistufrr 3, 4, onde remma 0 mesmo temJ com Ncbridio). 
6(1 A invocalYao de um criterio de olljectividlldc, por parte dos academicos, e equivoca ja que pode 
assumir tambem 0 semido de algo illterposrtl, posro dimuc lie. e que em Ovidio surge tambem com 
o sentido de relardar. 
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Pergunta por isso a Navigio se ao menos sabe que vive612
• A resposta positiva 

e as consequencias que da! se retirarao tern neste dialogo 0 mesnlO alcance 
fundaUlentante que 0 «cogitolscio me cogitare» e 0 «scio me vivere» doutros dialogos, 
beln como a «si enim faIlor, Sllm»6IJ da maturidade agostiniana. A prevalencia da 
autoconsciencia do sujeito sabre qualquer dos seus conteudos cenfere a subjec­
tividade um aleance jimdameHtal e inabalavel. 

Ao mesnlO tenlpa, tenIOS ja assim iniciada a constituic;ao de Ulna ordem 
antropo16gica. 0 honlem nao e exclusivamente carpa, se bern que, como 
confessa, ainda vacilasse quanta 0 problema da ahna614 , Todavia, COllleyOU a 
compreender que nem tudo no hornenl esti ao mesmo nivel. Por isso, os bens 
convenientes para 0 corpo e para a alnla deverao difererir necessariamente elll 
fun,ao da <liferente valencia ontol6giea dum e doutra. Note-se que Agostinho 
se lllanteln naquilo que ele considerava ser a donl1nio do factum, e que nos 
teInos vindo a chan1ar experiblCl·a antologica vivida615

• Ora, as bens proprios para 
o corpo sao evidentemente os bons alimentos. E para a alma? «Nao tera eIa os 
seus proprios alinlentos? Nao achais que a ciencia pode ser 0 seu manjar?»)616 
A interven<;:ao de Monica refor<;:a a realisnlo platonico das ideias617 ao afirmar 
que e «(delas e dos seus pensanlentos que 0 espirito se nutre»)611\ e que as vieios 
sao a causa da sua magreza, i5to e, da sua indigente tendencia para 0 nada61'). 

6!2 De beMa !litll, 2, 7: (l- Scisne, in quam, saltem te uiuere? - Scio, inquit.)j 
hi) C( De al/itate Dei, XI, 26; De Tri,litate, XV, 12, 21; Floy Andrews Doull, (lSi etlimfllllor, SUIII», 
in AIIgIIStilllfS 31 (1986), pp. 86-93. 
6!~ C( Contra acadclllicos, Ill, 12,27; De beata Hira, 1, 5: (,Quid enim solidum tcnui, cui adhuc de 
anima quaestio flutat et fluctuat?» Vide em De quaJltitate alljmae, 31, 62-63, como a «experiencia» 
da centopeia 0 fez pensar neste problema: (,Nisi mihi tunc multa iam nota cssent de corpore, de 
specie quae inest corpori, de loco, de tempore, de motu, quae subtilissimc atque abstruissime 
propter hanc ipsam quaesrionem disseruntur; ad dandam palmam iis, qui corpus esse animam 
dicunt, declinarem.» 
(.15 Cf. Mariano Brasa Diez. «El contenido de "cogitO" ... ll, p. 278. 
,,!f, Dc beata "ita, 2, 8. Refere muito a prop6sito Ragnar Holte, BeatiWde et Sagesse ... , p. 362, que 
«dans les ecrits de Cassiciacum, Augustin attache un grand poids a une ascencion realisee a l'aide 
des diverses disciplines scientifiques (Ie cycle des arts liberaux). Pour compreendre ceci, 1'0n doit 
Sl! rappeler que sa doctrine de l'illumination I'a amene a com prendre toutes les sciences comme 
une illumination, emanant du Dieu-Verite lui-meme ( ... ).» 
b!7 A intervenyao de Monica, slmbolo da autoridade da Igreja, ted sido platonicamente burilada 
por Agosrinho, exprimindo a sua cOllvicyao da unidade da verdade procurada pela ftIosofia e 
apresentada peb CatflO!ica, Oll correspondeci a uma evoluyao intelectual cia pr6pria Monica? 
61H Dc beata uita, 2, 8; cf. Epistllia, I, 1, a afimlar;ao da «verdade como alimento da alma». 
61') Vide 0 j:i referido estudo de Emilie Zum Brunn. (lLe dilemme de l"etre et du neant ... », pp. 3-
-102. E provavel que a passagem dependa de Plotino, Ellcades, V, 4, 1, on de 5e descreve 0 

bmentavei estado tias a/mas esquecidas da sua origem e natureza. Afimla tambem B. Roland­
Grosselin, LI momfe de saillt AUgllStill, Paris, t 925, p. 24, apfld Juan Pegueroles, «El bien, el 
amor ... », p. 37, que «La volonte est Ie re5sort de I'action mOr::l.le. Etre moral, c'est vouloir 
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Qual e, entao, 0 alilnento conveniente cia aluu, aceite a experiencia univer­
sal de que todos desejanlos ser felizes? S6 pode ser «alga senlpre pennanente, 
nao dependendo das incertezas da fortuna, nem sujeito as circunstancias. Por­
que 0 que e mortal e caduco nao pode ser por n6s pos5uido quando querenlOS 
au durante tallto tenlpo quanto queremos/,20. Em suma, tera de ser algo eterna, 
imlltavei, necessaria, ja que 0 Inaior bel11 possuido COIn 0 tenlor da sua perda, 
toma infeliz quenl a possui na propon;:ao directa da volupia que proporciona­
va621 . Par isso, quem quer ser feliz, e nao apenas desejar ser feliz, cleve adquirir 
a que e permanente e nao pode ser destruido por nenhum reves da fortuna. S6 
tal bem pode ser desejado par si mesmo e nao e111 fun,ao de qualquer outra 
coisa622

• Equal e essa realidade que, para satisfazer 0 desejo de felicidade, devera 
ser verdadeiramente semper, semel et sil1llll?, pergunta Agostinho. «Nao vas 
parece ser Deus?» Todos concordam. (IDe/1m ~~it/lr, inquanl, qlli habet, beatus 
est.»623 A gnosiologia teleologica exigiu e culnlinou llUtlla verdadeira ontologia 
teologal. 

Na simplicidade desta conclusao tenIaS a encruzilhada a que 0 pensalnento 
posterior retornara insistentenlente, quer para confinnal" quer para denegar a 
possibilidade de acesso a Deus por via etico-moral. 0 percurso, exigindo 
grande treino nas demonstrac;:aes das artes liberais, e para tim pequello IlIlmero. 
Contudo, a figura e as afimuc;:6es de M6nica, que HaD cOllhecia tiS cifllcias624, nao 
deixa de patentear que urn espirito de boa vontacle e piedoso, e obvianlente 
inteligente, pode aceder a verdade facional. Ou entao, conlo propae Ragnar 
Holte. este pequeno IlIfmera, dos plat6nicos Plotino e Porlirio, torna-se uma 
111Ultida.o sob a allctoritas Christi625 . 

I'ordre, I'etre. Etre immoral, c'est vouloir ie desorJre, Ie neant. La volonte est bonne quand dIe 
se con£om1e a bioi etemelle, mallvaise quand e11e refuse de s'y conformer.» 
620 De beata uita, 2, 11. Ja Epicteto afirmara que ('as qualitlades essenciais da verda de ira felicidade 
sao a durayao e a estabilidade; durar sempre sem que nenhum contratelllpo a possa perturbar. 
A que nao reline estas caracteristicas nao e senao ullla felicidade ilusoria." 
62! Em De beata lIita, 4, 26, Agosrinho exemplifica 0 principio: 0 riquissimo Orata era indigente 
porque temia que as riquezas the fossem arrebatadas por algum reyeS da fortuna (0 excmplo e de 
Cicero, no Hort€nsio). 
fiLl SoliloqJlia, I, 13, 22: "Jam certe ostendi nihi aliud me amare, siquidelll quod 110n propter se 
amatur, non alllattlf. Ego autem solam propter se aIllO sapientiam. cetera uero uel adesse mihi 
uolo. uel deesse timeo propter ipsam, uiram, quietem. amicus." 
G:!3 De beata uita, 2, 11. 
624 Algumas passagens quasI! dao a entender que Monica tambem havia comerrado a ler os "Iibn' 
phifosophomm» (C£ De beata lIira, 4. 27). Ter;i sido para agradar a Agostinho, para melhor 0 

compreender e acompanhar? Tera M6nica tambem adelido inte1ectualmellte ao cristianismo 
atraves de Ambr6sio, que algumas vezes criticou e corrigiu as SUJS pr;iticas supersticiosas traziJas 
de Africa? De qualquer modo, a figura de uma Monica «616so[.1" e sobremaneira importante. 
625 Esta categoria opera um verdadeiro qlli(lsl11a no problema da relayaO entre a fe e a razao, uma 
vez que em Cristo (Dei sapietJtiae, AuyoS") se cmZ<l1ll os dois vectores (c( Retrll[tatiollcs, I, 4, 3). 
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Ficaram mal, portanto, as academic os ao afirmarem que 0 hornem pode ser 
feliz exclusivamente na investiga~ao da verdade. Seria como alguem que deci­
disse eUlpreender uma viagem, nao para Alexandria, nlas sem destino. Parece 
inquestionavel que ninguem procura aquilo que nao quer encoutrar. Logo, se 
as academicos procuram e porque querem encontrar. Mas como naa encon­
tram, entao 0 sabio academico naa pode ser declarado feliz626

• 

Tanlbem 0 sibia est6ico nao pode ser ditoJeliz, mas, como provisoriamente 
a discussao do segundo dia mostrara, unicamente aquele que «se volta para Deus 
e a ele se consagra»627, Todavia, se se volta para Deus ainda nao 0 possui. Ora, 
a bipotese de discussao inicial62B considerara que qllem Hiio e feliz e ilifeliz, sem 
deixar nenhum espal'o intermedio. E se so e feliz quem possui Deus, aquele que 
ainda 0 procura nao 0 possui, donde nao e feliz. Todo 0 esfof\:o vai, pois, no 
sentido de ultrapassar este paradoxo parecido com 0 do famoso dialogo de 
Platao629

. Ponto assente para todos: Deus quer que a honlem 0 procure. Logo, 
quem procura Deus ainda nao e feliz porque nao 0 possui, mas tambem nio 
e infeliz e nao pode viver mal, pois faz 0 que Ele quer: prowrai e achareif'''. 
Agostinho investiga ja com a certeza de encontrar, pois a propria Verdade 
afinna que quem pro(ura cncontra. 0 crede e decisivo nao s6 na ordo cognoscendi, 
nus igualmente e a fortiori na ordo vivendi. 

Uma logica do terceiro excluido, porem, tern dificuldade em articular esta 
dialectica do jI,-ser e do ainda-Hao-ser, e esse facto for~a a abertura de outra via 
peIa qual se poderi paulatinamente transitar. Precisamente a prowmr orietltado 
indica que hi graus intennedios entre as extremos infeliz-feliz, au ignorante­
-sabio. Pode-se viver bem631 sem se possuir Deus, desde que 0 pracuremos como 
Ele quer. Prowrar de forma onelllada e portanto urn modo simultaneo de preseH,a­
-ausencia. E agir, e a acc;ao escapa a logica do terceiro excluido. Mas entao nao 
entra por essa porta 0 academica, que se pensava poste definitivamente de lade 

Como em llluiros outros problemas [por exemplo, rda'Yao alma-corpo, cf. Adolfo Munoz­
-Alonso, .EI hombre y su cuerpo. La aportacion agustinillana., in AlIgtlstinlis 13 (1968). 
pp. 273-281J, tambem aqui a Encarnat;aO do Verbo surge com urn profundo valor explicativo. 
Cf. Vitorino Grossi, fila ricerca della verid in S. Agostino: possibilici e modelliB. in La Cit/dad 
de Dios 200 (198712-3), pp. 217 SS. 

616 Cf. De beata uila. 2. 14. 
62:7 Dc beala uita, 3. 8. A afimlat;aO c de Adeodato. 
6111 Cf. De beata !lira, 2. 11. 
61') MerlOfI, 80 d: «Mas, de que manein vais tu investigar, Socrates, aquilo que de todo em todo 
ignoras 0 que seja? Efectivamente, se te propuseres essa tarefa qual das coisas que nao sabes vais 
estudar? Ou, entao. se te encontrares, por leaso, COIll essa coisa precisamente, como ids 
recollheeer que era aquila que ru ignoravas?B A dvci~V1lcrtS' resolved aqui a aporia. 
631l Mt 7, 7. 

631 Repare-se na introdu~ao de ullla sllbtil diferent;a entre «betic vivcre. (processo dinamico) e 
«beata vita. (estado). 
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quanta a possibilidade da beata vita, ja que tanlbenl ele procura? Monica Dutra 
vez, com a introduc;ao de uma nova eategoria - (ter Deus favoraveh> -, acaba 
par toear no amago da questao e encontrar 0 ponto intennedio que the da a luz 
possivel, deixando definitivanlente de lado 0 aeaclenlico, visto que procura mas 
nao cre encontrar. E 0 erer que ll10biliza energias escondidas, renova espiri­
tualmente a mente e concede a certeza profunda de que e possivel ser feliz. E 
tal certeza e ja uma participa~ao prilneira e incoativa nJ felicidade. 

Entre 0 acaso e a necessidade, ou seja, entre 0 acadeluislno e 0 estoicismo, 
Agostinho cre, e come~a a compreender, (n)a possibilidade de uma gratuidade 
activa, de urn influxo de gra~a que oriente a procurau31 . A necessidade deste 
auxilium nao chegou nenhunla escola filos6fica da antiguidade, senao «tma 
verissimae philosophiae discipiiIlQl>, all «(Ilera et ,I!erlllalla pliilosopliiQ», ista e, a dou­
trina crista633

• 

Assim, interroga conI enfase se nao se encontrara ja resolvido tudo 0 que foi 
objecto de disputa conI os academ.icos&·H. E resunle 0 argUlllento deste modo: 
«se e manifesto - 0 que pouco antes foi demonstrado racionaltllente -, que 
nao e feliz quem nao tern 0 que guer, e que, por Dutro lado, ninguenl procura 
o que nao quer encontrar, e uma vez que eles procllranl constantemente a 
verdade. querenl encontrar; querenl ponanto encontrar a verdade. Mas [por­
que J nao a encontranl segue-se que nao tenl aquilo que querenl, e dai tanlbenl 
que nao sao felizes. Mas ninguenl e sabia se nao for feliz, portanto 0 sabio nao 
e academico»uJ5. 

Todavia, sobretudo a luz da lentidao doutros textos(,36, fica-se COIn a convic­
~ao de que Agostinho avan~ou deluasiado rapido, setu se deter nas nledia<;:oes, 
isto e, nas paragens da viagefll, 0 que pode ser cOIllpreensivei aqui visto que 

6n Esta e a fltlovitJ (1gostillialla~. Cf. Vitorino Grossi, "La ricerca della verid ... », p. 219. 
m C( Contra acadel/!;cos, III, 19,42; De ",diIlC, II,S, 16. Vial" todo a capitulo IX de Ragnar Holte, 
Beatitude et Sagesse ...• pp. 97-109, (lie christiallisme est Ia vraie philosophie et Ia voie universelle 
eonduisant au tf/os». 
634 De beala Hila, 2, 14: «Quid, illquam, putatis nisi cum Academicis totum. quod susceperamus. 
confectum esse negotium?» Refere-se obviamente a disputa do I livro de Gil/Ira academieos. Nao 
deixa de ser altamente significativo e simb61ico que considere a disputa academica tim 1IL'g()timll. 

tendo em conta que a procura da verdade e basras Yezes dita como otilllll philosop//(lIIdi. Quer dizer 
que 0 verdadeiro eseopo de Agostinho nao e macar a aIf:,"TUmemat;ao academica, mas cOf/sCn/ir 0 sell 
proprio fundamento, senoo aquela primeira operat;iio apen::lS uma inevitabilidade propedeutica a 
segunda. De qualquer modo, de jacto. as dais Illomentos estao imrinsecamenre ligados. 
635 De beata uita. 2, 14: «~ Si mallifestulll est, inquam. beJtul11 nOll esse, qui quod uult non habet 
- quod paulo ante ratio Jemonstfluit - nemo :lUtem quaerit, quod inllenire non utdt, et 
quaerunt illi semper lleritatem - llolum ergo inuenire, Holunt ibritur habere inuel1tionem 
lleritatis - at non inueniul1t, sequitur eos nOll habere quod lloluIlt, et ex eo sequitur etiam bearos 
non esse. At nemo sapiens nisi beams; sapiens igitttr Academicus non est.» 
6)6 Monnente de Contra (/caacmicos, para ja nao t"llar de OlitroS textos onde a argul11enta~ao e 
retomada e aprofundada (De libero I1rbitrio, De Ilcrtl rcl~l!iollc, COlifessiollcs, De Trillitate). 
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intendia somente dem,onstrar que verdade deve fruir queol procura saciar a seu 
desejo de felicidade, Arredados do caminho os academic os pelo encontro da 
verdade e estabe1ecido que essa Verdade e Deus, resta mostrar como e passivel 
ao hornenl alcanc;:ar essa Verdade all, inesperadarnente, conduir que essa Ver­
dade e que alcanc;:ou 0 homenl637 • Par outras palavras, irnporta fazer correspon­
der ao desejo de felicidade humano uma condescendencia da Verdade. De 
£lcto, na perspectiva crista, diferentemente de todas as filosofias, nao e 0 homem 
que sohe a Deus, nus este que desce ao hornenl e assunlindo 0 seu desejo, 
eleva-o, Assim, s6 a afinna,ao da Encarna,ao parece absolver de iure e de Jacto 0 

finalismo psico-ontol6gico do homem"', Como tal, a ordo vivelldi apenas se 
compreende e cumpre na sua completude a luz de uma cristologia. ValUOs ver 
isso llluito hrevenlente nunl ultimo ponto, a partir do De beata uita e de 
passagens paralelas dos primeiros escritos. 

3.4, A media\,ao de Cristo, Sabedoria Encamada 

A investigac;:ao correspondente ao terceiro dia de De beata Hita, dialogo que, 
supostamente, dirinuria definitivamente 0 problema deixado no dia anterior, 
acaba par tornar-se no monologo onde Agostinho articula algumas conclusoes da 

617 Bcahtllde et Sasesse.", pp. 93.94: «En deux coups souverains, Augustin oppose d'abord entre 
elJes lcs ditlerentes ecoles philosophiques; puis, au troisieme temps, il introduit Ie Christ commc 
scule solution; 1. Les philosophes classiques ant correctemcnt dcrennine Ie but. 2. Les philoso­
phes sceptiques ant correctement reconnu l'impuissance e I'homme a l'atteindre. 3. Le but 
s'attcint par Ie Christ. ( ... ) En poursuivant loyalement et logiquement Ie raisonnement des 
sceptiques, on ahoutit a cene alternative: au rester depourvou de sagesse et malheureux S::lllS 

jamais atteindre Ie but, ou accueillir, dans la foi, Ie Christ incarne. Seul celui qui connalt la verite 
peut posseder la sagesse; or la verite ne peut etre connue que dans Ie Christ. Donc Ie sage, cette 
figure ~deale de toute la philosophie et de ]a culture antique, ne se trouve vraiment realise que 
dans l'~glise. De meOle la beata vita, but de toute la philosophie d'alofS, ne peut etre atteinte que 
dans I'Eglise. Ces affimlations inou"ies sont les consequences du raisonnement d'Augustin.» 
(,.JH De ordine, II, 5, 16: «Nullumque aliud habet negotium quae uera, et, tit ita dicam, germana 
philosophia est, quam ut doceat quod sit omnium rerum principium sine principio quantusque 
in eo maneat intellectus quidue iode in nostram salutem sine ulla degeneratione manauerit. quem 
unum Deum omnipotentem eumque rripotentem, Patrem et Filium et Spiritum sanctum, docent 
ucneranda mysteria, quae fide sincera et inconcussa populos liberant, nec confuse, ut quidam, nec 
contumeliosc, lit multi praedicant. Quantum autem illud sit, quod hoc etiam nostri generis 
corpus tantus propter nos Deus nos assumere arque agere dignatus est, quanto uidetur uilius, tanto 
est clementia plenius et a quadam ingeniosorum superbia longe lateque remotius.» A prop6sito 
de Olltro texto (Contra academiCtls, III. 19, 42), em estreita ljga~ao com 0 que a seguir se apresenta 
de De bcala lIila, afirnla John O'Meara, «Nco-Platonism in the Conversion of Saint Augustine», 
in Domillmll Studies 3 (1950), p. 339, apud Ragnar Holte, Beatitude et Sagesse ...• p. 78, n. 6: «The 
whole book centres around this acceptance of the Incarnation: it is the argument of the book, an 
argument that can be briefly, however roughly, resunled as follows: One can assent to truth, if 
it is found; But it is found in Christ; Therefore on can assent to the truth.» 

297 

procura filos6fica, conI algumas das afirma~oes da doutrina crista que esti a 

aprofundar. 
Ap6s virias incursoes sell1anticas na diferenc;a entre indigcllcia e plenitude, e 

na sua relayao directa COIn infelicidade e felicidade, respectivamente, 0 estoicis-
1no de Agostinho vern a tona aD conduir que serfeliz collSisre elll /laO ser it1digclltc, 
ou seja, em ser sabia, seuda que a sabedoria cOllsisrc IJa llIodcrariio cia alma 63'-) , e esta 

e 0 pai da ordem6~U. 
Mas que sabedoria e esta, scnao a Sabrdoria de Delis? Eis 0 saIto dos livros dos 

plat6nicos e dos est6icos para as sagradas tetms, cuja legitimidade fica estabele­
cida na sua razoabilidade par tudo 0 que se disse e pela conviC\:ao de Agostinho, 
que assinl Inanifesta claranlente Ulna nova compreensao das relac;:oes entre 
auctoritas-fides e ratio-scicl1tia. Como tal, serve-se habilidosaIllente do que ji 
conhece -da revelac;:ao, 110lueadaluente da unidade substancial na Trindade, para 
estabelecer unla relac;:ao substancial entre Verdade e Sabedoria, e desta conI 

Felicidade, 
Assim, a dificuldade deixada do segundo dia - qllem prowra Delis lIao pode 

ser ififeliz, mas tambCm nao pode sa feliz -, que ali recebera a solw;:ao de Monica 
_ quem prowra Delis COl1l0 Ele qller lIao e h!fcliz, porqllc 0 lem favon1vcI -, fica 
aqui resolvida, pois a sabedoria de quenl procura Deus conlO Ele quer ja 
participa na Sabedoria de Deus e na Verdade encarnada. Nao afirma Cristo, no 
Evangelho de Joao, «Eu sou a Verdade .. ? E, segundo S. Paulo, nao e esta 
Verdade «a Sabedoria de Deus?»(,41 

Este e 0 criterio diferenciador da verdadeira Sabedoria, crista, relativanlente 
a sabedoria natural da filosofIa paga, que nao e totalmente falsa nelll absoluta­
luente verdadeira. Se durante 0 percurso Agostinho nao se detivera tanto nas 
diferenc;:as, era porque the interessava sohretudo realc;:ar a continuidade entre a 
sabedoria (filos6fica) e a Sabedoria (crista), de modo a poder transitar com 
pertinencia da investigac;:ao filos6fica para a afirmac;:ao de fe. Mas agora, no 

I 'd d (40 nl0mento de dar a res posta fina , surge a nOVI a e' -. 

63<) De beata uira, 2, 11: «- NOll ergo - inquit - iBis rebus, sed ,mimi sui l11oderatiolle beams 
est.»; 4, 32-33, verbi gratia: qHabet ergo modulll Sllum, ill est sapientiam, quisquis beatus est. II 
640 Dc ordine, II, 19,50: «( ... ) quae persequi nolo, ne, Cllm ordillem uos docere cupio, 1110UUlll 

excedam qui pater est ordinis. II 
'" 1 Cor, 1, 24;Jo 14, 16. 
642 Novidade mais do ponto de vista de Agostinho. Efectivamente. como refere Ragnar Holte, 
Beatitude et Sagesse ... , pp. 95-96, "ii propos des diverses definitions tIu rC/os, ce texte att~ste 
directement qu'Augustin, a 13 suite d'une longue tradition patristique, a identifie Ie vovc;­
illtellectlls neo-platonicien avec Ie Christ, qui est egalemem considere comme porteur tIu IJIlltldllS 

illtellegibilis. Pour Augustin, ceHe rdation till Christ au mOlllle des Idees est attestee par Ie Christ 
lui-l11eme en Jean 18, 36: "Mon Royaume n'esrpas de ce monde". Ce qui vent dire: Ie Royaume 
du Christ n' est pas du monde visible aUX regards, 111ais il est du mantle superieur, intel1igible, que 
seul un intellect purifie peut comempler. CoIltcllIpler le mOlllie intelligible, c'cst la meme chose 
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o Filho de Deus e Deus, «(por divina autoridade). Assim, na experiencia e 
revelar;ao crisus procurar Deus e te-Lo ja encontrado, de algunl modaM3• A 
sabedoria est6ica, acumen do autodominio racional, e 0 NoDs neoplat6nico sao 
mergulhados na agua lustral. Pois «quem e 0 Filho de Deus? Ja foi dito: "e a 
Verdade". Quem e que nao tern pai, senao a suprema medida? Quem, portan­
to, chegar a suprema medida pela verdade, e feliz. Isto e que significa para a 
alma possuir Deus, ou seja, desfiutar de Deus» 644. 

Repare-se bern que a dificuldade nao conseguiu de todo ser ultrapassada. 
A subtileza de Agostinho fa-Io dizer «quem chegar a suprema medida pela verdade», 
IStO e, em teml0S cristaos, quem chegar ao Pai (slImmlis modus) pela Filho 
(Verbum). Mas estar no Filho (Verdade) e ji fruir do Pai, de acordo com a 
teologia trinitaria desenvolvida no- final. Agostinho, pon~~nl, naG e absoluta­
Inente perenlpt6rio: insiste aqui primeiro na fun~ao mediadora de Cristo em 
quen1 0 verdadeiro sabia «participa»645, e depois na unidade de Cristo COlll 0 Pai. 
S6 assim pode compaginar a afimla~ao de que apenas quem possui Deus e feliz, 
e quem procura Deus, se procura com a Verdadeira Sabedoria de Deus, ja e 
feliz, se benl que ainda nao totalmente. Esta tensao e inultrapassavel e coincide 
de algum modo com 0 pr6prio rrllsterio da Encama~ao, revela,ao-owlta,ao, 
preseflfa-auscncia de Deus 646. E aquilo que acima, em outro contexto, exprimi­
nlOS pela tensao entre 0 entre ja-ser e ahlda-niio-ser. Por enquanto estamos sob 
o signo da itinera,ncia. E se os 1105505 pass05 ainda se detem, ja se alegra 0 nOS50 
corafiio as tlla5 portas, Jentsalem. 

«Quando a alma se tiver regrado e ordenado, quando se tiver tornado 
hannoniosa e bela, ousara entao contempIar Deus, fonte dande dimana todo a 
verdadeiro e Pai da pr6pria Verdade. Oh, Deus grande, que olhos enta~ secio 
necessarias! Quao puros e saos, quao vigorosos e firmes, quaa serenos e ditososl 
o que e que vedo? 0 que?, pe~o-te! Quem sera capaz de 0 figurar, de 0 dizer, 
de 0 acreditar? S6 dispomos do caudal das pal.vras usadas, manchadas com as 
coisas mais vis. Nada mais direi senao que se nos promete contemplar a 

que contempler b "verite", Cete verite encore a laquelle Ie Christ s'est identifie par cette parole: 
''le suis Ia Verite"lI. 

MJ Talvez a partir da Ellcamac;ao fosse melhor dizer tter sido ellcontrado». 
M~ De beata /lila, 4, 34. C( ultima expressao, «deo pcifnll·lI • 

r,·b C( William Mallard, «The Incamation in Augustine's Conversion», in Recherches Augflstil1im­
IICS 15 (1980). pp. 85 ss. 

646 De bmta /lira, 4, 35: «Sed tamen quamdiu quaerimus, noudum ipso fonte atque, ut ilia utar, 
plenitu.dine saturari Ilondum ad nostrum modum nos peruenisse futeamur et ideo quamuis iam 
deo aUlUuame namIum tamen sapientes ac beati sum us. Illa est igitur plena satietas an.imorum, 
hoc est beata uita, pie perfecteque coognoscere, a quo inducaris in ueritatefi, qua ueritate 
perfi:ua~s, per quid cOllectaris summa modo. Quae tria unum deum imellegentibus unamque 
substantlam exclusis uanitatibus uariae superstitionis ostendunt.1I 
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formosura, por cuja imitac;ao sao belas, e pela COlnpara<;ao sao disformes, todas 
as outras. Quenl contenlplar esta fOffilosura - e contenlpLl-la-a quem bet11 
vive (belle vivit), quem bern ora (bwe orat), quem bem procura (belle stlldet) -, 
( ... ) como nao compreended que nao ha nada futuro que nao esteja junto de 
Deus, por quem necessariall1ente todas as coisas sao feitas C0111 ordenl, e que, 

d· ~ . ~?(H7 apesar ISSO, e Conveniente a orac;ao.) 
A luz desta tripla ordena~ao - etica, religiosa, intelectual -, podemos ler 

te1eologicamente toda a reflexao do jovenl Agostinho. E neste caso, eis a 
fannula maior da maturidade agostiniana64H para onde convergenl todas as 
linhas dos escritos anteriores conlO para Ull1 Cefltro: (iNulla est hornini alia causa 
philosophandi nisi ut beatus sit». Mas esta felicidade ja deixou para tds, man­
tendo 0 que pode ser Inantido, a alltarcia estoica, 0 prazer epicurista, a extase 
neoplatonico, a suspensao acadenuca. e afinna-se conlO adesao total do homem 
- sensibilidade, emotividade, I11eluoria, entendiluento, vontade - a unu 
Pessoa divina que a reve1arrao crista diz ter encarnado historicamente, e que a 
experiencia de te presentifica. 

A solu~ao agostiniana para 0 problema do TE).,O, que sacie 0 desiderillm 
beatitudinis, em superadora continuidade COlll a especulac;ao teleol6gica da 
filosofia anriga e tardo-antiga, e alvoro<;:ada por unl toque de inusitado, desenl­
bocando naturalmente na revela~ao cristi que !he fala de uma cidade celeste e de 

. 'I . lh - _. d '" cOlsas 14 tmJas que e nao serao tlra as . 

b-I7 De ordine, II, 19. 51: «Cum autem se composuerit et ordinauerit ac concinnam pulchramque 
reddiderit, audebit iam Deum uiuere, atque ipsum fontem unue mall[ omlle uerum ipsumque 
Patrern Veritatis. Deus magnet qui crunt illi oculi! Quam sani, quam decari, quam ualeores, 
quam constantes, quam sereni, quam beati! Quid autem est ilud quod llident? Quid, qu~eso? 
Quiu arbitremur, quid aestimemus, quid loquamur? Quotidiana uerba occurrunt. et s~rdl~a.ta 
sunt omnia llilissimis rebus. Nihil amplius tlicam, nisi promitti nobis aspectum pulchntudll11S, 
cuius irnitatione pulchra. cuius compar;uione foeda sum caetera. Hanc quisquis uiderit (uidebit 
autem qui belle uiuit, betle oral, bel/e studet) C .. ). quomodo nOll repugnet nihil futurum esse, quod 
non sit apud Deum. ex quo necesse est orcline omnia fieri et tamen non frustra Deulll rogari?» 
(italico nosso). 
6-111 De ciuitate Dei. XIX, 1, 3. 
'" Cf. Ap 19, 22. 



"""'!" 
I 

CONCLusAO 



«(Nao e de adtltirar qlle, qUatlto mais coisas Sf abrat;am, l1Iais se pade(a de fome. )/iSl) 

Nos dias cairnos de Cassiciaco, depois de ter encontrado 0 Centro a partir do 
qual decidira ordenar a sua vida, Agostinho sabia tnuito ben1 do que estava a 
£llar. Os longos anos de busca en1 que abrac;ara (alllas coisas como se delas 
dependesselll a razao e 0 sentido liltiu10S da sua vida - falna, gloria, profissao, 
prazer, conhecimento, razao ... , ilusao que tanto Blais rapidan1ente se desfazia, 
quanta mais ele pugnava par segurar essas coisas que fugialll por entre as dedos 
do tempo - acabaraln por conceder alguma sapiencia aos seus trinta e tres allOS, 
como esta maxima deixa ver. 

Comeyanlos este trabalha problelnaticamente, a tactear, procurando apro­
xiroar-nos da ideia de Orden! utilizando antigas metaforas - eabeleiras, balls, 
(eares, tecedeiras ... -, e algumas narrativas nutico-religiosas de diferentes povos. 
Verificalnos que todos os nlon1entos de instaurayaol reconhecilnento de orden1 
e de sentido eraU1 Dlon1entos criticos, encruzilhadas, 1I0S, sempre paredes-Ineias 
com a possibilidade do olltro-da-ordem, a ac05111ia, 0 ca6tico, 0 5enl-sentido, 0 

mal. 
Se entao ja estavanlos convictos de que a ideia de Ordel1l era verdadeiran1ente 

o p6lo aglutinador da obra de Agostinho, depois do trabalho que ora conclui­
mos, esta conviq:ao aprofundou-se nas suas razoes. Efectivaluente, a partir da 
auto-interpreta<;ao de Agostinho, em De fillitatc Dei, VIII, 4, a respeito dos 
platonicos, conclulllloS que 0 triplice esquenla ali sintetizado - ratio cogtloseell­
di, causa essetldi, ordo viveHdi - se podia aplicar, COIn vantagenl henneneutica, 
aos prin1eiros dialogos, de lnolde a reconhecer neles mn fio candutor que os 
mesmos naD parecianl tef a primeira vista. 

Ficou patente ao longo cia investigac;ao que a ideia de Ordem releva en1 
primeiro lugar do ontol6gico. funda que Agostinho nao tenha elaborado neste 
periodo 0 que se chama tecnicanlente UUla ((ohra de ontologia)}, nao restanl 
duvidas de que todas as dimensoes regionais de orden1 estao suspensas de Ulna 
visao de ser que, de esplendorosa, quase the in1possibilita a ten1atizayao directa, 
senao aquela que aparece n1isturada conI 0 louv~r do encontro e a celebrac;ao 
vital. 

Recuperando as lllediac;oes, 0 acesso a Ordem nos seus diferentes alnbitos 
deu-se por uma viragenl para a interioridade - {II/osee (eiPSII1N1) -, lugar onde 

1>50 De ordillf, I, 2, 3: ((Nee mirer quod eo egesta rem patitur. quo magis plura cOl11pJecti.» 
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Agastinha recolhe a arienta,aa matricial da fila sofia e da religiaa tardaantiga. 
A evidentia intima l11anifesta-se com tal vigor e resistencia, [rente a todas as 
demissoes do pcnsar, que Agostinho naa tenl duvidas enl aceitar 0 cogito conlO 
ponto de pa!tida segura. Na dinamica temporal, 0 cagito e a primeira epifania 
da Orden1. E UIn ({!i!ito ordinis, e por iS50 meSlllO e tambenl ordenado. 0 coglto 
dn ordem e iguallnente a ordem do cogito. 

Concluiu-se tambenl que tal visao aperou conlO que urn quiasma entre as 
aportac;oes plat6nicas e as da revelac;ao crista, que Agostinho ia descobrindo aos 
poucos, com urn rosto renovado. Nao existe, POrenl, nele unla intenc;ao previa 
e deliberada de sintese entre filosafia platonica e revela,aa. Tal inten,aa sinte­
tica superia unu percepc;ao clara de diferenc;as. Ora, Agostinho, conlO a ultima 
parte de Contra academieos demonstra, ve entre ambas Ulna natural continuidade. 
Todavia, como numa escada, a continuidade supoe a diferen~a. E assin1 que 
vin10s surgir a norrao de Ellcamariio do Verbo, novidade e resposta decisiva as 
aspira,aes profundas, mas ignatas, das platonicas. Era esta a Rela,iio perfeita que 
Agostinho pressentia faltar as filosofias anteriores. 

Foraln, pois, os platonicos os que, na ordem do ten1po, lhe abriram os olhos 
da inteligencia quer para a supera~ao definitiva do seu maniqueismo Inateria­
lista, quer para a insustentabilidade do cepticismo, ou seja, deram-Ihe uma visao 
renovada e una de ser - causa esscudi - a que Agostinho acrescenta algo: a 
afirma,aa da eria,iio judaico-crisd. Antes de qualquer ardem no tempo, est" a 
ordem do Ser, a collditionis ordo. Como posifiio primeira de toda a realidade ex 
nihilo, a Cria,aa afasta-se da fabrica,ao maniqueia, da emanarao platiniana e 
configura-se como a Ordem das ordens. 

Mas alhanda para si mesma e para a humanidade Agastinha reconhece-se 
/onge dessa aurora da realidade; tonla consciencia de si COmo ser excentrico e 
estranhamente, em busca do Centro quantas vez par contraste. Observando co~ 
111aior atenrrao esse gratJde prifundum, 0 homem, descobre-o radicalmente in­
quieto, desideriu11I beatitudiuis. Par outras palavras, no acto de reconhecimento 
da ordem, vislu1l1bra-se logo urn dinamismo fundalnental a exigir cumprimen­
to, finalidade, a que apanta para uma ardem na ac,aa. 

De facto, dificilmente os fundamentos da filasafia greco-latina, par grande 
que seja a paradoxa, passibilitariam uma autentica filosofia do aCfaO. Se as 
Correntes de pensalnento tardoantigas, onde a questao soterio16gica e teleo16-
gica se tomara central, tinhanl aparentemente condi~5es para se tomareln 
verdadeiras filasafias da ac,aa, nunca a alcan,aram, quer par defeita - «ill/IIi 
rei debet adsentiri» (ErraX~); «qui nihil adprobat, nihil agil» (arra8Ela); «probabiliter, 
probabiJiter ... ) -, quer por eXCesso - «(udo ja esta dado, apenas estamos esqllecidos, 
a/iet/ados); por isso, (i{hrou 8E4))), «Oll-OlwalS' 9E4l KaTcl TO 8uaTOv». 

A nossa ver, de facto, tal filosofia da aCfao so se tarna passive! em virtude do 
acontecinlento radicahnente novo do cristianismo, valorizando a diferen~a - urn 
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Deus que cria 0 diferente e se alegra COIn essa diferenc;a -, UIll tempo onde hi senlpre 
algo ineruto para 0 h0111en1 realizar, e insistindo na bondade de uma l11ateria que 0 
proprio Deus assullle encarnaclalnente. So 0 judeo-cristianisnlo desencanta e encant.l 
verdadeirnnente 0 ll1tmdo e afinllJ 0 homcn1 como historicamente collcriador. 

Na encruzilhada destes dais mundas, a abra de Agastinha surge-nos a urn 
telnpo so, tecida de nlelnoria e desejo. Menloria cia unidade priIneva que Agosti­
nbo assunle na historicidade do Eden; desejo de un1 iisabado a tarde)) que a revelayao 
crista the ruz que .linda na~ aconteceu e que requer 0 concurso do hmuenl. 

Nesta investigayao apenas eSbOyal1l0S algunlas linhas do que poderia cha-" 
mar-se uma filosofia ria ac(iio em Santo Agastinha. Efectivamente, se aquele 
desejo de felicidade, para se cumprir verdadciramclltc, cxige Ulna ordenl no amor 
- ordeln que alguns caracterizaram 11lais a partir do desejo, outros mais a partir 
da lei moral, outros ~nais a partir de U1llJillldo divillo de ser-, esta ordclIl 110 awar 
expressa-se ao longo de toda a obra de Agostinho nos l1lJis variados dominios 
do humana: juridica-palitica, social, historica, religiasa, tealogica, eclesialo­
gico, doutrinal, pastoral, dimensoes que se encontra111 presentes ao longo do 
opus magnum deste pensador genial, e que aqui nao pudenlos desenvolver. Por 
isso, atrevelno-nos a dizer que a detenllinayao da ideia dc Ordem e a chave 
hermeneutica para cornpreender 0 pensalnento de Agostinho na sua globalida­
de. 

Nesta figura de escol, antes sucumbir de frente aos birbaros, a Antiguidade 
Classica canta 0 seu Inais bela canto. Quando as velas letras clissicas COluerravanl 
ja a iUlbuir a propria literatura crista, {mico meio por onde poderialll sobrevi­
ver, Agostinho, «na hora do desabamento do hnperio do Ocidente, celebra 0 

seu declinio, mas COIn Ul1lJ luminosidade tao intensa, que 0 proprio declinio se 
tornou aurora gloriosa, a aurora da nova humanidade)G51. 

Se, como costUUlJ dizer-se, e e verdade, as priIlleira palavras de unl trabalho 
sao particulannente dificeis, as ultimas talllbelll nao sao f..1.ceis. E benl verdadei­
ro aquele aforismo agostini;tno: qllatlto mais sc qllcr avrafar, de mais jome se padece. 
Contudo. conlO dizianl os latinos, satis VCrVOflll1l, basta de palavras! Porque, 
retornando aque1a sapiencia proporcionada do Siracida, quando 11111 IlOme11l 
acaboll, entao e qlle COI1lC(i,51. Por isso, gostariaillos de acabar parafraseando 
Angelus Silesius, conI 0 repto exacto e adequado: amigo, ja vasta. Caso queiras 
escrever mat's, vai-te tonwlldo til proprio a csaita e til proprio a essellciaG5J

• 

651 Ettore Paratore, Staria della Lerremtllm Lat;/lll, Sansoni Editore, Firenze, 1983 (trad. porc. de 
Manuel Losa, Hisforill dil Litemfllm Larinll, FCC, Lisboa, 1987, p. 969). 
r.52 18 7 
653 A~gelus Silesius, Die Ras' ist 0/11/' Wnmm, VI. 263 (A RO~"1 e scm porqrl~, edi~ao bilingue, Vega, 
Lisboa, 1991, pp. 76-77); «Freund, es ist auch genllg. Illl Fall du mehr willst lesen, I So geh unu 
werde selbst die Schrift und sdbst das Wesen.» 
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Nota Explicativa: Em virtude do inunH~r(lvel accrvo de ohras e estudos sabre 0 

pensamento de Santo Agostinho, esta Biblio,l!.rq/tl1 56 se refere as obrasl estudos 
referidos ou dtados no corpo do trabalha, pressupondo-se, comuda, a consulta de 

cutra BibliograJia que, por nao ter sido citada, tambem nao sed indicada. No 

Ponto I apresentamos as tex[Os agostinianos I11ais directamcnte utilizados na 

investigar;ao, organizados por ordem crono16gica adentro do (orpllS I1I1JI"sfilliaflllll/, 

Em relartao aquelas obr~ls de que nao ha certeza nas datas, au cuja redacr;ao sc 

prolongou por varios anos, dao-se as respcnivos interval os; dos textos mais 

relevantes para a nosso trabalho aprcscnt".lm-se diferentes edit;oes criricas disponi­

veis e utilizadas. No Ponto II indicam-se obras e estudos sabre a pensamento de 

Santo Agostinho. No Pomo III e indicada outra bibliografia generica que foi 

referida/citada na investiga.;:ao. No Ponto IV vao referidos alguns textos de 

autores antigos citados. Reservol1-se 0 tiltimo Ponto (V) para as obras instrumen­

tais directamente utilizadas. Os pontos U, III, IV e V arganizam-se par ordem 
alfabetica e, dentro destd, par <lna de edi\ao. 
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