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Apresentagao

O presente volume constitui a contribuigdo de colegas lusdfonos as homenagens
que estfio sendo prestadas, em diversos paises, a Jodo Duns Scotus, no ano em que
se recorda ¢ sétimo centenario de seu falecimento. Com a mesma finalidade, aléem
deste trabaltho, sera realizado, no mundo fusofono, um congresso na cidade do Porto
¢ outro em Curitiba; ja em Porto Alegre, o Programa de Pds-Graduagio em Filoso-
fia da Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul dedicou a Duns Sco-
tus o numero de setembro/2008 da revista Veritas.

Dentro do movimento, iniciado no final do século XIX, e que poderiamos clas-
sificar como “redescoberta da Filosofia Medieval”, a figura do Doctor Subtilis per-
maneceu inicialmente um tanto & margem, embora ndo ignorada. Alguns trabalhos
pioneiros, da primeira metade do século XX, foram trazendo & tona um pensador
singular, dono de uma sintese filoséfico-teolégica que nfo se enquadrava nos es-
quemas gerais em gue se buscava, por vezes, encaixar todos os medievais. Depois,
no decorrer do tempo, gragas ao ingente trabalho editorial da Commissio Scotistica
e do Franciscan Institute (S1, Bonaventure), cujos resultados comegaram a aparecer
a partir de 1950 e prosseguem até hoje com a edi¢do das Opera Omnia, € gragas
também aos inlimeros congressos organizados a partir do sétimo centendrio do nas-
cimento de Scotus, houve uma mudanga, que poderiamos gualificar de “radical”,
nos estudos scotistas.

Século XX adentro, por muitas vezes tentou-se harmonizar Tomas de Aquino e
Duns Scotus, a semelhanca do que se procurara fazer com Platdo e Aristételes, pri-
vilegiando, porém, a Tomés. E que na Igreja Catdlica, a partir do Concilio de Tren-
to, instituira-se um cinon de ortodoxia centralizado no Aquinate, cinon esse que
veio a ser reforcado pela Aeferni Patris, de Ledo XIII, em 1879, e que ainda foi
repetido por Jofo Paulo 11 Nesse ambiente, os Patres Editores de Quaracchi, na
primeorosa edi¢@o critica (1881-1901) da obra de sdo Boaventura, em vez de ressal-
tarem a originalidade de wm dos maiores pensadores do século XIII, procuraram
mostrar a consonincia do pensamento bonaventurino com o tomastano. Nada a ¢s-
tranhar que o mesmo tenha acontecido com diversos scotistas, como se pode consta-
tar até mesmo em alguns textos, de bom nivel, alids, provenientes dos primeiros
congressos em homenagem a Scotus, a partir de 1966,

Mas os tempos mudaram. O lettor da presente obra ndo enconfrara um sequer,
dentre os 21 textos que a compdem, que ainda leia Scotus e Tomds de Aquino em
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Da relacional antropologia
' *%
franciscana

1. Comegamos com um paradoxo, pelo menos aparente: um dos momentos altos
da antropologia franciscana reside na formula de Jodo Duns Escoto de que a perso-
na est ultima solitudo (a pessoa € uma soliddo derradeira). Esta expressio ocorre
vérias vezes na obra do Doutor Subtil. Afirma, por exemplo, na Ordinatio': Ad per-
sonalitatent requiritur ultima solitudo, sive negatio dependentiae actualis et aptitu-
dinalis ad personam alterius naturae (Para a personalidade requer-se a ultima sol-
tudo ou negaglo da dependéncia actual on aptitudinal). Duns Escoto interpretava
assim a “pessoa” como uma radical nio-dependéncia ontologica, vincando neste
preciso sentido a ideia de fncommunicabilitas, recolhida da definicio pessoa de
Ricardo de S3o Victor: Persona est intellectualis naturae incommunicahbilis existen-
tia (A pessoa é uma existéncia incomunicavel de natureza intelectual)’.

A questdio que emerge €, pois, a seguinte: como € que a afirmagio de Duns Es-
coto, considerada por alguns historiadores da filosofia como predecessora da mo-
demna viragem para a subjectividade, ¢ até acusada de ter caucionado, por antecipa-
¢do, o individualismo ¢ o solipsismo de uma res cogifans auto-subsistente, qual
ontologizagio do cogito, ou, ainda, de ter permitido uma interpretagio oclusa da
nogdo “pessoa” — “manada sem portas nem janelas” —, como é que tal defini¢do de
“pessoa ”, repetimos, pode ser considerada como expressio maior de uma antropo-
logia relacional? Seria intitil responder: “Bom, o Doutor Subtil ndo € o Gnico repre-
sentante da Escola Franciscana. Regressemos a Boaventura e ao Breviloguium, a De
Reductione artiuin ad theologiam, ou ao texto De mysterio Trinitatiy, entre outros, ¢
ai encontraremos uma antropologia indiscutivelmente relacional, sem as subtilezas
de Duns Escoto”. De facto, nfo é esta escapatdria facil, estulta alias, e em qualquer
caso errdnea, que nos interessa propor, até porque, como havemos de reiterar, a
nossa leitura vé€ na afirmacio de Jofio Duns Escoto justamente o coroamento filosd-

Universidade da Beira Interior (Covilha).
Dedico este texto aos meus Professeres Manuel Barbosa da Costa Freitas, OFM e Joaquim Cerqueira
Gongalves, OFM,

' DUNS ESCOTOQ. Ord. 111, d.1, q.1,n. 68; IX. p. 32.

*  RICARDO DE SAQ VICTOR. 4, 22; PL 196, p. 945,
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fico do horizonte relacional que marca toda a mundividéncia franciscana desd
sua origem’. ol

De facto, se olharmos para a experiéncia religiosa de Francisco de Assis’, be
como para a da comunidade primitiva daqueles que se lhe juntaramn, em orde’m .
fonho de uma fraternidade radical, nfio podemos deixar de reconhece} nessa expeiio
éncia as marcas intensas de uma vida in statu nascendi, vida nova, vivida sob ;;
signo da relagfo: de relagdo com os elementos do mundo - havera texto de mai
familiaridade oikoldgica e ontoldgica com o universo® que o Canrico di Frate So?r
de Francisco? —; de relagfo com os outros e consigo proprio; de relagio, enfim, co .
o Altissimu, onnipotente e bon Signore. E a base desta intensa vida 61’;1 relaqz”;o ém
ausgultaq;ﬁo da experiéncia evangélica, guiada pelas afirmacgSes fundamentais d:
tradigo cristi confessante: a doutrina da Encarnagio do Verbo, a confissio d
Deus-Trindade e a doutrina da mistica relagio da alma com Deus, na Escatologia °

Efs:fam.os pois, convictos de que, independentemente do modo como a postfn.—ior
experiéncia franciscana evoluiu e se compds em inimeras variagSes, se fraccionoy
em anarquismos misticos mais ou menos heterodoxos {(espirituais, fraticeili, joa-
qyrmzras, etc.), ou superiormente se foi exprimindo nas sinteses filosoficas ¢ '2601(')-
gicas de Alexandre de Hales, de Boaventura e de Duns Escoto, a experiéncia evan-
géhc,a de Francisco, radicalmente diferenciadora, e o seu modo de viver as verdades
da_fe que professava foram sempre o ponto de referéncia, a dncora e o garante de
unidade da mundividéncia franciscana, da sua sensibilidade filoséfica para o singu-
lar e do seu estilo proprio de pdr as questdes. Neste sentido, ahias, ¢ bem conhecida
v.g., a afirmagdo de Etienne Gilson, em refagfo a Boaventura, de que este teria pen:
sgdo P}, elevado as categorias filosofico-teoidgicas aquilo que Francisco sentira e
vivera'. O Intinerarium mentis in Deum seria, assim, o Cantico di Frate Sole ao
jeito proprio de Boaventura. Gilson, evidentemente, niio queria significar com isso
que Blolaventura apenas intelectualizou o que ele proprio ndo teria vivido. Bem pelo
cpntrgrlo: queria exprimir apenas que Boaventura, afinando filosoficamente a expe-
rl.énf:la vital de Francisco, a elevara as exigéncias da racionalidade crente, exigén-
cias estas que naturalmente o Poverello de Assis nio sentira € as quais s éxcepcio-
nal c,a rlelutantemente teria acedido, ja no final da sua vida, permitindo que o Irmio
Antonio d.e Lisbqa estudasse teologia para assim melhor poder pregar e explicar a
sacra paging aos irmaos.

2. Se a fei¢do relacional da antropologia franciscana encontra a sua raiz teologi-
ca fL.mdamenta] na doutrina da Trindade e na afirmacfo veterotestamentaria do ho-
mo imago Dei, a expressio mais humana daquela encontra-se na afirmagio da En-
carmagdo do Verbo. Mais tarde, Duns Escoto referir-se-a ao “primado absoluto de

Com uma rese; ilhe F iqurid ¢ i
RETTA, B]? ]9;\; para Guilherme de Ockham, para quem o ad aliguid & sempre e 5o acidente. Cf. BE-
Cf. 5. FRANCISCO DE ASSIS. Fonres Francisca i j

‘ . nas. Escritos. B s, falme
Parte, os “Escritos de S. Francisco”, p. 51-161). fografies, 1952 (especiatmente + T
Cf. GONCALVES, J. C. 1998.
Cf. GILSON, E. 1953, p. 40 e ss.
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Cristo” como o “primado da Encarmagdo” . De facto, a humanagao do Verbo, cuja
contemplagfio no presépio comovia Francisco até as lagrimas, € essencial para com-
preender o trago relacional oy, no caso da Santa Humanidade de Cristo, melhor se
devera dizer mediacional, que vimos sublinhando.

Mas ja no primeiro Mestre da Escola Franciscana de Paris, Alexandre de Hales
(1185-11245), tal dimensdo ¢ colocada em evidéncia. Na IV* Inguisitio da Surma
Theologica 11, toda dedicada ao tema De Homine, depois de por em dia 0 stafus
guaestionis antropologica a luz das autoridades — Séneca, Agostinho, Cassiodoro,
Damasceno —, e da classica doutrina do hilemorfismo aristotélico (o homemt como
ser composto de matéria/corpo e forma/alma), acaba por conduzir a fundamentagao
da antropologia para o campo da teologia do homo imago Dei ¢, desta, para o tema
central da Encamnagiio, expressio mais evidentissima da bondade de Deus. O aspec-
to inovador do Doctor irrefragabilis consiste em afirmar que o homem, todo ¢le, e
no apenas a alima (apesar de ndo negar superioridade formal da alma em relagio ao
corpo), & imago Dei. Com efeito,

a tese difundida por Alexandre de Hales ¢ a de que o mundo material nio resulta da
queda do espirito numa esfera inferior, nem se trata de uma degradaggo de orden onto-
légica [segundo o esquema neoplaténico], mas de uma manifestagiio do amor divino
[bondade]. Neste universo, perfeitamente planeado e organizado, o homem tem o lugar
privilegiado, como fim de toda a criagio. No homem realiza-se a sintese de matéria es-
pirito, de corpo ¢ alma®.

Contudo, o modeld por exceléncia da relagao alma-corpo é o da Encarnagdo,
segundo a qual o Verbo ndo se valeu da sua igualdade com Deus, mas assumindo a
natureza humana habitou entre nés’. A Santa Humanidade de Cristo aparece como
modelo Mediador por exceléncia, orientagdo que ainda € de extraccdo agostinianam,
apesar de tudo o que ja foi dito em contrario sobre a cristologia de Agostinho. O
vinculo, o no, as niipcias € o abrago entre Deus € a humanidade, que a Encarnagdo
do Verbo patentela, encontra 0 seu correlato antropolégico na feliz unido entre a
alma e corpo. Sintese de matéria ¢ gspirito, o homem portanto é todo imago Dei,
expressio que lhe convém mais que a0s anjos (reforgo da tendéncia anti-gndstica).

7 pUNS ESCOTO. Ord. ill, d. 7, q. 3, n. 55-72; IX, p. 284201, Apcsar da tese teologica do “primado
universal da Cristo” ser comuin a muitos outros pensadores da Idade Média, a novidade de Duns Escoto
reside em deixar de subordinar a Encarnagdo & Redengdo. A dita “teoria hamartiocéntrica” (gue péc o
pecado no centro da economia da salvagio) afirma gue a Redengio do pecado ¢ a razéio da Encarnagiio.
Escolo, por seu lado, recusa subordinar 4 Encarnagio a qualquer condigho externa & vontade de Deus.
Deus, querendo liveementc a Encarnacio, ndo pode ficar tolhido por nenhuma condicdo exterior, alheia &
sua vortade (tal como na Criaglio). Quer dizer, utrum si Adam non peccasset. Verbum incarnatum fulssel
(ainda que Adio nao tivesse pecado, 0 Verfo teria encarnado). CF. I, F. BONNEFQY. 1934, p. 327-68.

¢ MERINO, . A. 2004, p. 170 {0 autor cita as Glossa in guat. Lib, Sent. Pervi Lombardi, 11, d. 1, n. 26).

9 o l, 14: “Et verbum caro factum est el habitavit in nobis™. Fil 2, 5-7: “(..] in Christo lesu, qui cum in
forma Dei esset non rapinam arbitraius est esse se aequalem Deo, sed semet ipsun exinanivit formam
servi accipiens in similitudinem hominum factus ef habitu inventus [...]"

10 Especialmente AGOSTINHO. De Trinitate, VIII, v, 7. p. 502-8: X111, X, 13 - XX, 26,p. %72-918. Aquise
concentra o cssencial da cristologia agostiniana, conjumamente com 0 Seirmdo Dolbeau 26, "Contrd 03
paglos™. Cf. BAILLEUX, E. 1971, p. 219-43;. REMY, G. 1991, p. 580-623; ID. 1979; SESBOUE. B.
1988.
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Cristo fez-se homem, nio anjo, 0 que implica que a mediagdo antropologica, in.
cluindo a corporea, ¢ superior 4 angeloldgica. Acrescente-se que esta argumentagig
de indole teologica e fiducial ndo recusa, antes solicita, uma tematizacdo e argy-
mentagéo filosoficas. E, no caso, a tematizagio passard por uma recuperagio positi-
va da categoria da relagdo em ambito propriamente antropoldgico, que nao apenas
na teologia trinitdria (como se verifica em S. Tomas'").

Assim, contra todas as formas larvares de gnose e manigueismo, a “metafisica
da luz” gue os Mestres de Oxford haviam aprofundado (verbi gratia, Roberto Gros.
setesta, no oplisculo De luce seu de inchoatione formarum), lux de que a propria
existéncia corporea ¢ o esplendor (fumen), manifesta-se na valorizagdo do como
como uma instancia positiva de relagiio. Todo o universo, a comegar pela matéria, ¢
uma imensa cascata de luz. Estamos a um passo do “exemplarismo divine do mun.-
do sensivel” de Boaventura e da ideia de que a luz amadurece ¢ acorda as rationes
seminales latentes na criagfio, desde o principio, solicitando depois a acg¢fio do ho-
mem, a comecar pela actividade dos sentidos, tendo tal processo de “iluminagio” o
seu auge na interioridade humana, sob a forma do conhecimento iluminativo e sapi-
encial'*.

Com efeito, apesar de ndo estar totalmente dirtmida a questdo de se Alexandre
de Hales tera sido professor de Boaventura', este considera-se um seu continuador
e perfilha integralmente a ideia de uma cosmogomia lumimosa — Dixit Deus: ‘Fiat
fux’ — que converge para o “fruto madure” do universo sensivel, isto é, o corpo hu-
mano e, daqui, até 4 ideia de Homem como sintese de corpo e alma, de acordo com
um esquema dinfmico de sucessivos incrementos de ser ou, por outras palavras, de
determinacbes ontologicas cada vez mais ricas, cujo aclimen se encontra na doutring
teolégica da Encarnacio’. O Homem surge assim como o “termo” e o “meio” da
criagio. “Termo™ no sentido de que o mundo foi criado para o homem', a bem

" Quando SZo Tomas se interroga sobre “se o nome ‘pessoa” significa ‘relagio™, responde que se for

aplicada “as ‘pessoas divinas' significa uma relagio subsistente” ou “relaclo real”. Mas a noglio de
“pessoa” referida ao homem € melkor dita pela definigio de Boéeio: “substancia individual de natureza
racional”, pois persona in hominibus ef angelis non significat relationem, sed aliquid absolutum (cf.
TOMAS DE AQUINQ. STk I, q. 28: “De relationibus divinis”, ¢ q. 29: “De Personis divinis”, na
integra). £ este “choc originel” ou ambiguidade, presente no pensamento de S. Tomds, que da que
pensar, conforme as palavras de BRETON, S. 1951, p. 16: “Ce qui nows firappe d 'nbord ¢ 'est une sorte
d'antinomie. La relation aux deux extrémes du Réel représente, en bas, ‘debilissinnon esse’ et, dans la
Réalité divine, 'id quod est dignissimum in natura rerum’, a savolr, la personne. Ce qui n'étaii gue
phénomene d’accompagnement, ‘petite servante’, devient la révélation de la Trinné. Ce passage d ‘un
‘infini & Uautre’ marque une ambiguité du relatif que nous aurons a éclaireir”.

Se estamos a um passo de Boaventura, estamos a dois de Puns Escoto ¢ da doutrina da “forma da
corporeidade”, pela qual o corpo & mais do que mateéra, adquirinde densidade ontologica prépria,
orientada, bem diferente de uma mera “coisa”.

Se, como se crg, deu entrada na Ordem em 1243, pode ainda ter sido aluno de Alexandre de Hales, que
morreu em 1245, Mas ndo é certo que o tenha sido.

CrP. v.g., BOAVENTURA. Breviloguinm, IV; V, p. 24]1.52.

Cf., BOAVENTURA. Breviioguium, I, n. 9-11; V, p. 226-30. AGOSTINHO. De Civitare Dei, X11, 20.4;
PL 41, p. 371: “"Hoc ergo ut esset, creatus est homo, ante quem nullus fuit "',
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jembrar a afirmagdo agostiniana, e “meio” no sentidlo (também 'agostmla_no';) 36
ue se ele encontra entre 0 mundo e Deus, cler.1tre o finito e o infinito, em virtude ae
ger simultaneamente criatura temporal e esrpmtual.. e i s cinco
De novo o homem surge como um no 01}:7fe1xe de possibilidades: Ja nas cinco
portas do corpo, isto €, pelos cinco sentidos ', o h_ornem]sapresegt’a umta mensio
essencialmente relacional e de abertura a todo o qmvgrgsor . .Tar? 8m o Oe%nsta o
télico de que “a alma ¢ capaz de ser todas as coisas (tnico ug?r, ~n s ga M,
onde haveria possibilidades para uma doutrina positiva sobre a e agfq, a ;;r;]“ﬂu;
Baptista Pereira™®), é aqui recuperado ¢ transfigurado segundo a doutrina
L aom
: . 2

mxnagg;i modo, ao invés da convicgao dos pitagé}ricos ¢ de I~1r1‘1pedocle§1 li)refg)r(;;a(;
da pelo Fédon de Platio, de que o corpo ¢ um timulo para a alfna'(c;e emfd 0r I?e-
eufonico: sdma-séma, corpo-timulo), paraﬂBcraven‘nira a alma ndo ¢ de odo ne
nhum prisioneira aqui em baixo; 0 corpo ndo ¢ e§§a lama que S}l_];l as a?asrlo i
e faz decair do séquito de um deus”. Pelo contranio: a almamesta e fac (')d rpr_
como em sua casa. Mais, “a alma nao ¢ tolalmen;e f:chz se ndo estiver uni a.a?l co
po”ﬂ- Por isso, se houve algum desarranjo na Criagac, tal ndo rlesultou dafs IE ue'n—_
cias nefastas do corpo, mas da subversio da vomgde. }"—\pesar disso, por ":r:a. oaelcg_
na, Boaventura acolhe sem problemas as teses aristotélicas do homem anl{n 1
cional™ e da alma como “forma do corpo”. De fac:uo‘, para Boa_we:.ltp;a a alm 2
forma do corpo. Todavia, de jure, ndo carece c}a matéria para se¢ indivi uar,dco?o *
estivesse sujeita a necessidade especifica de mforinar um corpo ¢, presad es a‘tn .
cessidade, acabasse por perecer com a sua co’rrupg:ao. A_ssu’n, ao informar de ffgnc;ia
corpo, mais do que uma necessidade especifica antenor ou de quzlqllj)el_" c;a cnes
ontologica, a alma espelha ao seu nivel a mesma bondade dzidl.vosad o Prin pumﬁo
ser e, mais ainda, a bondade generosa pz_itenﬂtue na Encarmacdo: Een c?jr para;i a unido
com o corpo ¢ nela um desejo de comunicacao das suas pwf:rfeu;oes,1 e se doa ogéx,
tuitamente, ndo a expressdo de indigéncia qntlga. P: relagiio entre alma e clorpﬁ > e
prime de facto o apetite natural e a mutua inclinagio com gue Deus, na (?[rlag: m;te_
uniun®®. Assim, ao invés de buscar um corpo para receber de_le um supposi m; -
rial, no sentido de que sem s¢ unir a ele seria uma forma mcomple‘ta (cont otn?z N
doutrina tomista), a alma une-se naturalmente ao corpo para constituir uma totall

; I ¢ ;infra te pecora:
6 AGOSTINHO. /i epistulam fahaimis ad Parthos, 8.‘}, PL. 35; ;1 2039: “Supra te deus inft p
1 o i supra te esi, ut agroscant fe quae infra te sunt-. ) o

1? L(IZBTFHOI.;CSAL::;;N@FL;;{)A'HD;:EBAGNEOREGIO. De Reductione artium ad .f.heo.,’og:am, 3. ID. I.'zfzem.: ium
meﬁﬁ's in Deum, 2, 3. “Homo igitur, qui dicior minus mundus, habet quingue sensus quasi quingue
portas, per quas,im,ral cognitio omuium, giiae sunt in mundo sensibili, in animam iplus .

B f AGOSTINHO. Confessiones, X, VL. 9, p. 448 passint.

19 ARISTOTELES. De Anima, 111, 429 2 10.

2 pEREIRA, M. B. 1990, p. 166. ’

N or gs “Purificacdes” em BOLLACK, 1. Empédocle, 1223-9.

2 er in Sabato Sancio, 4, 1X, p. . . .

B ?S%XEZTERH}Z ‘.SS‘:::?OI[:.J 2; a. 1, 9.2, concl; I, p. 439: "Homo est animal rationale, morale; et hoc
mo.dt; veru‘m est ‘quod déﬁnizio dicit aggregationen £ compositionem, et hoc modo selum aggregatim
o5t definibile . ' .

M ‘gf IIJ)(? Breviloguium, p. V1, c. 3V, p. 286s. (o contexto ¢ © da Tessumeigao dos corpos}.
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de perfeita, uma unidade essencial, um homem: isto ¢, uma existéncia humana con
creta e singular™.

3. Parg Boaventura, a alma pode entender-se como uma instincia radicalmente
comunicativa e relacional; encontra-se au carrefour do réel, orientada para forg
para dentro e para cima. Confira-se, verbi gratia, o ltinerarium mentis in Deum 1’
4: Mens nostra tres habet aspectus principales. Unus est ad corporalia exterz'o,m:
secundum quem vocatur animalitas seu sensualitas: alius intra se et in se, secmz'.
dum‘ quem dicitur spiritus; tertius supra se, secundum quem dicitur mens. E esta
tl‘ip_llce estrutura ou iluminagdo que determina as vérias formas de abertura gnosio-
légica: sensus, ratio, intellegentia, cujo acimen se denomina apex mentis.

' O homem, portanto, desde a sua sensibilidade a sua inteligéncia, comporta em
sia nox;_éo de referéncia e de polaridade intrinsecas: “vem de” (portanto, é sempre
ex) e orienta-se para (€ sempre ad), conforme a palavra inaugural de Confissées, de
qustmho: Fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum donec requiescat in ;eM
Assim, quando se refere a persona como relagiio, Boaventura apenas prolonga {;
reconhepe al o dpice, ou a suma expressdo, de wma relacionalidade que comega na
corporeidade. O homem todo € radicalmente um ser em aberto, desde a sua inscri-
¢30 corpOrea no cosmos até ao gume do espirito (acies mentis). é esse in ¢, simulta-
neamene, esse ad, “ser-em-si” e “ser-para-outrem”, ontologica intencionalidade
Assim, a “pessoa” exprime e sintetiza, em quiasma, quer a individualidade (ad se)
quer a relacionalidade (ad aliud) que encontramos em todos os niveis do ser huma-
no. Por outras palavras, a esirutura ontolégica do homem € “um ser em ¢ para a
relagdo”.

Boaventura ¢ um pensador fulgurante de sinteses superadoras. Aceita por isso
sem problemas as férmulas tradicionais jd consagradas, como a de Boécio: a perso-
na é uma individua substantia rationalis naturae” . Mas tal integracio pacifica no
seu pensamento ndo significa que lhe adira sem mais. Simplesmente, a nogéo de
Bo¢cio da conta do cardcter substante, da dimensdo individual absoluta (ad se) da
persona. Acto continuo, porém, € sem qualquer espathafato ou indtil polémica, Boa-
ventura trata de acrescentar a dimensdo que tal definigio nfo comportava. Qual?
Justamente a dimensdo relacional, que alguns tedlogos reservavam exclusivamente
para a Trindade sem se atreverem a aplicd-la ao homem. Afirma assim nas Quaesti-
ones disputatae De mysterio Trinitatis. “A pessoa define-se pela substancia ou pela
relag:?io; se se define pela relagdo, a pessoa ¢ a relagio sio conceitos idénticos™ .
Continuamos a citar, agora o Primeiro Comentdrio aos Quatro livros de Sentencas
de Pedro Lombardo: “A pessoa ¢ para o outro e, por conseguinte, ¢ ela que exprime

CEID. Comar. in lib. Sent. {L,d. |, p. 2,a.3,9.2,T 2; 1L, p. 50; ID. d. 31, a.1, q. 1, concl; [, p. 742,
AGOSTINHO. Confessiones 1,1, 1, p. 4. Cf, GALVAO, H, N. 2002, p. 39-55. o
A antropoiogia fenomenologica dirg, mais tarde, que “o movimento pars : éncia origi

T : . s ri O QuLr
consciéncia” (cf. MISRAHI, R. 1968, p. 37). ? ’ o € essanein original da
BOAVENTURA. Comnr. in lib. Sent. 11,d.3,p.1,a.2.q. 2ad 1; H, p, 106s.
[D. De mysterio Trinitatis, q. 2,a.2,n. 9; V, p. 62.

28
27
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1!31 = r .
. Ao mnvés, a atrt-

a relacio”™. E conclui: “A relagio nio € na pessoa um acidente
puicdo da relagio & pessoa ¢ de ordem essencial’.
Evidentemente, por tudo o que ji se disse, fica também claro que a relacionali-
dade humana nfo se esgota na intencionalidade para o mundo nem para com 0S
outros. Para Boaventura, o homem vive “com’” as coisas, “‘com’ 0s outros, mas €m
abertura ao Criador, mesmo que disso se possa esquecer. O homem ¢, assim, menos
um estado, uma natureza fechada, que um vector, um processo, um raio de luz aspi-
rando 4 sua fonte, uma flecha no universo cujo alvo é o Infinito, vortice de Amor
absolutamente pessoal/relacional e, por isso, diferenciador. Numa palavra: o Deus
trinitario ao qual toda a sua obra é imenso hino, porque o Amor gera sempre Pes-
soas distintas em relago, sem confusdes nem cisBes. O amor & o “meio” activo da

méaxima transcendéncia.

4 Gostaria de culminar o itinerério indicativo, aqui t30-s0 esbogado, retomando
o paradoxo por onde comegdmos. Na Ordinatio, afirma Escoto: “Aceito a definig@o
[de pessoa] que da Ricardo de S. Victor [De Trinitate, 4, 22], a saber, que ‘a pessoa
¢ a existéncia incomunicavel de natureza intelectual’, cuja defini¢do expde ¢ corrige
a definicdo de Boécio, que afirma: ‘a pessoa € uma substincia individual de natu-
reza racional’, [e corrige-a] porque esta definig@o implicaria que a alma fosse pes-
soa, 0 que & falso™.

A expressio existentia incommunicabilis encerra em si mesma um paradoxo de-
liberado: substituindo, na definigfio de Boécio, 0 termo “substincia”, que implicava
“ger em si mesmo” (ideia de autonomia de uma ousia que € sempre sujeito e nunca
predicado), o “ex-” da “ex-isténcia” exprime ao mvés o “ser a partir de”, 1sto é, diz
uma relagiio de origem. No caso das Pessoas divinas, a expressio propria para dizer
isto & a circuminsessio (circumincessio), quer dizer: o movimento pericorético ou a
“danca em coro” na qual as “figuras divinas” emergem umas das outras (geragao,
processio, espiragdo activa e passiva), como se houvesse na Trindade numa conti-
nua “ebulicdo interna”, uma Vida ekstdfica e nunca estatica. No caso da pessoa
humana, ex-istir quer também dizer “ser a partir de” (da “-isténcia”). Por outras
palavras: ser por participagdo no Ser. Assim, quando o homem toma consciéncia de
si e do facto de o Ser ser para si, homem, uma dadiva que ¢le nunca poderia pedir,
entfio este “ente” torna-se “ex-istente”, emerge para “fora” (“ex”) do em “em-si” €
torna-se consciente “para-si”’ (intellectualis naturae). Abre, pois, uma diferenca
ontoldgica (um “abismo”, para utilizarmos a célebre expressio de Agostinho™ que
Heidegger canonizou’) no préprio Amago de uma co-pertenca ontologica inamissi-

3 ID. Comm. in lib. Sent. I d. 9, a. vn., q. 2, sol. 3; I, p. 183: “Persona est ad alium, ideo generatur ¢f
refertur”.

3ID.op. cit. 1,d. 25,0, 1, 4. 1; 1, p. 436s.: ¥[...] personam in accidentibus non posse constitu”.

2 ID. Coflationes in Hexaémeron, coll. 12, n.14; V, p. 386.

% DUNS ESCOTO. Ord. 1, d. 23, n.15; V, p. 355s.

¥ AGOSTINHO. Confessiones, X, 11, 2, p. 436: “abyssus hmanae conscientiae”.

% HEIDEGGER, M. 1982, p. 28: “dus diesem Satz im Sinne einer Aussage isi unferwegs ein Sarz
geworden von der Art eines Sprunges, der sich vom Sein als dem Grund des Seifenden absetzt und so in
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vel que sempre continua a manter-se; cria no scr insimul 0 espago de uma distingip
e de uma relagfo: em suma, um ex-isfente determina-se como “um-ser-em-relacio”
uma unidade relacional (como se também no Ser houvesse uma dissimil “ebuliqﬁ(;
interna” analogavel a da dita pericorese trinitaria). Jodo Duns Escoto, contudo, pre-
cisa bem o alcance dos termos, para evitar qualquer ruptura insanavel: o “ex” da ex-
isténcia exprime apenas uma dependéncia potenticlis, nio uma dependéncia actuqg-
lis nem aptitudinalis. Assim, para além de tal relagio de origem constituir a “ex-
isténcia” como uma distdncia € uma abertura no ser (uma “clareira”, diria ainda um
certo Heidegger), a “pessoa” apresenta-se igualmente aberta em relagdo aos outros —
solidénia com o “tu com o “nods” —, aberta em relacio a fins e, sobretudo, capax De;
em demanda do Infinito®. ’

Eé¢ exactamctnte esta “ex-isténcia” que € incommunicabilis ou, por outras pala-
vras, actual e aptitudinalmente independente, ndo confundivel nem transferivel para
outtem, o que vale tanto para as Pessoas divinas como para a pessoa humana. Q
cardcter “incomunicavel” exprime, por conseguinte, a impossibilidade de a “ex-
isténcia” ser ontologicamente derrogada, de niio poder ser repetida, duplicada, clo-
nada, transferida, policopiada... O primado ontoldgico do singular, peculiar da Es-
cola Franciscana, exprime-se como a plena perfeigdo de “este ser aqui” (haecceitas)
¢ ndo de “outro™’. E, pois, na no¢io de persona que se unem ¢ convergem, em qui-
asma, a “existéncia” e a “incomunicabilidade”. Assim, a pessoa ¢ impar, singular,
rigorosamente “fora de série”. Numa palavra: vive em continuo “estado de excep-
¢do”. A isto J. D. Escoto chama incommunicabilitas ut quod e é neste sentido que a
pessoa é uma soliddo derradeira®, “A personalidade exige uma ultima solitudo
estar livre de qualquer dependéncia real ou derivada de ser a respeito de outra pes-’
s0a”". A pessoa experimenta-se a si mesma € vive-se como mistério insondavel de
Liberdade. Mas o paradoxo reside exactamente aqui: é por ser incomunicavel, por
ser’um;aﬂ solitudo ontologica — exactissimamente por isso! —, é que a pessoa ¢ “Al-
guerp" que pode comunicar ¢ subsistir em relagio’' e que, inclusive, pode abdicar
de si pela “poténcia obediencial” (ur quo). Se a pessoa fosse de algum modo “co-
mum”, entdo, ou nada haveria que comunicar ou ela diluir-se-ia num processo de
relagio, como pretendem o modalismo sabeliano e certas “misticas oceénicas™. S6 e
preci_samente porque ha uma ultima solitudo é que pode haver comunicago e, o que
€ mais, sG por i1ss0 € que as personae podem ser responsaveis, quer dizer, capazes
de responder a um Apelo ¢ de entrar livrernente em comunhio de inteligéncias, de
vontades, de amor e de Vida.

den Abgrund springt. Doch dieser Abgrund ist weder das leere Nicht noch eine finsiere Wirrnis, sondern:
das Ereignis . ,
N DUNS ESCOTQ. Ord. U, d.1, n. 320; VII, p. 158. Cf. LOIRET, F. 2003.
. Cf. SONDAG, G. 2005,
DUNS ESCOTO. Ord. III, d.1, p. 1, ¢.1, n. 49; 1X, p. 21s. Cf. FREITAS, M. B. C. 2004, p. 239-46; 247-
55; 257-63, respectivamente. ’
ID. Ord. 11, d.1,p. q. L, n. 68; [X, p. 32.
D, Rep. Par. [,d. 25, 9. 1, n. 5; XX, p. 285.
ID. Quodiibeta, q. 3, n. 4; XXV, p. 120: “[...] a esséncia e a relagiio constitiem a pessoa™.
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A persona diz, por conseguinte, em simultaneo, uma “solid@o” ¢ uma “relagio”,
uma independéncia e uma abertura: se a enigmatica expressao ultima solitudo quer
exprimir 2 maxima autonomia e perfeigdo do ser humano, a relatio trascendentalis
diz da sua abertura a todos os seres, mas, sobretudo, exprime a maxima referéncia
ao horizonte ilimitado do Ser. A ultima solitudo ¢, assim, metafisicamente comple-
mentar do plano da relatio transcendentalis. Nao ha, portanio, qualquer perigo de
solipsismo ou caugdo da deriva egolatrica, como pro domo sua certos historiadores
da Filosofia parecem temer em Duns Escoto. &f fux in tenebris lucet: um clardo
brilha nas trevas. Quer dizer, a luz revela a noite como noite. Do mesmo modo que
a linguagem revela o fundo de siléncio ¢ de ndo-linguagem que a possibilita; tal
como a visibilidade e a figura criam o fundo onde se recortam, assim o abrago da
solitudo ¢ da relatio, na antropologia franciscana e muito especialmente na escotis-
ta, ddo a ver o problema fundamental do Uno ¢ do Maltiplo, do Ser e da sua Dife-
renca ontoldgica primordial.
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A lei natural em Duns Scotus

A teoria da lei natural ¢ o coragiio da élica de Scotus. O que, nela, ocupa um lugar
de destaque € o compromisso com a lei natural entendida como razdo da verdade
pratica e ndo como a adequagio a finalidade natural, como ¢ manifesto nas éticas
das virtudes.

Diferentemente de outras abordagens da ética medieval, a estrutura da proposta
de Scotus ndo é a da ética das virtudes. A filosofia pratica de Scotus tem as suas
raizes em duas fontes. Por um lado, ela parte da concepgiio aristotélica de ciéncia,
que o motiva a pensar a teologia como ciéncia, ¢, por outro, como parte da tradigio
franciscana, € marcada pelo carater pratico da teologia.

Na tradigfio classica, a lei natural € entendida como a natureza que ndo pode ser
mudada pela agio humana e, por isso, tem validade universal: porque os proprios
seres humanos pertencem a natureza, eles sio, em principio, capazes de conhecer a
lei correspondente,

A tradicBo cristd entende a natureza como determinada pelo plano criador de
Deus. Tomas de Aquino, por exemplo, subordina esta criagiio 4 let etema, e a le
natural devera ser entendida como uma participacdo na lei eterna e, por isso, tem
um carater universal. O que ha de comum entre a lei eterna e o homem ¢ a razdo, o
que, por sua vez, permite a comunicagio entre ambas as ordens.

Que o ser humano nfio possa alterar a subordinagiio da lei natural 4 lei eterna pa-
rece necessario € obvio. O problema que se apresenta a Scotus consiste em saber se
o proprio Deus estaria igualmente subordinado. Em tltima instancia, a pergunta € se
a lei natural admite exce¢des e, mais ao fundo ainda, subjaz a pergunta sobre a co-
nexfo entre 0s atos da vontade de Deus e a capacidade humana de conhecer a let
natural através da razdo. Dentre os comentadores do Doctor Subtilis, o sistema €tico
de Scotus pode ser entendido de trés perspectivas distintas, quats sejam: a) aqueles
que entendem que o acesso racional & ética teria ficado reduzido; b) aqueles que
entendem que, para Scotus, o conhecimento moral s6 pode ser alcangado através da
revelacdo divina; e ¢) aqueles que entendem um residuo de naturalismo em Scotus e
que, posteriormente, serd confrontado com um voluntarismo radical. Nés pretende-
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