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RESUMO:

Tendo como ponto de partida a obra de René Gimamesente artigo
pretende apresentar a dimensao antropoldgica peesarobra deste autor,
destacando a sua originalidade e novidade ao pertsamnem como animal
socialmente desejante. A teoria mimética, comor@ieaformula, pretende
ser uma teoria que, colocando no centro da suaxésfl o desejo e a
imitacdo, permita compreender como se estruturase@sdades arcaicas e
actuais, partindo de mecanismos marcadamente afdgiqos, para afirmar
que as sociedades se estruturam a partir do dedejsacrificio e da
necessidade de existéncia de «bodes expiatorios»palir deste
pressuposto, o sacrificio € a primeira instituibicmana, com a capacidade
farmacoldgica de preservar a sociedade e de pemanstia subsisténcia no
tempo. A cultura, por seu lado, emerge a partiddsejo mimético; e o
mecanismo do bode expiatdrio, mecanismo vitimaoiogxceléncia, regula
a sociedade ao solucionar as suas tensoes int€oasiderando estes trés
conceitos — sacrificio, desejo mimético e mecanisimdode expiatério —
este artigo expde o modo como se relacionam esteeitos. Apesar de
constatar a sua presenca e eficacia na historrardsndo os legitimale
jure, desvelando o segredo da sua eficacia — a ignaramacente das
vitimas — que, paradoxalmente, persiste mesmoisielgodenunciada nas
suas escusas razfes. Posto isto, perguntemo-mos: moteger o homem
da sua propria violéncia?
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SACRIFICE, MIMETIC RIVALRY AND
“SCAPEGOAT” IN R. GIRARD

ABSTRACT:

Taking as starting point the work of René Girarg #irticle aims to present
the anthropological dimension present in the work tbis author,
highlighting its originality and novelty when thimlg man as a social
desiring animal. The mimetic theory, as Girard fokes, intended to be a
theory, placing in the center of its reflection idesand imitation. To
understand how to structure the current and arct@eties, starting from
anthropological mechanisms to assert that socistrasture from the desire
of the sacrifices, and the necessity of always d¢ie mechanism of the
scapegoat It is from this premise that sacrificehesfirst human institution,
with the ability to preserve the pharmacologicatisty and enable their
subsistence over time. Culture, in turn, is credteth the mimetic desire,
and the mechanism of the scapegoat mechanism izetirpar excellence
that structure society. Considering these threeems - sacrifice, mimetic
desire and the scapegoat mechanism - the artiol@sshow these concepts
are related and how they can enrich previous ssumhethese topics. Unlike
other ideas about mimesis, Girard recognizes hler essentially harmful
and assigns it along with the desire, the main wveobf the subject to
violence. That said, let us ask ourselves, howrtbept man from his own
violence?

KEYWORDS: René Girard; Mimetic Theory; Sacrifice; Scapegoat
Mechanism; Desire; Imitation.

A teoria mimética de René Girard, iniciada com eada Violence
et le Sacrgevidencia uma estrutura trilégica fundamentabdo humano,
ficando o desejo mimético como figura central erdat as restantes
analises, trilogia que aqui pretendemos evidendtan. primeiro lugar,
mostrar o desejo mimético como estrutura actanteldimental do ser
humano; em segundo lugar, perspectivar de que m®dogens do sagrado
podem ser remetidas para uma violéncia fundadasepte em todas as
culturas e, por ultimo, compreender de que modeitara girardiana dos
evangelhos e da figura de Cristo pode iniciar umigaf de denudncia
singular que permita o (re)comecar de uma novarast ou odisseia —
antropolégica do homem.
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O Sacrificio: Primeira Instituigdo Humana

René Girard define o sacrificio, na sua dbmaViolence et le Sacté
como o instrumento de prevencdo contra a violémizergente nas
sociedades, isto €, 0 mecanismo que se apresanta @aneio pelo qual
toda a comunidade € protegida da sua prépria \G@én

O sacrificio apresenta-se como uma estrutura siogb@ue, ao
envolver um elemento de mistério em ac¢do tem géfude impedir que a
violéncia, tida como interna a sociedade, atinjgereussoes tais — todos
contra todos - que coloque em causa a sobrevivéiac@opria sociedade,
levando-a a uma situacéo de colapso. A funcao ddise, enquanto ritual
(ELIADE, 2002, p. 31), € nem mais nem menos queikqar a violéncia.»
(GIRARD, 1979, p.18). Assim, este efeito catarticosacrificio coloca uma
fronteira a propria violéncia acabando apenas mormgnifestar num
processo ritual, levando a que todas as pulsdessdds que existiam na
sociedade sejam transferidas para esse ritualabenqvolve sempre uma
vitima expiatoria permitindo assim a subsisténcia siociedade, ja que
mediante taltransfert a violéncia foi satisfeita, pelo menos por algum
tempo.

Girard apresenta o sacrificio como a primeira tngio humana que
permite justificar a existéncia em sociedade. Oa, se sacrificio ritual
constitui 0 vinculo ou essa arcaica «cola» que perpassar do «eu» ao
«nOs». Assim, o ritual € para Girard a origem d®asoas outras instituicoes
sociais e, por isso, é a primeira instituicdo huem&m que consiste entdo o
sacrificio? O sacrificio consiste em descarregaresoma vitima (o bode
expiatério) todas as tensdes existentes na so@edadquais ameagam
romper a ordem que a mantém. O sacrificio € o agigulda homeostase do
corpo social. Por outras palavras, o sacrificiomiter expulsar do meio
social toda a forma de violéncia que ameaca a dadee Essa violéncia
resulta muitas vezes de dissidios que se acumutée es membros da
sociedade, pois tais tensdes surgem da incapacidimde homens
conseguirem conciliar os seus desejos, desenvalvemda rivalidade
mimeética, assunto que retomaremos no proximo poesta parte.

A nocao de sacrificio remonta, qui¢cd, ao mito dadgue encontra-se
tdo difundida na cultura humahgue, na actualidade, falar em «sacrificio»
parece remeter para uma recuperacdo do passadmdgjpor exemplo, o
rito de iniciacdo do Cristianismo, designado Bamptis que teve especial
significacdo no Apostolo Paulo, e aparece no seapdtulo da Epistola aos

2 René GirardViolence and the Sacrg@raducdo inglesa de Patrick Gregory), The John
Hopkins University Press, Baltimore, 1979.

3 Cf. George Steinef\o Castelo do Barba Azul. Algumas notas para undefieicéo de
cultura, Lisboa, Relogio d’Agua, 1992, pp. 13 e ss. Eetdot especialmente o capitulo
segundo, é importante para a reflexdo sobre aig@mde «bode expiatério» dos judeus,
no Ocidente.
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Romanos (Rm 6, 3-4) e escrito por volta do ano4ld.€ (cf. BRANDON,
2003, p.102). Aqui o sacrificio, tido como formtual religiosa, neste caso
rito primeiro de iniciacdo a vida cristd, ndo inspliuma morte fisica ou
qualquer substituicdo para retomar a paz no secoh@nidade. Poderemos
dizer que os ritos iniciaticos, bem como os rit@s @bmemoracao, se
apresentam como rituais com um contetudo «profiddsti A vitima do
Baptismo — ndo vitima fisica mas espiritual - éragmarte da comunidade e
identifica-se com esta, melhor dizendo, identiBeanesta.

Noutro contexto paralelo, os tragediografos gregosEsquilo,
Sofocles e Euripides — sdo exemplares na repregentdo sacrificio.
Aristoteles testemunhou (cf. LEBEAU, 1999, p. 13)ega tragédia € o
resultado do poder catartico que esta tem na atidiéamnda que algumas
das tragédias nao resultem num verdadeiro finattied, podendo ter finais
neutros ou mesmo com um certo grau de felicila@entudo, devemos
notar que o poder catartico que a tragédia gerautkéncia explica o
motivo de o espectador apreciar um sofrimento gi@datizado: assistir a
um sofrimento que ndo é seu, mas que o libertaer@adeiro sacrificio ndo
era contudo simulado, dramatizado: era real. Gfgagy fora das portas da
cidade, de um animal, geralmente um bode era utmm@redesta pratica
catartica como purificacdo pessoal ou da comuni@adlesy. Persona que
em latim significamascara(no gregoprosépon ‘aquilo que se pde diante
dos olhos’) significa a personagem que na reprasé&at dramética
«encarna» outrem. Agquele que vestia a pele do «bedearnava com essa
mascara o «verdadeiro» bode. Ja o significadoadgdia, do gregtragos
e odos,tem na sua génese o poder catartico que delaagsul tragédia
significa literalmentecanto do bodemas, curiosamente, significa também
caminho do bod¢BAILLY, 1969)°. E este caminho, auténtico «beco sem
saida», que o bode tem até a sua morte que coastingédia. A tragédia €,
assim, de entre todas as formas literarias a g@seqa uma estrutura mais
sacrificial (GANS, 2000).

Como instituicdo humana o sacrificio representajuanto
forma simbdlica, a accdo que em si mesma desemrcaderol
de outras accdes. Passemos agora a andlise daurastru

* Esta classificagéo ndo é unanime. Seguimos geEsésito a classificacédo aristotélica da
tragédia (cfLes Tragiques Grecs, p. 15).

® No Livro do Génesis (Gn 22, 1-2) é evidenciadatsstuicdo de uma vitima humana por
uma vitima animal.

® 0 «canto do bode» que se expressa nos dois tequesonstituem a palavra tragédia,
respectivamentdragos e odos estava associado ao «caminho do bode». Literaémen
como nos diz Balilly, tragédia significa o «cantolsmle, canto religioso que acompanha o
sacrificio de um bode nas festas do Deus Bacoyalgate ao Deus Dionisio, na mitologia
romana». E gracas a este “acompanhamento”, a estadoia de despedida, que, por
derivacao, tragédia significa igualmente o «camigbe o bode realiza até a sua morte», ao
mesmo tempo que 0 seu caminho era acompanhadcdpticos de cariz religioso (Cf.
BAILLY, 1969, p. 878 - 879)
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sacrificial. O sacrificio tem muitas vezes, send sua
totalidade, um cariz religioso e um poder catartgara a
religido. Afirmamos aqui, com Girard, que religiéisociedade
séo indissociaveis e uma nao poderia existir s@mutia; uma
depende da outra.» (GIRARD, GOUNELLE, 2007, p.55)

A estrutura sacrificial tem trés dimensdes quemacide tudo,
envolvem os actores principais do sacrificio — [Deisses (enquanto
formas simbolicas religiosas), o social e a vitirRatas trés dimensoes,
enquanto constituidoras do horizonte humano, fazton sacrificio a
estrutura antropoldgica fundamental que possibildaum fim & vinganca
sem que esta seja devolvida a sociedade (TEIXEIRS5, p. 32).

Deus é, no contexto sacrificial humano, a entidaderema que
recebe os sacrificios, animais ou humanos, de uto deual e do qual se
espera que uma accao no futuro seja a recompensa sacrificio, p.ex.:
uma boa cultura, fertilidade das mulheres, etesté rito, esta sinaliza¢io
evidente do religioso, que torna inseparavel gigaida segunda dimensao,
o social. O social, enquanto criacdo de cultuna, ¢temo seu pressuposto
uma violéncia fundadora (TEIXEIRA, 1995, p. 27)¢ através dela que a
sociedade se cria, se estrutura. A originalidad@idard €, a este propésito,
notdria visto que apresenta a violéncia como unorpaia a estruturacdo da
sociedade, mas que apds cumprir essa tarefa tersedexpulsa da
sociedade. E como? Precisamente pelo sacrificie, ip®lacdo de uma
vitima substituida que representa todo o grupdggoc

A vitima, terceira dimensdao sacrificial, € a queeapnta um maior
papel performativo e simultaneamente onde recai #odccédo do social. Ao
analisarmos o papel da vitima testemunhamos o pdgelsociedades
humanas comdazedoras de vitimas a maneira extremamente criativa e
multiforme como as inventa. As histdrias platinho feioou doCalimero
Sao coisas que remontam a «criagdo do mundo». Baréios todos nos,
afinal, como afirmou Sartre, metade vitimas e nmeetadnplices (SARTRE,
2002)? Ao analisarmos a vitima cingimo-nos nesiegro momento ao
processo sacrificial primordial, ndo denominandaui agsignificado actual
de vitima, com especial conotacao juridica.

O sacrificio, como constituinte da sociedade, ctesem transferir
para outro objecto, uma vitima arbitraria, todateasdes e odios que criam
mal-estar na sociedade. O caracter terapéuticoitdaavleva a que esta
tenha de fazer parte da sociedade que é supogificgry, para que esta se
identifigue com ela, mas contudo ndo pode ser uani @u um elemento
fundamental desta. Se a vitima sacrificial fossa parte fundamental — na
nossa sociedade, por exemplo, uma figura politicasta geraria uma
violéncia de vinganca, de retorno, no meio da slacle e levava igualmente
ao seu colapso. A vitima é escolhida entre o taleatiedade e tem de
pertencer, digamos, a um grupo desprezado. Na siijpladade de esta ser
um ser humano, a simbdlica sacrificial transfeta egima para uma vitima
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animal: um bode, um carneiro, um cordéit® animal, em substituicdo de
uma vitima humana, passa a ser durante algum teriyoode culto e
adoracdo estabelecendo por um processiadgsfert psicologico uma paz
provisoria que liberta o todo social das tensGe® a@ste sofria
anteriormente.

A vitima sacrificada, que pertencia inicialmente uen grupo
desprezado da sociedade, mas que possuia ainda agsima similitude
com a sociedade, adquire, com o seu sacrificiopapel fundamental e de
superioridade em relacdo aos restantes. Quer faldemama vitima humana
quer falemos de uma vitima animal, notamos que eens vitimas
sacrificiais adquirem uma conotacdo religiosa. Aimd, que até ser
sacrificada é objecto odioso em razdo da transfexgrara ela da violéncia
que desestabiliza a sociedade, adquire com o isaznfma veneracao, um
estatuto & parfeE esta violéncia que é a alma secreta do sabeadaue o
rito € uma expressao evidente de indissolubilidadee sociedade e religido
(GIRARD, 1979, p. 31).

Sabemos, através das dinamicas de grupo que namnchda
psicologia, que criar um bode expiatério ndo éfaadificil. Mas de que
modo, na actualidade, se geram estes bodes exps&téralar de sacrificio
como estrutura perene e eficaz de um ritual é resmer-lhe, na actualidade,
estruturas que se metamorfosearam. Ainda que exiséanossa sociedade
bodes expiatorigsde algum modo, com a complexificacdo social agdo
da historia, parece que perderam a sua funcaaicatérchegamos ao que
Girard denomina, em varias das suas obras, deesaigrificial»: isto é,
quando as vitimas que deveriam expulsar a violéteiaociedade deixam
de possuir este papel e a violéncia se perpetsaciadade, na medida em
que, ‘instintivamente’, para superar essa inefecda tendem a multiplicar
ainda mais as vitimas. Tem sempre de haver ‘boggatérios’.

O sacrificio, que em sociedades antigas era a allpdavra da
violéncia e que ciclicamente, por um certo tempé, reovas tensdes se
acumularem, era capaz de manter a paz na socigg@sk&jia um modo
préprio de existir, pois era devido a vitima saoaf ser escolhida
aleatoriamente, mas néao irracionalmente, que elamsoda sua estirpe, ndo
podiam jamais devolver a violéncia a sociedadevé@srdo acto de vinganca
(TEIXEIRA, 1995, p. 31, 32). EmEdipo Rej de Sdfocles, vemos
exactamente este papel catartico do sacrificio @nglédima se determina
por si mesma, desconhecedora da tragédia que czsla geu arrasta,

" Relembremos a este propésito uma vez mais a massdg Livro do Génesis onde
Abrado é substituido pelo cordeiro provido por D&fsGen: 22; 1-9.

80 homo sacerepresenta uma estrutura fundamental no planals@dERUJE, 2009). O
exemplo mais notério na literatura classicaldgpo em Colonode Séfocles. E o processo
de paix&do e morte de Cristo pode ser visto pelarmoggisma.

® «Para Girard, a alma secreta do sagrado é a wial& uma violéncia organizada para
gue a vida seja possivel.» (TEIXEIRA, 1995, p.34)
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operando aqui Girard uma analise distante da piisarde Freud (FREUD,
1990).

A crise sacrificial, que tomou o lugar do sacrgicias sociedades
modernas, é a expressdo de que, aquilo que antepregentava como
obrigacdo sagrada, se tornou agora numa activiga@dse-criminal’, que
engloba riscos de similar amplitude aos que est@oolddos nessa
obrigacdo sacrificante. O poder juridico que semafi na modernidade
condena o sacrificio como actividade criminal, anaseque seja legitimado
atraveés da criacdo de outras instituicdes humareititas e legitimadoras
— por exemplo o direito penal — da primeira ingtdio humana, que era o
sacrificio. O sacrificio toma como meio a utilizagi violéncia, sobretudo
fisica numa primeira instdncia, que ao longo datéhas se foi
transformando cada vez mais em formas dissimuladasito mais subtis.
Essa subtilizacdo exprime também, a seu modo,sa secrificial de que
falamos. Actualmente, a interposicdo de muitas agédis técnicas e de
discursos entre as vitimas e os seus ‘sacerdaogsdscos’, visam muitas
vezes negar essa violéncia e camuflar tal regest@ndo a uma disfungéo
do acto sacrificial. Contudo, negar a violénciagrgoum registo primitivo
ou moderno, é afirmar o seu poder metamorfico pek ela vai sempre
encontrando uma ou outra vitima sobre quem se @X&HRARD, 1979,
p.2), porque para a ‘boa consciéncia’ do todo $®&a sempre precisas
vitimas. A conduta sacrificial, que nas sociedaadiyas permitia expulsar
a violéncia através do bode expiatdrio, como sesaguir demonstrado, é
impossibilitada qua talis pelo sistema juridico racional presente nas
sociedades modernas que se apresenta como swbsditignal daquela. O
sacrificio j& ndo € um instrumento de prevencadraoa violéncia, em
virtude da sua impossibilidade de se apresentaoaom ritual sacrificial,
pelo menos de modo claro, sem mediacdes técnicagieAse deve entédo
esta impossibilidade? Em especial porque o sistgmidico compete
directamente contra o sistema sacrificial por agjsdr exactamente um
outro modo sacrificial metamorfoseado (RICOEUR, ®0p. 347). O
sistema juridico, em grande medida, funciona naadidade como um filtro
da violéncia fisica directa que fazia o sistemaifsaial do bode expiatorio
funcionar. O sistema juridico-penal substitui desisa sacrificial por este
ser mais efectivo como legitimador da violénciasi§tema juridico-penal
ao actuar de modo legitimo no plano social ird caloo mecanismo
sacrificial como ilegitimo de modo a legitimar-ssi @roprio racionalmente,
mesmo se ndo cria menos vitimas. Existe uma deBoaigiio do sacrificio
e este passa apenas a ser possivel pelo sisteidi@opypenal — v.g., a
justica pelas proprias mapso linchamento colectivolegitimados pelo
mecanismo sacrificial quando a multidao tinha urogsigio unanime, nao
sao permitidos mas punidos neste novo sistemasi@aea violéncia.

Resulta assim, desta crise sacrificial, a sua fprado (da
violéncia) em formas dissimuladas as quais invadesociedade ao serem
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legitimadas pelos diferentes modos de poder (ppdético, econdémico,
social, cientifico, tecnoldgico, etc.): «onde qupre a violéncia esteja
presente a impureza sacrificial estara presen@RARD, 1979, p.34)

Importa assim formular uma questéo: de que modsapass de um
registo sacrificial para a crise sacrificial? Nabeva pensa tentar relacdes do
tipo causa-efeito, mas devemos sublinhar algunsiteacionentos que
decorrem desta alteracdo: quando ficamos privadosredlizacdo do
sacrificio e 0o bode expiatorio deixa de funciorgue mais facilmente a
violéncia do «todos contra todos» retorna como é#orde regulacédo
homeostética da sociedade. Esta violéncia totdézan a sua possibilidade
iminente, instaura a crise sacrificial e a sociedade tsmancapaz de
recuperar a anterior eficacia do sacrificio ritu@l. sistema sacrificial
anterior metamorfoseia-se, assim, nas sociedaddsrmas, em legitimacao
das leis do poder politico-juridico e as suas farpréprias de violéncia, no
sentido weberiard.

O sacrificio, ao apresentar uma duplicidade na ey@essao —
transfere a violéncia que se acumula na sociedada pma vitima
expiatéria e confere a vitima um poder transcemdlentdd a violéncia
sacrificial uma eficacia mais imediata que a violénuridica pois esta,
afinal, mostra nao ter efeitos farmacoldgicos ay@doaos que a violéncia
sacrificial tinha.

As instituicbes racionais da sociedade moderna tadBs leis,
trabalho, educacéo, economia, etetornam presente o processo sacrificial
através de uma dissimulagdo da violéncia que-eela i.e., 0 mostra e
simultaneamente o esconde. O sacrificio deixa de atesua forma
primordial, pura, e torna-se numa justica legitiguee € manifestado por
outras suas instituicdbes obedienciais: por exenpEoais, prisionais,
escolares, hospitais psiquiatricos, sanatorios, etc

Para além do sacrificio cruento — que se tornatiheg com o
desenvolvimento das instituicdes sociais — a pranfarma de instituicao
humana fundamental, especialmente na modernidaol@térdito legal, o
qual, na modernidade, segundo Girard, tende a isubsbt sacrificio.
Entende Girard que a funcédo duerdito é a regulacdo e proibicdo do
mimetismo que, caso nao tenha qualquer control@als@cabaria por levar
a aniquilacdo da prépria sociedade em causa. Destlo, é sustentavel
afirmar que os interditos se opdem e combatem aidade mimética,
reprimindo, por conseguinte, as condutas que ematuma obtencdo do
mesmo objecto tendem a proliferar o mimetismo @ncid? Para tal, é

1% Que a Europa conheceu ciclicamente; e remetemoswie para a ja referida obra de G. Steiner.
Mas talvez o esquema se possa verificar noutiiisdes, v.g.. na India délahabharata

1 «O estado reclama para si 0 monopdélio da violéfisiea legitima [...] ele é a Unica
forma do “direito” a violéncia.» Cf. Max Weber, s/d

12v.g., pelo roubo; pelo que uma das funcdes priisipalei é proteger a propriedade dos bens, a
seguranga, etc..
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necessario que a sociedade nao repita as suasaprpplavras, ndo use 0s
seus nomes (interdito do dizer) nem as suas psdpkades (interdito da
accao) (GIRARD, 1978, p.19). Assim, «a comunidadecyrara livrar-se
deles com o menor grau de violéncia possivel pasaresponder a seducao
mimética.» (TEIXEIRA, 1995, p.36).

A funcdo dos interditos é criar zonas protegidasatéedade, esferas
onde exista nucleos fundamentais protegidos, emcipio, contra a
violéncia. Girard reconhece existir a possibilidate um nucleo de néao-
violéncia no seio da sociedade modétmaeste, por sua vez, é o regulador
que permite desempenhar funcdes essenciais cordacagéo cultural, a
sobrevivéncia das geracgoes, etc.. (GIRARD, 19730p-302)

Se como instituicdo primacial o interdito visa efiar aimitagcéo (a
apropriacédo do alheio) no seio da comunidade,tos visam, como Girard
sustenta, a utilizacdo da violéncia em doses pegu@IRARD, 1979, pp.
37-48). Perante os males, optar-se-a por uma padgédto do mal — a lei do
mal menor —, isto é, ndo se substitui a violénolaqualquer outra forma de
violéncia equivalente, mas é legitimo usa-la como medicamento, em
doses o0 quanto baste: «o rito é fundamentalmentsaanificio ritualizado
gue encontra a sua génese e estrutura no mecafusdawor; ele reproduz
todos os estadios da crise mimética incluindo aess@lucio.» (TEIXEIRA,
1995, p. 38).

Por conseguinte, a fundagéo e estruturacado da@uittmana sobre
0 mecanismo vitimario € a exaltacdo de uma dagtuitétes mais
importante: omythos O mito ndo serd, pois, mais do que a «invengao
narrativa» da vitima, apesar de esta ser uma ceraldfima arbitraria. Esse
poder fabulador liberta os sacrificadores das se@sminacgdes reciprocas.
Ja ai, a palavra substitui eficazmente a violémsaim, essa contaminacao,
ao ser erradicada, volve-se simultaneamente padiéfiso, pelo beneficio
social que é capaz de gerarcfaz revela-segraca no caso da narrativa
cristd). Nas palavras de Alfredo Teixeira, «os mitarram, de facto, crises
mimeéticas e processos vitimarios bem-sucedidos, cretimados,
frequentemente, na morte de um herdi divinizadgeiteglo pela
comunidade.» (TEIXEIRA, 1995, p.30)

Estas instituicbes, que nada mais sdo que o fundamedo
mecanismo vitimario, estdo longe ainda das ingbes sociais nas
pretendemos encontrar uma ligacdo com o mecanigonibigal.

De entre as mais diversificadas instituicbes, a metor afirma a
existéncia de um mecanismo sacrificial, destitwidmualquer forma mitica
ou religiosa, ainda que nele seja fundado, é cerssstjuridico-penal
existente nas sociedades modernas, como ja referiRara Girard, ndo
existe no sistema penal qualquer principio de gastliferente de um
principio de vinganca existente na reciprocidadelenita aquando do

13 Talvez se possa esclarecer melhor este nucledligtieguirmosvioléncia fundadorae violéncia
conservadoralo direito: esta segunda protege da primeira.
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colapso do mecanismo sacrificial, ou crise sadaificko principio das
reciprocidades violentas e da retribuicdo estid eptes[...]. Nao ha
diferenca essencial entre a vinganca publica eavicay privada, mas sobre o
plano social existe uma diferenga enorme.» (TED&IR995, p.38) Que
diferenca se da no plano social? A violéncia agarezs nossos sistemas
judiciais com uma autonomia conceptual que permsdiar o crime da pena
devido a transcendéncia social dos sistemas jislicidfredo Teixeira
reitera que se esta transcendéncia judiciaria pardea eficacia, encontrara
por baixo o caracter imitativo da violéncia tal @pree concretiza nas
sociedades primitivas. Deste modo, é possivel miasteque a crise
sacrificial que deu lugar ao «encobrimentd® mecanismo vitimario
(TEIXEIRA, 1995, p.40), que nas sociedades modessm®utorga pelo
«politicamente correcto» (BENTO, 2009), € essa nassise sacrificial que
esta em risco de colapsar caso as instituicdes estdese apoia perderem a
sua eficacia. Em primeiro lugar, perder a sua temdéncia significa que o
caracter imitativo da violéncia acabara por ressuagora fora de um
contexto sacrificial que o reinstitua como ‘bom églw’, protector, etc..

Como referido atrds, Paul Ricoeur, na ola Conflito das
Interpretacbesdenuncia, mediante a interpretacdo, o que claméo da
peng realgando um conjunto de aporias que tém espateaésse analisar a
este proposito. Diz-nos Ricoeur que «ndo ha umadés forte do que a lei
da pena pela qual o mito foi quebrado.» (RICOEUROZ p. 347) e a sua
analise dirige-se sobretudo a tomada de conscifecieacional) deste
processo mitico. Crime e pena, crime e castigogréwem-se em dois
lugares antropologicos diferentes: o do padecer e do &jicoeur, ao
reconhecer, para denunciar, a relacdo entre dasdige o juridico adianta
que o sagrado sacraliza incessantemente o jur&iqmor outro lado, o
juridico juridiciza incessantemente o sagrado.édtada onde notamos uma
vez mais a relacdo que se estabelece entre soeiedaeligido agora no
tocante ao poder politico-juridico, no qual o regacrificial se testemunha
de modo diferente, por exemplo, atravésralzgdo de estad¢dRICOEUR,
2000, p. 346-350). Interpretar assim noito da penaé denunciar a
associacdo arcaica, mitica e narrativa ectimme e castigg sobretudo
guando se pretendeu racionalizar no direito moderno

A palavra sacrificio significéornar sagradoe o sacrificio exprime,
assim, o mecanismo social para ‘produz’ o prépaigrado, especialmente
guando a sua carestia deixa adivinhar o caos. ikaiexpiatéria que €
ritualmente sacrificada produz a unido da comumdaamo um todo e, ao
mesmo tempo, manifesta uma dimensao sagraddggparada’ do resto): a
vitima passa de «maldita» a «bendita», a violésclae ela «santifica-a»;
nasce da indiferenciacéo e produz a diferencidg@ola a cultura. Ela tem
poder maléfico por condensar a maldade social enguzode expiatdrio,
mas tem poder redentor ao libertar os perseguidigesias recriminacdes
reciprocas e, a0 mesmo tempo, trazer beneficia@isoc
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Em que medida o sistema juridico-penal moderno acujugar da
estrutura sacrificial primitiva? Por um lado, cordssemos, o0 sistema
judicial apresenta uma estrutura similar a saaifionas substitui-a na
medida em néo funciona. Apresenta a violénciafsaatidissimulada pelas
suas justificacdes racionais, tarefa dos penaliflasistema juridico-penal
pretende, tal como a estrutura sacrificial, inévivioléncia reciproca, nao
permitir a vinganca e pretende ser inquestionasi, €, arroga-se o poder
inquestionavel de ministrar a justica e assim, éima instancia, deter o
exercicio legitimo da violéncia sob todas as saasds.

O Desejo Mimético: A Origem Cultural

Aristételes, naPoéticg acerca da imitacdo, diz que «imitar €
congénito no homem (e nisso difere dos outros W&rpois, de todos, é
ele o mais imitador e, por imitacdo, apreende asgias nocdes), e 0s
homens se comprazem no imitado.» (ARISTOTELES3 b 4 - 1448 b 33)

E, pois, evidente para o Estagirita a tendéncigiratiia e natural do homem
no respeitante a imitacdo e, importa notar, aoréontde Girard, onde tem
conotacdo sobretudo negativa, namésis evidenciada por Aristételes
patenteia comprazimento humano (v.g., na repetigdoboas sensacdes),
determinando-lhe assim um importantissimo papelagégico. Nao
excluindo esta capacidade noutros animais, o hoapgande especialmente
pela imitacdo, ndo apenas devido a sua racionaljdads sobretudo ao seu
fraco «apetrechamento» natural, sento assim funaaimeo processo da
paidéia(latu sensy desde a crianca ao estado adulto, onohéngésis ndo
termina mas se requinta (vg., na arte, na tragéd)aE na relagdo com o
outro que a crianga comeca 0 processo imitativoagleva a apreender as
primeiras no¢des e nesta evolucao sdo varios oglowd seguir: 0s pais,
0s colegas da escola, a televisédo, etouf@o que se coloca diante de mim
pode ser um modelo para mim e os artigos de pgieol@bundam nesta
tematica, ligando-a aos varios processos de adesicognitiva¥. Vemos
mesmo que estaimésis presente no reino animal (e talvez até vegetal, n
fototropismo), € uma poderosa arma dissimuladorkeva, através da
seleccdo natural, a uma vantagem na luta pela\se®neia. Assim, se o
homem € a espécie mais imitativa de todas, esitié a que detém a maior
vantagem na luta pela sobrevivéncia, mecanismaagaeionalidade ainda
apurou mais, como Nietzsche ndo deixou de notar f@pe ironia. A
imitac@o propria ao Homem desencadeou no seiodledsale o que Girard
designa origem cultural da espécie humana e gegaod afirmar um novo
processo de hominizagdo e humanizagao.

14 Os estudos de Melanie Klein, na psicologia, esoKahrad Lorenz, na etologia, séo
Optimas fontes de pesquisa para aprofundar esta die pensamento.
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A mimésis para Girard, € uma estrutura dindmica na qualeo s
imita pode numa fase seguinte ser obstaculo e aivalés do que o autor
denomina comalouble bind(GIRARD, GOUNELLE, 2007, p. 59), i.e.,
duplo vinculo ou vinculacdo reciproca, no sentidaatolher a anfibologia
profunda que perpassa o0 processo imitatvanimésisdo homem podera
ser entdo representada por este esquema:

Sujeito — Modelo

Sujeito

Siijeito — Obstaculo

ML “Objecto

3.2 Fase

sujeito

Objecto

Entre o sujeito e o0 objecto (de desejo) estabedeagm outro sujeito
que pode, numa primeira fase, ser modelo do suj@ds que, numa
segunda, é um obstaculo para a conquista do objdatoa terceira fase, o
sujeito e o obstaculo apenas estdo interessadodjacto — uma possivel
quarta fase seria a extingdo do objecto e a pag@iude uma rivalidade
subtilizada, transcendente, ‘infinita’, entre sige2 o rival imitado. Ja néo
se quer nada que o outtem mas quer-seer 0 outro Mas recuemos:
guando estamos perante aquela triade fundamengghaoia na filosofia de
Girard, apresenta-se 0 que o0 autor denomina teorit@ como rivalidade
mimética. E esta concepcdo que nos permite falaridagularidade do
desejo, pois amimésisliga-se intimamente a esta nogdo. E através da
mimésisque o sujeito deseja o0 objecto (pois copia 0 ontrseudesejo),
mas é pelo desejo que o sujeito entra em conflitvatidade (GIRARD,
2007, p. 50-60).

Na relacdo dual que existia entre sujeito que desejobjecto
desejado interpde-se agora um mediador,outno. E através desteutro
gue nasce o desejo. O sujeito deseja 0 objectesigalde um outro sujeito;
deseja porque o0 outro deseja, e ndo um objecteeaid. SO interessa o
objecto porque ele é de «um outro», ou porque  dambém o deseja. O
desejo do outro excita e € mediador do desejo ixdpirard denomina este
processo demimésis de apropriagd®mu imitacdo da apropriagdo (cf.
GIRARD, 1987, p. 7-10). E, por conseguinte, a rdede mimética € a
rivalidade que se gera entre os sujeitos devidquésigao, posse e fruicdo
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de um objecto. Os dois sujeitos tornam-se rivavgddea disputa do mesmo
objecto, podendo este deixar de interessar, s& angwe ambos 0s rivais é
desejar o desej@liquidando-o) do outro sujeito. O objecto podéxdede
existir, pode desaparecer, mas a rivalidade camticmmo se disse.

E pela rivalidade do desejo que a violéncia nasmedesenvolve nas
sociedades. O que acabamos de reconhecer entrsujlEites, acontece de
modo semelhante entre todos os sujeitos num regist@tal, gerando-se
assim um conflito generalizado de «todos contraodedpela posse do
objecto A, objecto B, etc.., numa espiral infind@onenciada. Quando
um sujeito quer imitar o desejo do outro, mas ieifjue tal impossivel
(nem guanto ao objecto nem quanto ao desejo), tesqmssa de modelo a
obstaculo, passa a ser o rivdlune rive au rivage rivaldiria M. Serres.
Girard denomina esta nocdmuble bind conforme ja referimos. Girard
mostra de forma exemplar, ao longo das suas ofpuase estelouble bind
que se encontra em acg¢ao nos romances de SteRtthaert, Proust ou
Dostoievsk®. O desaparecimento do objecto, devido ao desejproeo de
ambos o0s sujeitos, conduz a violéncia a um seggndo mais intenso:
espiritualiza-se, radicaliza-$e Objecto, sujeito e modelo ndo apresentam
agora qualquer diferenciacdo, mas sdo antes um italiferenciado que
permutam as suas posi¢des, processo onde se paydscééncia de quem €
rival de quem, porque cada um é um misto de tudmta@ente se se
guestionar alguém sobre o porqué da rivalidad@, dada uma longa lista
de razbesmas sao razdes tardias, pensadas, de ma-fé tidossartriano,
ou demodo inconsciente, relembrando Freud; é riesde involuntario que
essedouble bindtem origem, podendo contudo autojustificar-se alen&
guase transcendente quando chega a consciéncieaedas. Reside aqui a
génese da imprevisivel escalada da violéncia, atécailacdo de um rival.
Eros e thanatosdancam, desde sempre enlagados, uma danca pefigosa
filosofia hobbesiana esta bem presente a afirmalggia competicado
mortifera na luta pelo mesmo objecto, que acabaegdimar o Estado (e a
sua violéncia): «se dois homens desejam a mesrsa, @ mesmo tempo
qgue é impossivel ela ser gozada por ambos, eleanese inimigos. E no
caminho para o seu fim [...] esforcam-se por se diesiu subjugar um ao
outro.» (HOBBES, 2002, p.111).

De toda a histéria da violéncia mimética, de que fada Girard, é
esclarecedora a histéria biblica de Caim e Klpalis os mitos presentes na

!> Outros exemplos mitico-lendarios ou histéricosaserOsiris e Seth, Caim e Abel, Esal
e Jacob, Romulo e Remo, etc.. Ou talvez mesmo pehés recuar ao mito de Lcifer.

'8 Nesta violéncia de segundo grau apenas interemsig/ailacdo do outro. Podemos inferir

da psicanalise freudiana a rivalidade que se gerseio desta estrutura triadica familiar:

pai, mae e filho/a.

" Presente em Gn 4, 1-16, o mito de Caim e Abel rashascimento de uma sociedade
com base na violéncia e na rivalidgoigstorese agricultores (os segundos detestam os
rebanhos depredadores dos primeiros, porque laearatas hortas, as vinhas, etc., pelo
gue se vingam no dono do rebanho, levando a qus Dimgue’ Abel, etc., etc., até hoje!),
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Biblia sdo para Girard uma das estruturas fundairseuedes-velama
violéncia e desocultam o segredo de uma légicdfisare vitimaria. E é
por a apresentarem como légica sacrificial quemipem nesta significacao
e a alteram. E também através de outras passageBsblia, mormente
neotestamentarias, que Girard reconhece a inveesdiicial, pois esta nao
propde qualquer vinganga, mas antes um perdao edigndicacdo da
vitima como tal.

Caim e Abel® revelam o perigo do nascimento de uma sociedade
atraveés da violéncia. Abel morre para que sejaipelsa sociedade agraria,
0 ‘povo’ sedentario (no sentido também de ‘povogg@ogesto homicida
de Caim é apresentado por Girard como climax e anigética, pois Caim
ndo desparece no grupo anonimo dos agricultorelenéificado, declarado
culpado, deveria morrer segundo Talido, mas acabagy poupado, ainda
gue marcado. Se o mecanismo do bode expiatérialfsaelado, o culpado
teria de morrer para garantir o efeito catartidarenacolégico do primeiro
sacrificio, o de Abel; mas permanece vivo e é starsao sacrificial que
cria um novo modelo na histéria, segundo Girarchghém pode vingar
Abel, fazendo correr o sangue de Caim, pois taméste foi «sacrificado»
para que a sociedade fundada possa prosseguiddocé&culo infernal da
violéncia que gera violéncia, existe aqui uma [leetegulacéo
(mandamento divino que vem de fora) da sociedade iqpede essa
vinganca. A vitima sacrificada € agora vitima “dar@da”, i.e., separada,
‘ermada’, posta a parte.

Foi, pois, o mimetismo da inveja que introduziu al mo mundo,
segundo a perspectiva biblica e cristd. A fundalgiblumanidade revela a
rivalidade Unica no seio da sociedade e, de modtrazexemplar, pretende
fundar a fraternidade na sociedade, onde os ssijsigoalegram com a
presenca e os bens do outro, permitindo a comuahgm@aca futuras, em
ordem a uma comunidade escatologica de todos @s ben

Também no Novo Testamento, o episédio do apedrejaméa
mulher adultera (Jo 8, 1-11) tem toda a estrutararide mimética: o grupo
esta em crise (ou crise fingida para questionarsygsrque a presenca de
uma adultera face a Lei afecta toda a sociedade,que a mesma deveria
ser apedrejada (Lv 20, 10; Dt 22, 22). A solucdpiarriarequer sangue,
uma vitima cruenta. Esta, no caso uma mulher adultipso facto
marginal a sociedade que se reconhece (farisaita®)ema Lei. Acontece
que Jesus nao entrou na légica do «todos contra aidgica da violéncia
anonima do linchamento colectivo, onde cada umssengle por detras do
outro; pelo que face a pergunta: “Moisés manda esither. E tu que

0 que a partida se revela como parte de um mecarsserificial; mas este é revelado,
permitindo a inversdo sacrificial, isto € a revalacdas estruturas fundamentais da
sociedade.

'8 Ainda que Girard ndo escreva directamente sohmitm de Caim e Abelyide a este
proposito Teixeira, 1995, p. 64.

Sacrificio, rivalidade mimética e “bode exBiatérEm R.Girard — Marcio Meruje; José Maria Silva Rosa

Griot — Revista de Filosofia, Amargosa, Bahia —sBya.8, n.2, dezembro/2013/www.ufrb.edu.br/griot 164



Griot — Revista de Filosofia v.8, n.2, dezembro®01 ISSN 2178-1036

dizes?” Jesus nao responde como se esperariandmtra armadilha de
dizer uma coisa diferente, contra Moisés; ou cordir 0 apedrejamento,
contra si a sua logica de amor e perdao. Jesua dasxegese, do discurso e
vira-se para a accao: escreve na areia, a0 mesmu tgue lanca um
enunciado performativo. “Quem néo tiver pecadoeadirprimeira pedra’
deixa-os perplexos, perdidos, destr6i o grupo, @émcia andénima e
individualiza cada um, responsabilizando-o pelass seroprios actos. E
desmontando o mecanismo do linchamento colectiveititaa, que Jesus
acaba propondo o perddo. SO o perddo pode terminvawléncia sem a
mediacdo da violéncia. Os evangelhos sao o mai@melo de
desvelamento do ‘segredo’ presente na estruturaari do sacrificio (de
que o préprio Cristo sera vitima consciente) e k& mpie Girard vé a
novidade crista que irrompe contra todas as |0giaasficiais presentes nas
sociedades ontem, hoje e sempre(?). O episddiaiie € Abel, tal como o
da mulher adudltera, mesmo que diferentes entreinglicam uma
reconciliacdo social na qual a violéncia sacrificreortifera ndo ocupa ja
qualquer lugar. Ainda que de inicio estes episotdinham tudo para serem
episdédios sacrificiais, € no seu desenvolvimentocoasequentemente, no
seu fim, que é revelada e recusada a mediacadigatcriOs evangelhos
revelam a mensagem do perdéo e reconciliagédo ceyeres de fundar a
convivéncia entre os homens fora do circuito ddéwica, e pretendem
colocar assim um fim & crise mimética sem recarneatilizagdo ao sacrificio
de um por todos. Jesus mostra que o mal comecafei@a &€o desejo (Mt
27), mas néo coloca um fim definitivo ao mimetisimminseco do homem;
apresenta-lhe é outras possibilidades. Pretendss apie a violéncia seja
ultrapassada pela ndo-violéncia, desencadeandmuonpar mimético onde
as imagens de Jodo Baptista e dele proprio sdopteerm vitimas da
violéncia, mas “mansos e humildes cora¢é&e”de um novo circulo onde
nao exista rivalidade, inveja ou vinganca reparadés figuras de Jodo
Baptista e Jesus sdo, a este propésito, as prezsirde um novo modelo
nao-violento de relacdo entre os homens.

Segundo Eric Auerbach, a grande diferenca do homaoal € o
caracter dinamico ou historico que possui, ao éootrdo homem antigo
que era visto numa situagdo estatica (AUERBACH419732). O homem
da sociedade actual mostra as constantes mudaogaeid em que esta
inserido. Este autor afirma que a literatura dagaitade nédo revela as
condicbes do homem, mas antes condicbes da fé iatefaretacdo da
vontade divina. Platdo introduz a nocao mémésis como emulacao,
transformacdo ou ainda como criacdo de similitudesdutores da
aparéncia e da ilusdo e é nestanésisplatonica que Gebauer e Wulf
(AUERBARCH, 1974, p.32) ndo véem qualquer unidadeponto mais
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importante da andlise realizada por Platdo aceaceithésis® é, para o
contexto girardiano, a nog¢do de apropriacdo, vigte Platdo nunca
desenvolveu aprofundadamente na sua filosofia aéctes conflitual da
mimésisem ambito religioso ou politico, como gerador d@déncia. V.g.,
no Banqueteaté o contrario: animésisse relaciona-se com o desejo
conduzindo este, graduadamente, do amor dos betpsscao amor das
belas almas e, dai, ao amor da Ideia de Belo eetie Bleste sentido, a
mimésis erdtica até pode ser vista em Platdo upharmakor?’, e
reconhecemos até aqui que Girard afirma ess@€sisfundamental para a
fundacdo da cultura. Semimésisé um pharmakone, simultaneamente,
fundamento da cultura, poderemos defendé-la amutpto parece fazé-lo
Girard, j& que ao mesmo tempo transporta um pakdei violéncia? Por
outras palavras: ainda que mnaimésisdetenha, como ja referimos, um
caracter pedagodgico, ndo sera ela responsaveppifieracdo da violéncia
nas sociedades demonstrando assim o seu caragtgivoea partir do qual
se desenvolve um mimetismo violento? Se sim, de fquea podera a
sociedade reprimir esse mimetismo violento? Peegoos nos: tera sido a
instituicdo escolar a grande ‘descoberta’ pardramsfert da violéncia
destrutiva para uma ‘violéncia’ (disciplina) cneatj se é verdade, como
quer Aristételes, que aprendemos (tudo?) pela @ditae que isso é
congénito em nos? Quanto a Girard fala-nos detghms de mediadores no
desejd': um interno e outro externo: «no caso da mediaoderna, a
distancia entre sujeito e modelo previne que estgsn competidores um
do outro [...]. Mediag&o interna, por outro lado,gauguando a distancia
para com o modelo diminui.» (DEPOORTERE, 2008, p.Béerimos desta
citagdo, o que Girard mostra ddeceit, Desire and the Noveto objecto é
apenas um meio para chegar ao mediador» (DEPOORTERB, p. 37). E

19 Platdo atribui nos seus textos (v.g., Republicaou noMénor) um duplo sentido a
mimésis tendo em consideracdo os diferentes planos douseu Do ponto de vista
gnosiologico, amimésisé importante na medida em que nos ajuda a remotdeia,
patente nadposinteligivel — mimésis evidenciada como positivapnocesso de anamnese.
Além do exemplo do escravo, Ménon veja-setambém amimésispositiva apreciada no
Fédon, no Fedrpou noCriton. Por outro lado, Platdo refere tambénmanésiscomo
negativa, no ambito da teoria da participacdo, g@ecompara a Ideia com as suas
materializagfes objectivas em actos ou objectos.LNm X, da RepublicaPlatdo, o
célebre ‘mito dos trés leitos’ refere-serdmésisnegativamente, como um processo de
degradacéo ontoldgica, onde o marceneiro e, depgisntor, agravam cada vez mais a
distancia dos seus produtos (um leito e a pinterard leito, respectivamente) em relacao
ao original. Copiar, imitar é degradar. Aimésisapresenta-se, pois, neste aspecto, e
segundo um ponto de vista ontolégico, como qualquésas a ndo imitar, sobretudo
porque destréi a inteligéncia, tendo por consegui® piores consequéncias ético-
politicas.

2 A reflexdo damimésiscomo pharmakonpode ser encontrada na obra de Lacoe-Labarthe
(LACOE-LABARTHE, 1998, pp. 248 — 265).

21 0 desejo liga-se pois & nocaordenésise desenvolve o que Girard afirma de rivalidade
mimética.
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precisamente na chegada ao «mediador» que searealizivalidade
mimética, pois o sujeito que até entdo era modelossuia o «segredo de o
ser» € desvelado: «O homem deseja ser algo queprélaio € e
[simultaneamente] algo que outra pessoa possug]@uele carece de ter.»
(DEPOORTERE, 2008, p. 37)

A rivalidade mimética de que nos fala Girard éjmsam ponto
paradoxal: porque aglutinador da sociedade ondecthjsujeito e desejo
deixam de estar diferenciados; e porque transpartas conflitos. A
rivalidade mimética é a passagem do «todos coattask para 0 «todos
contra um» que apazigua a crise — e, por conseguatvioléncia —
inventando unbode expiatériajue previnegharmakof a generalizacéo da
violéncia e o colapso. A diferenciacdo que se paemite a seleccdo da
vitima a sacrificar, aantificar. Que caracteristicas devera entédo possuir tal
vitima? Veremos isso a seguir, mas queremos désdmiljlinhar-lhe a
importancia.

Girard afirma, numa conferéncia 4@ Monde(GIRARD, 2001),
que a situacdo que se vive na actualidade (reéelsrs geral as relacdes
internacionais, politicas, econdmicas, sociaistucails, etc.) € a de uma
rivalidade mimética instalada a nivel mundial, éwasivel através derise
gue enfrentamos actualmente. Girard diz-nos queoblgma nao reside
concretamente na «diferenciacdo», rdifference mas antes na
«competicao»:

A competicdo € o desejo de imitar o outro em ordeoiter a
mesma coisa que ele ou ela possui através da siajése
assim for preciso. Sem davida alguma, o territéri@ barreira
para um mundo “diferente” do nosso, mas o que permi
terrorismo ndo reside nessa “diferenca’” que o rempara
longe e que o torna inconcebivel. Antes pelo caotraeside

num desejo para a igualdade e semelhanca. As eslacd
humanas sdo essencialmente relacbes de imitacdo, de
rivalidade. (GIRARD, 2001).

E curiosa esta incursdo pelo terrorismo actualdeenele ndo a
afirmacdo extremista de uma diferenca identitatia quer exterminar a
outra diferenca, mas antes um desejontEsme ao contrario de outras
teorias actuais sobre o assunto (v.g., Samuel hiytofr). Talvez a
psicologia do terroristasuporte parcialmente a tese de Girard (v.g.,
comportamentos de consumo dos mesmos simbolos igem ddiar) se
bem que por outro lado pareca infirma-la (v.g., cédulas terroristas
camaleonicas, totalmente mimetizadas, que vivensoeisdades ocidentais
e que um dia ‘acordam’). A actualidade €, pois, @oas sociedades
arcaicas, produtora de vitimas sacrificiaispddes expiatérigsmas de um
modo mais dissimulado como sera a seguir apresenfagadronizacao
glocal dos comportamentos nas sociedades actuais, iopatos pelo
consumo mimeético planetarizado (v.g. pela Amazon; o recente
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lancamento da PS4) ndo € estranha a Girard. Daéfeler, na entrevista,
gue o problema da rivalidade mimética €, sobretadoaminhar para um
desejo de igualdade e de semelhand#erenciadoras Sem davida que a
homogeneizagdo massiva de comportamentos e de tpsoddénticos
comporta algo de muito violento, ndo s6 mas tamdénponto de vista
simbdlico, para a diferenciacdo cultural das saaed tradicionais
(especialmente minorias que, apesar de resisticEappis desaparecem
simplesmente na enxurrada), bodes expiatériossadizs’ de um progresso
cuja finalidade néo se vislumbra fog que avanca.

O Mecanismo Vitimario: O Bode Expiatorio

A vitima expiatdria que se produz no seio da sa@dede a vitima
expiatéria que funda a cultura (i.e.yalor, o principio de valorizagcéo de
tudo, do que deve ser feito, prescrito; e do qwe der proibido, proscrito).
A sua morte é sacralizadora. A existéncia de untieaiexpiatéria é o
desaparecimento da diferenciacdo entre sujeitogctibje desejo, mas
simultaneamente ela representanedoda sociedade: «os individuos em
luta, j& que cada um é o rival, duplo e modelo @bop um pouco por acaso,
vao dar-se conta que estdo todos do mesmo ladmigudade violenta)
contra um s6.» (LOPES, 200, p. 149). Toda a sodedausa, exprobra
essa vitima, arbitrariamente, de todos os malenqfrenta e a Unica forma
de garantir futuro a sociedadeantificar a vitima gancire santificar, quer
dizer separa) pois «uma determinada violéncia, para que postmear
acaba sempre por encontrar uma vitima-objecto deadga.» (LOPES,
2000, p. 150). Segundo esta teoria, se ndo exstifodes expiatérios, as
sociedades acabariam destruidas pela violénciaudeetps préprias séo
produtoras. As vitimas propiciatérias geram umalalda@nsferéncia pela
representacdo do seu (proprio) sacrifi¢ionjo sacer por outras palavras,
a vitima que foi escolhida arbitrariamente no s&cial era acusada de
todos os males da sociedade e essa vitima mal@fieatinha de ser
aniquilada; ap6s ser sacrificada, ela «reencarra»renascel— como
vitima que instaura a paz, que permite a sociedalsistir: «o facto de se
terem reconciliado entre si, por causa da mesrimaajitai criar a ilusdo de
que ela, tendo sido responsavel por todos os nmadd&ficos, é também
responsavel pela sua prépria reconciliacdo (dtnaliosfer) e por isso tem
uma natureza diferente de poderes sobrenaturais tgo® podem
desencadear a violéncia e o castigo, como a pazezaaciliacdo (dai
também o seu caracter monstruoso)» (LOPES, 200049¥2 E pelo seu
papel facilitador da dupla transferéncia, mas damglamente

22 0 caréactermonstruosodo bode expiatério, da vitima, é expresso na suplad
funcionalidade pois a vitima é simultaneamente fiemé maléfica. A sua monstruosidade
reside nabifidezque se produz naturalmente na sociedade quaretmehecida por todos
(violéncia unanime).
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farmacoldgico, que a vitima possui um rol de carésticas essenciais para
o correcto funcionamento da sociedade no processdisial, pelo qual a
violéncia se aniquila a si propria pela morte delpermite a vida do todo
social prosseguir. Uma vitima expiatéria ndo paldemodo algum, ter um
papel central no seio dessa sociedade. Deve searedn social, devendo
apresentar um caracter marginal, parte facilmeséerdicavel», de algum
modo «transgressora», e que por isso gera e redarganimidade quando é
apresentada como «bode expiatério da sociedadexulRas palavras, tem
de ser ja alguém «marginalizavel», «excluivel» ignto «excluida», Estas
caracteristicas permitem uma inversdo — paradoxakmaldito» vira
«bendito» — quando a vitima € sacrificada: a aniégle gera-se
precisamente porgue a vitima que, supostamenterrancela os males da
sociedade, ao ser sacrificada santifica-se e mamtifranscende assim a
sociedade. Adquire um papel diferenciador e permiteconstituicdo dos
sistemas diferenciadores no meio social — em eadpatds meios
diferenciadores entre sujeito, objecto e modelom@oenfrentar este
caracter ‘monstruoso’, estimuble bind esta ambiguidade que faz da vitima
um sub-sersocial para depois o0 colocar como transcendente a saodeda
(super-ser sociaP

Mircea Eliade, na obr@ Sagrado e o Profaneeferiu a importancia
da morte fundadora de todas as formas culturaigperta relembrar aqui o
qgue ele nos diz do caracter mimético, idotatio dei «o homem s6 se
reconhece verdadeiramente homem na medida em dtae a8 Deuses»
(ELIADE, 2000, p. 112), os seus gestos arquetipecegsemplares. No que
respeita a morte integrada na vida, diz que éeglguanto fundadora, que
muda a existéncia humana: «este primeiro assassirdou radicalmente o
modo de ser da existéncia humana.» (ELIADE, 200018).

Ninguém pode vingar-se do sacrificio do bode egpiat mesmo
que tivesse uma relacdo proxima e directa com (@ste, filho, pai ou
irm&o). Aqueles objectos, ou individuos, que tiaerama relacdo mais
directa com a vitima sacrificada sdo agora tambéjacto de interdito.
Importa notar que uma outra forma de instituicdmma anteriormente
referimos, intimamente associada ao sacrificiojrdavdito. E € por ser uma
instituicdo fulcral da sociedade que esta necesl®tampedir a vinganca
daqueles que viveram perto do bode expiatdrio

Interrogavamo-nos anteriormente como poderia aedade ser
criadora de vitimas e de que modo esta criava as proprias vitimas.
Importa perguntar também: de que modo o bode éxmaé escolhido na
aleatoriedade do todo? Vimos ha instantes quevéstaa tem de apresentar
alguma marginalidade. E através dos estudos dasnitias de grupo, que
nos chegam da psicologia, que se torna mais clamodo como estas

28 Ainda que a morte seja, para Girard e Eliade,tid&nZeferino Lopes lembra-nos, por
seu lado, que se para Eliade a morte € mais sicab@fiiciatica) que real, esta apresenta-se
em Girard como bem real. (LOPES, 2000, p. 150).
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dindmicas se desenvolvem. A psicologia interdividigaque nos fala Maria
da Graca Silva Lopes (SILVA LOPES, 2000, p. 161)180m artigo sobre
Girard, faz-nos entender melhor o0 modo como ester atontribuiu e
continua contribuir para uma matizada concepc¢aa &iantropoldgica do
humano: «a escolha da vitima é o alfa (comeco nuo)ée o Omega
(conclusédo vitimaria) do desejo; separar desejoiraetismo significaria
mutilar. De onde se segue a ndo existéncia de wejadespontaneo bem
como uma forte reducdo nas possibilidades inereatemcdo de “Eu”
autonomo — no final de contas, todo o desejo éfiaeta> (SILVA LOPES,
2000, p. 179).

O bode expiatério, ndo como realidade (ai € umsacescondida
desde a criagdo do mundo»), mas como nocdo oparatbostra-se
presente ja em registos miticos antigos, pre-liglibiblicos, nas literaturas
poéticas e sapienciais, etc., por exemplo na traggdga. Na Biblia, o livro
do Levitico apresenta-no-lo concretamente: «Aardmaeno santuario com
um bezerro para o sacrificio pelo cordeiro e undeioo para o holocausto.»
(Lev 16, 3). O processo de expiacdo consiste emsfear, mediante
impropérios, os pecados da comunidade para o coregposto em publico
e que de seguida é sacrificado. A existéncia de @oimais no sacrificio
demonstra sobretudo a dialéctica do puro-impuro, melernamente, os
dois animais foram interpretados também como aesemtacdo da tensao
publico-privado. Enquanto o primeiro era sacrificadpds ser alvo de
expiacdo pelos proprios pecados de Aardo e pelasuadamilia (esfera
privada), o segundo ndo era imediatamente moraon#ihne transferidos os
pecados da comunidade e abandonado no desertoa(gsfielica). Este
processo de expiacdo exalta a lei de Santidadea 4@ra vés uma lei
perpétua: uma vez por ano sera feita a expiacdodis os pecados dos
filhos de Israel» (Lev 16, 34). O bode expiatérialeépois transferido do
dominio propriamente religioso e € uma expressidizasta em diversos
contextos: os judeus serdo acusados no regimednazolapso politico, e
por isso tem de ser sacrificados, de modo a «limpasociedade alema da
sua «contaminagdo», etc.. Constatamos na histéei@ertos grupos que as
vitimas do mecanismo vitimario, que servem de bexj@atorio, podem
variar. Mas, importa dizé-lo, sdao geralmente deom#s reconhecidas e
marginalizadas: leprosos, bruxas, negros, cigamdsias, deficientes,
estrangeiros, pobres sdo exemplos de «bodes eaxpsatéexistentes nas
sociedades ao longo da histéria. E preciso haveperepositorios para a
violéncia potencial.

Apesar de, na actualidade, as nossas sociedadeentacs,
pretensamente querem expulsar quaisquer revivaasénde ritos
sacrificiais, € incontestavel a transferéncia destes para outras esferas,
hoje de modo particular na economia, que talvendltgrande sistema
sacrificial. Grandes instituicbes bancarias det@je lo poder de manejar,
metamorfoseados, 0s mecanismos vitimarios saaisicie outrora, gerindo
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especiosamente 0s principios e 0os mecanismos deaieiédo quedeve
valer, diria Nietzsche, piscando o olho) o&o valena sociedade.

A passagem do mecanismo vitimario de um plano fgaalj com

conotacéo religiosa, aos planos econémico, polificddico e social (v.g.
na moda), etc., ligado as instituicbesvddor, desligando-se sucessivamente
da conotacdo exclusivamente religiosa, deve-saséagia do que Girard
denomina «crise sacrificial». Girard ao notar queaorificio, presente em
todos os rituais, tem duas facetas distintas —agsieece certas vezes como
obrigacédo sagrada e outras como actividade crinf@@i®ARD, 1979, Cap.
[) — tem plena nocdo da dualidade do sacrificiop@eum lado pode ser
legitimo e legitimavel, por outro pode torna-sgiiieno. Tal dualidade, que
se manifesta nas sociedades primitivas onde o0s m@Ecrificiais se
apresentam como uma estrutura simbolica e agremadar prépria
disposicéo social, reside, na actualidade, nainegifio da violéncia pelo
Estado e suas instituicdes-satéfite

Merece especial atencdo a relacdo que a vitimarar@i no
mecanismo vitimario apresenta quando sai do meoansscrificial ritual, e
passa a ser vitima na sociedade sem qualquer cénotaligiosa, ou com
uma conotacao religiosa irrelevante. A vitima, owaisimbolo(realizacéo)
por exceléncia do sacrificio pela sobrevivéncisalziedade, é agora apenas
um expediente para justificar outras violénciaszgoa de Estado,
manipulacéo dos mercados, etc.).

Como foi ja esbocado este texto, o sacrificio @88 sempre a
constituicdo clara de uma vitima arbitraria, coosaverdadeiros culpados’,
uma vez que a culpa pode ser difusa. E a subgiitwitimaria que cria o
bode expiatério. Contudo, como se chega a uma saisdficial, que Girard
diz ser a condicdo do homem moderno e contempd?aagelacao vitima-
violéncia e a sociedade-vitima alterou-se ao lat@@rocesso histoérico; a
sociedade arcaica apresentava estruturas diferdsga®lacoes proprias das
sociedades moderna e contemporanea. O caracteadsagia vitima,
presente no sacrificio ritual arcaico, perdeu-seawedade actual aquando
da crise sacrificial. Ja ndo ha vitimas inocerifeseste sentido, nesta perda
de sentido simbolico, que as sociedades sdo inamsdadla violéncia
reciproca metamorfoseada, transferida. Como didatdevski, «somos
todos culpados, e eu mais que todos.»

Num registo sacrificial «a vitima sacrificial € urodatura “inocente” que
paga o débito pela parte culpada» (GIRARD, 1979, @omo ja referimos
esta vitima substituta pertence geralmente a grupa®oritarios na

24 «Estado é aquela comunidade humana que, dentrmdketerminado territério, reclama
(com éxito) para si 0 monopolio da violéncia fidiegitima. O especifico do nosso tempo é
que a todas as outras associacfes ou pessoasamsgsb se lhes concede o direito a
violéncia fisica na medida em que o Estado permi;é a Unica fonte de “direito” a
violéncia.» (WEBER, 2000).
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sociedade em questdo e, num registo mais progoessey suposta
civiizagdo, isto €, menos ritualizante, onde afguéassume
responsabilidades perante todos, tal accdo jaen@a som seres humanos,
mas antes com substitutos (animais) dos seres lnsmaReparamos que
num registo sacrificial existe uma violentacdo d@ma inocente que é
culpabilizada por actos que desconhece e pelos qé@m tem culfd A
necessidade de tal acto reside na existéncia de aot@o profilactica
essencialmente farmacoldgica. A vitima ao ser utalga, servindo de bode
expiatorio, possibilita ndo apenas afastar a véemnla sociedade como
também expulsar dela a colera e o desejo de viagatw; sacrificio [da
vitima substituta no mecanismo do bode expiat&eje para proteger a
inteira comunidade da sua propria violéncia» (GIRAR979, p. 8). A
vitima, sacrificada apresenta nesta dimenséo m#riima identificacéo
ambigua com a sociedade: terd de se identificar eormomunidade
envolvida e, simultaneamente, ndo ser dela repmasen em absoluto.
Quando a vitima sacrificial ja ndo funciona comamteator da violéncia
entra-se engrise sacrificiale a violéncia perde as fronteiras, invadindo toda
a sociedade. A partir deste momento, o registoif&sar deixa de ter
eficacia e de fazer sentido: «onde quer que ansé@ése instale a impureza
ritual esta presente» (GIRARD, 1979, p. 34). Destalo, o processo de
sacrificio ndo envolve apenas a completa separagéce a vitima
sacrificada daqueles de que ela propria € sulsstitths, tal processo
implica, ainda assim, uma similitude entre ambagaaites. Este processo é
possibilitado a partir de um mecanismo de assoeg@@htre os diversos
elementos da sociedade: «o sacrificio € um actalsac(GIRARD, 1979,
p. 42)

A crise sacrificial, que € o desaparecimento deaeiad dos ritos
sacrificiais por as vitimas ja saberem que o samncie com o
desaparecimento da diferenca entre violéncia impguwa se da fora do
processo sacrificial, e violéncia purificante, aalgee da no seio do rito
sacrificial. Por esta razdo a violéncia armadilbdos os mecanismos da
sociedade (GIRARD, 1979, p. 51). Face a crise fszatj que se situa entre
outras instancias temporais também na actualidadencao catéartica do
sacrificio da lugar a crise sacrificial e a viol@npassa a ser reciproca. Por
nao existir um bode expiatorio, passa a existiossipilidade, de novo, da
violéncia de todos contra todos, que comeca patdevinganca e alastra

% O sacrificio de Isaac, pelo seu pai Abrado, e a sibstituicddn extremispor um
carneiro, é tido como exemplar deste processo Hetiglicdo e, outrossim, de critica
biblica aos sacrificios rituais de seres humanosprips se sociedades coev, portanto a
recusa transcendental do mecanismo sacrificial haom2esus aparece como o primeiro a
conseguir romper, de facto, com a estrutura seielifao aceitar ele préprio uma morte
ndo-sacrificial (TEIXEIRA, 1995, p. 204).

% por exemplo, o caso de Job na Biblia.
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até justificacdes de natureza teolégica (GIRARD91P. 135). Repare-se
que, do mesmo modo que a crise sacrificial se aedar um registo
religioso, a ultima palavra que fecha o ciclo daléncia tera de se afirmar
como ‘divina’, isto €, a violéncia transcendentepadprio homem: sé um
suposto ser superior encerra o ciclo da violendiam mecanismo
sacrificial a vitima detém um caracter sagradopasso que, numa crise
sacrificial, a vitima, ja sem qualquer caracterradg e sem eficacia
expiatéria, aliena-se e da lugar a violéncia reci@r «a violéncia reciproca
agora demoliu tudo que a violéncia unanime erig{GHRARD, 1979, p.
143).

Em conclusdo, podemos referir que se nos referim@spectos
essenciais do pensamento de René Girard, procuramosevé-los em
estruturas histéricas fundamentais, que nos pemitalhor compreender o
ser humano na sua complexidade cultural. A socedatlal europeia, pos-
cristd, encerrado o ciclo triunfal da religido t&jsniciado com Constantino,
em 313, se colheu dela, experiéncia cristd, aae&ele denuncia de todos
0sS sistemas sacrificiais assentes em «bodes enpgip esta capaz de
recuperar de noveacrificiosmais requintados. A propria religido crista o
reconhece, na recenixortacdoEvangelii Gaudiundo Papa Francisco, na
qual alerta para o actual sistema econdmico Saalifi«capitalismo de
morte» que precisa de vitimas, hordas de vitiada crise econdmica e de
outras, e ndo apenas na Europa, mas um poucodmptblundo. Ja antes,
na sua viagem a Cagliari (Itaff4) Francisco chamara a atencéo e condenara
veementemente a adoragdo do “deus dinheiro” fundindo capitalismo
selvagem, o ultimo e planetario avatar dos grasggemas sacrificiais que
a humanidade conheceu.
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