CONSIDERAGOES SOBRE A EUROPA.
REALIZAR O PASSADO, AGINDO NO
PRESENTE “A-FAZER" COMO FUTURO

Nao resisto a citar aquela que, a meu ver, consti-
tui uma das passagens mais fascinantes da obra de
Etienne Gilson, Les métamorphoses de la Cité de Dieu
(1952), no que concerne a emergéncia historica do
ideal de uma Europa unida. O passo ¢ extraido de
um capitulo onde o ilustre académico frances aborda
«O Nascimento da Europa», comecando por aludir a
um evento que, apesar de mimado em tom anedotico
¢ rocambolesco, exibe contornos dificeis de ignorar
pelo que de paradigmatico se insinua nas suas entre-

linhas. Respeitando a tradugio brasileira, reza assim:

«A Europa Unida nasceu na Franga, ha quase
duzentos e cinquenta anos, em consequéncia de
um acidente de veiculos. Durante o Inverno de
1706, um padre percorria as estradas da Nor-
mandia, quando sua liteira combou, rompeu-se
e o deixou na lama. O acidente era banal (...
Enquanto reparavam o veiculo, o nosso ecle-
siastico refletia sobre as causas da aventura e,
logo que regressou ao lar, redigiu uma Memoria
Sobre a Reparagdo dos Caminhos, que devia ser
publicada em Paris (...) em 1708. “Eu acabava
de por a tltima demio nessa Memoria”, nos diz
cle proprio, “quando me veio ao espirico um
projeto (.) que, por sua grande beleza, me feriu
de admiragﬁo. (...) Sinto-me tanto mais inclina-
do a aprofunda-lo, quanto mais o considero (...)

vantajoso para os soberanos, <i.e.> o estabele-



cimento de um arbitramento permanente entre eles para terminar
sem guerra suas dissensoes futuras. Nao sei se me engano, mas ha
fundamento para a esperanca de que um tratado se assinara um dia
qualquer, e que serd sempre possivel propd-lo a um ou outro dos
interessados, quando for ficil a cada um deles ver que, afinal de
contas, terdo muito mais vantagem em assina-lo, do que em nio o
assinar. E com esta esperanga que me entrego com ardor e alegria ao
mais alto empreendimento que pode surgir no espirito humano™

(ibidem, pg. 173).

Sem sequer adivinhar os contornos daquilo que se comecaria a desenhar
no utopismo cosmopolita de uma pax perpetua assegurada por artitragem
de uma organizacao dotada de poder inter-nacional e supra—estadual
(cujo legado se materializaria, um par de sc¢culos depois, na instituicao
de uma Sociedade das Nag¢des, mais tarde ONU), Charles-Irénée Castel
— tal era 0 nome do nosso desafortunado clérigo (mais tarde conhecido
por abée de Saint-Pierre) — acabara de aduzir aquele principio de coo-
peragio pactuante que, pela interconexio subsidiaria entre liberdade
de associacao, reciprocidade de interesses e mutualizagﬁo de beneficios,
haveria de inspirar, em meados do sec. XX, o ideal de integracio de
estados soberanos numa Comunidade Europeia. Como toda a geragio
intelectual “flustrada” do seu tempo, este excentrico sacerdote, formado
de acordo com os canones da jurisprudéncia setecentista, deve parte da
sua premonitéria Visdo a uma geragao de precursores teoricos que, com
maior ou menor consciéncia do impacto das suas ideias, anteciparam,

por assim dizer, a aurora desse intento unificador.

Na verdade, a ideia de uma Europa unida pairava no ar desde o declinar
do século XVI. J& em 1623, um certo Emeric Crucé publicara um trata-
do intitulado Le nouveau Cynée, no qual propunha, em jeito de panaceia,
a institui¢ao de um pacto multilateral como conditio sine qua non de uma
«concordia geral» com base na qual poderiam ser lancados os alicerces
de uma zona de livre comércio entre os povos catolicos da Europa de

entdo. E certo que a apologia de “confederacoes pacificas” mergulhava
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as suas raizes mais profundas na Idade Media, mas, num século que,
de forma mais ou menos ostensiva, acreditava ter ja cortado as amar-
ras com esse periodo precedente, era perfeitamente compreensivel que
tal heranga fosse liminarmente subestimada. Nao a rejeitando de todo,
Crucé procura, todavia, acomoda-la a uma mundividéncia politica que
concebia os tratados de paz mais para conter danos num razoavel limiar
de resiliencia politica do que para erradicar definitivamente os impetos
beligerantes ¢ as incessantes hostilidades entre as nacoes. Defendendo
a gestdo supranacional de um continuo e activo esforco de “produgio
de paz” (muito longe da ideia ingenuamente passiva de “evitar-fazer-a-
-guerra”) cuja eficacia e sucesso dependeria da adop¢ao multilateral de
uma moeda unica e de padrées de medida harmonizados, Crucé — justa-
mente considerado um dos pioneiro teoricos do “direito internacional”
— faz-nos perceber at¢ que ponto o efeito amplificador da mutualizacio
federada das interdependéncias (sem quase nada a perder e muito a
ganhar, na medida em que o outro ¢ incluido e integrado como opor-
tunidade) se sobrepde com vantagem ao efeito redutor das introjeccoes
soberanistas da auto-suficiéncia (com quase nada a ganhar € muito a
perder, na medida em que o outro ¢ encarado e repelido como ameaca).
A ideia nio era propriamente original, mas continha um promissor po-
tencial de aplicabilidade que nao passou despercebido as mentes mais

atentas do tempo.

Em 1598, com efeito, logo apos a negociacio dos termos do acordo de Paz
de Vervins que deu por findo o envolvimento beligerante da Espanha
nas Guerras Religiosas na Franca, o monarca Henrique IV tenta ope-
racionalizar politicamente aquilo que Cruce conseguira apenas acenar
de um ponto de vista tedrico: instaurar uma “concordia geral” com base
num pacto entre Estados que designou de “Sociedade europeia”. Certo é
que, com algum engenho diplomatico ¢ um pouco de sorte conjuntural
a mistura, essa forma de “coexisténcia pacifica” que tomava a dindmica
altamente fluida dos COTPOS sOCiais cOmMo matriz ana]égica da dinamica

extremamente volatil das relagdes internacionais, permitiu que, durante
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algum tempo, um numero restrito de soberanos com credos religiosos
diferentes e opostos pudessem coabitar um espaco comum sem qual-
quer intuito beligerante. O passo seguinte era mais que previsfvel: se 0
modelo parecia funcionar com razoavel ¢xito em microescala, porque
nio organizar um corpo social semelhante, aplicando 0 mesmo modelo
a escala de uma realidade dotada de maior extensao territorial e hete-
rogeneidade politica formada pelo conjunto das na¢des europeias? A
acreditar em Maximilien de Béthune (duque de Sully) — ministro de
Henrique IV que registou as principais ideias poh’ticas deste nas suas
famosas Mémoires — 0 monarca frances teria da «unido europeia» uma
percepgio suficientemente clara para ser comunicada e feita aprovar
por todos os «soberanos cristios», procurando, por via desse curioso
apelo estrategico de retorno a um berco “cristdo” comum, transcender
negocialmeme 0s inevitaveis impasses motivados pela segmentagao
“protestante”. O «grande des{gnio» — assim era conhecido na gfria poh’—
tica de entdo o projecto unificador de Henrique IV — obedecia a quatro

P . P . . . ! .
I'GC[UISIEOS 11’1C01'1d1C101'1318 ¢ 1nahenavels, a saber

o . I . ~ .

1° manter intangiveis os interesses de cada Estado em relacio aquilo que
ja haviam conquistado até¢ entio;

2° assegurar uma contribui¢do monetaria de cada Estado para as des-
pesas comuns de todos, com base num «principio de quotizacio
proporcional»,

20 Gate L '7d d ,d N ,f‘ . 1,d

3° garantir a unido de todos os Estados europeus na figura tutelar de um
«Conselho» supranacional de 6o representantes;

4° sediar esse Conselho numa das cidades situadas no «centro» da
Europa, dando-se como exemplos Nancy, Metz, Colonia ou, suprema

ironia do destino, Estrasburgo.

Quer dizer, no espaco de pouco mais de um século, um clérigo, um
intelectual e um soberano, contribuiram para formar e densificar uma
especie de “massa critica” com base na qual se foi modelando prospec

tivamente a possibilidade, os limites e o destino de uma Europa unida.
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Antes mesmo de ter sido apropriado por eurocratas mais ou menos des-
lumbrados com o seu estatuto, a aspiracio a uma unificagio europeia
atravessou toda uma ¢poca marcada pela apoteose da Razio e das Luzes,
germinando em espiritos de condi¢io social ¢ formacio cultural mui-
to heterogénea, razio pela qual convém nio esquecer que, apesar do
inegével mérito quanto a relevancia e originalidade das suas reflexoes,
figuras com Castel, Cruce ¢ Henrique IV, ndo podem ser desvinculadas
do fervor “racionalista” ¢ “iluminista” que animava o espirito do seu
tempo, bastando para tanto tomar como exemplo o insuspeito abbé de
Saint-Pierre: a semelhanca de grande parte da classe letrada que frequen-
tava ¢ promovia circulos de debate e divulgacio cientifica, filosofica e
artistica, 0 NOsso Clérigo integrou em Paris o grupo de eruditos que
gravitava em torno de Bernard de Fontenelle, leu Descartes e, a revelia
de qualquer indicacdo expressa do filosofo nesse sentido, propos-se a
«aplicar o método cartesiano aos problemas da politica». Tal desiderato,
porem, suscita de imediato uma questao: tera a demanda de uma “cons-
trugio europeia” que permanecer refém da imagem que o racionalismo
iluminista lhe devolve no espelho das suas certezas, crencgas e expectati-
vas, a ponto de ndo nos ser consentida a capta¢io dos contornos de um
processo cuja “fisionomia” se foi moldando em horizonte mais amplo e

simultaneamente mais profundo?

A demanda de uma Europa cuja identidade se urde no ethos de uma
“casa comum” ou, se se preferir, no pathos de um “destino comum”, nem
sempre revela a inopinada origem do gesto mitoldgico que a personifica.
Com efeito, ao contrario do que se poderia esperar de uma realidade
cujo nome se inspira numa princesa fenicia raptada, enquanto brinca-
va numa praia, por Zeus metamorfoseado de touro branco e por este
transportada no dorso ate¢ Creta, onde, apds amoroso enlace, sio con-
cebidos trés filhos (de entre os quais Minos, paradigma representativo
da civilizagio minoico-cretense que estara na origem proto-historica da
cultura grega), ndo deixa de ser desconcertante que, desconhecedor do

seu berco periferico, excéntrico e superveniente, 0 mote de uma “iden-
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tidade europeia” tenha servido e continue a servir — resta saber a que

preco — de mal-disfarcado mobil para projectos de fracturante domi-
- I . ! . \ . . .

nacio politico-econémica (a luz de modelos polarizados, axiais, ou de

geometria variavel), de obsessiva domestica¢io tecnocratica (mediante

dispositivos de supervisio exdgena, correctiva e punitiva), ou de aluci-

nada clausura etnocéntrica (em vista da obstrugﬁo de fluxos migratérios

societariamente pcrccpcionados cOomo amcaga).
Uma coisa ¢ certa:

« — A paz mundial nao podera ser salvaguardada sem esforcos cria-
dores a medida dos perigos que a ameagam. A contribuigﬁo que
uma Europa organizada e viva pode dar a civilizacao ¢ indispensavel

para a manutengdo de relagdes pacificas...»

Quando, a 9 de maio de 1950, Robert Schuman proferiu estas palavras
como lance preludial uma Declara¢io cujo articulado se considera es-
tar na origem da Comunidade Europeia, o entdo Ministro francés dos
Negocios Estrangeiros pensava sobretudo em “carvao” e “aco”, o que,
dadas as circunstancias, se afigurava perfeitamente compreensivel, pois
sem a criacao vinculativa de um mercado comum que compatibilizasse
os emergentes interesses dos paises detentores desses dois recursos numa
Comunidade Econémica (CECA), dificilmente a Europa se reergueria
dos escombros que praticamente a sepultaram num confronto belige-
rante de consequéncias incomensuraveis. Sem essa urgeéncia cooperante
¢ progressivamente inclusiva, tornar-se-iam vios, por conseguinte, to-
dos «os esforgos criativos» para revitalizar um continente cujas feridas
de guerra mal haviam cicatrizado, pelo que se revelava vital e decisivo
«subordinar o conjunto da producio franco-alema de carvio e de aco
a uma Alta Autoridade, numa organizacao aberta a participacao dos

!
ourtros paises d’d Europa».

Embora os pressupostos pacifistas ¢ integracionistas da Declaracio de

Schuman continuem hoje geneticamente validos, na verdade ha muito
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que foram ultrapassados pela inércia da sua propria circunstancia, visto
que, se por um lado depressa se percebeu que a prossecu¢io de uma
finalidade comum «por meio de realizagées concretas que criem em
primeiro lugar uma solidariedade de facto» (ibid.) se revelou afinal es-
vaziada do seu origindrio ¢lan programatico, também por outro passou
despercebida por demasiado tempo uma estranha amnésia da comu-
nica¢io politica por aquilo que verdadeiramente poderia conferir um
minimo de coesio a esse teleologico designio de cooperagio solidaria, a

saber o potencial integrador da cultura.

Ora, talvez esse defice de memoria cultural possa explicar, quer-nos
parecer, a razdo pela qual o almejado processo de uma integracio cu-
ropeia tenha permanecido muito aquém dos seus mais promissores
intentos. Incapaz, com efeito, de criar um Compassado equih’brio entre
alargamento extensivo das idiossincrasias especificas (de logica aglu-
tinadora e crescimentista) ¢ aprofundamento intensivo das matrizes
comuns (de légica homeostatica e sustentabilista), intalou-se a ilusio de
que a dindmica agregadora que permitia somar paises atras de paises
ao nucleo originario fundador seria mais que suficiente para dispen-
sar as sociedades politicamente envolvidas de adensar com-os-outros
(¢ ndo apesar-deles) os seus multiplos ¢ reciprocos sentidos de perten-
¢a, representagio e interac¢io. Com efeito, um criterioso incentivo de
aprofundamento poderia muito bem, a par de uma correlativa dis-
ponibilidade de alargamento, ter contribuido para consolidar a tao
almejada cooperacio solidaria intereuropeia, sem que isso redundasse
fbrgosameme numa inconsequente anulagﬁo das idiossincrasias cultu-
rais historico-politicamente diferenciadas. Contudo, verdade seja dita,
tal ndo passou de uma onirica efabulacio, na medida em que, o processo
de construgio comum da casa (oikos) ficou ora capturado, do ponto de
vista sist¢mico, por uma oiko-nomia a reboque, nas suas entrelinhas, de
uma inconfessa teologia salvifica do crescimento (de alavancagem indus-
trial no inicio, de proteccao agr{cola logo a seguir, de harmonizagéo

cambial ¢ unifica¢do monetaria depois e, finalmente, de livre ¢ global
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circulacio de pessoas, bens, servicos e capitais), ora manietado, do ponto
de vista arquitecténico, a um travejamento polftico—constitucional cuja
natureza comunitaria nio raro se aﬁgura aporética na sua transposicao
¢ aplicabilidade aos diferentes ordenamentos juridicos nacionais (veja-se
v.g. a sucessiva revisio de tratados da Unido Europeia e as larvares hesi-
tag¢des quanto a op¢io por um modelo de partilha ou de transferéncia
de poder entre os estados-membros, isto para nao falar da estabilizacao
dos critérios e direitos de cidadania em ecossistemas democraticos cres-

centemente entropicos).

Quer isto dizer que a arquitectura de construgao do espaco econdomico-
-politico da Europa quedou-se apenas pelo espessamento da sua
volumetria geo—polftica, tecno-burocritica e macro-econdmica, sem se
fazer acompanhar de um design de aprofundamento identitario por via
da cultura, ficando desta feita o ideal de coesio solidaria — bem patente
no espirito visionario nao so de Robert Schuman, mas também no de
outros pais fundadores como Jean Monet, Winston Churchill, Alcide
De Gasperi, Konrad Adenauer, Joseph Bech, Johan Willem Beyen,
Walter Hallstein, Sicco Mansholt, Paul-Henri Spaak e Altiero Spinelli
— a espera de um Godot que, de facto, nunca mais chegou e muito pro-

vavelmente jamais havera de chegar.

Apesar das suas labirinticas, oscilantes e erraticas deambulagoes, a
Europa manifesta, como bem intuira George Steiner, um peculiar senti-

do de espacialidade através do qua] qualquer experiéncia humana pode

N oW
)

“manu-facturar”, “per-correr” e, por isso mesmo, “c-videnciar” a fisiono-

mia cultural da sua paisagem:

«metaforicamente, mas também materialmente, esta paisagem foi
moldada, humanizada, por pés e maos. Como em nenhuma outra
parte do globo, as costas, os campos, as florestas ¢ os montes da
Europa, de La Corufia a S. Petersburgo, de Estocolmo a Messina,
tomaram forma, nio tanto devido ao tempo geologico como ao

tempo historico-humano...» (in Uma ideia de Europa, p. 28).
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Ora o que permite “moldar” — para usar as palavras de Steiner — uma
materializada e concreta fisionomia identitaria de “Europa”, encontra-se,
por mais paradoxal que pareca, embrionada naque]a crucial dimensio
que foi sendo, sendo expurgada, pelo menos esquecida nos discursos ofi-
ciais, na narrativa tecnocrdtica e na retorica politica daqueles de quem
politicamente se esperava que soubessem cuidar em primeira mao da

sua gest(ag)do, a saber a cultura.

Sdo trés, a bem dizer, os componentes de uma protogenese cultural
curopeia cujo rasto se foi progressivamente dissolvendo, se nio em
deliberada omissao, pelo menos em negligente esquecimento: a cultu-
ra cretense, a cultura ateniense (0 mesmo ¢ dizer greco-romana) ¢ a
cultura crista. Andrés Ortiz-Osés condensa admiravelmente cada um
deles, referindo, no tocante ao berco cretense, que a Europa exibe um
lastro feminino ¢ matriarcal nao tanto devido a origem mitologica do
seu nome (a que ja aludimos atras), mas sobretudo pela preponderancia
religiosa de uma deusa-Mie em virtude da qual a mesma ilha era desig—
nada de “macria” (¢ ndo “patria”, como ocorrera um pouco mais tarde e
noutras latitudes), bem assim pelo facto de o respectivo Labirinto, por
onde deambulava o afamado ¢ funesto Minotauro (arquetipo das for-
cas obscuras ¢ indomaveis da natureza), mimetizar uma caverna-matriz:
nesse sentido, «a Europa ndo tem um nascimento patriarcal, mas ma-
triarcal, pois provém de uma ilha no meio do Mediterraneo governada
pela Deusa, e nao da cabega de Zeus, como mais tarde Atena ¢ a cultura
de Atenas. A cultura cretense traduz a racionaliza¢io ou europeiza¢io
da cultura eg{pcia: em frente a Creta esta Alexandria. Creta ¢ o domi-
nio do mito ¢ da imaginacio simbolica, da exuberancia oriental contida
no Ocidente, tal como ¢ mostrado nos preciosos afrescos do Palacio de
Cnossos» (in Europa: or{genes culturales, pg. 16). ]é no respeitante ao bergo
ateniense, a Europa extrai dele, segundo o autor, a sua configuracio
racional (logos) e politica (polis) sob a ¢gide de Atena, a deusa ja nio de
origem matriarcal (mediterrﬁnica), mas nascida da Cabega de Zeus —

divindade dotada de instinto paternal (protector) por influxo nordico
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das culturas indoeuropeias e de poder regio (subjugador) por influxo
oriental das culturas mesopotamicas; progredindo para sul at¢ Creta,
a1l onde Teseu, entra no Labirinto para enfrentar o Minotauro e dele
sai munido do fio oferecido pela sua amada Ariadne, a cosmovisio ate-
niense impoe a uma estruturagao matriarcal pré—existente uma ordem
patriarcal e régia baseada num modelo de organizacao que, através da
abstrac¢io do significado pre-politizado da tribo e da inteligibilidade
pré-racional do mito, culminara na metamorfose do estado da Razio
em razdo de Estado enquanto paradigma politico da Europa (ela pro-
pria cidade-Estado por antonomasia); essa Razido que Atenas outorga
encerra, todavia, uma aporctica ambivaléncia, pois se por um lado
ela promove a superacao democratica do elemento tribal e irracional,
por outro, quando a apologia grega da fruicio da “vida-boa-em-vista-
—do-bem-comum” pela deliberacio ponderada da Erica se encontra e
funde com o pragmatismo romano da administragéo da “Coisa—pﬁblica—
--em-vista-do-interesse-geral” pela ordena¢io normativa do Direito, a
razio de Estado adquire um cardcter abstracto que autocraticamente
se procura impor “de cima para baixo” e perpetuar “in-definidamente”
nesse sentido, «em Atenas, testemunhamos a transi¢io de uma anti-
ga cosmovisdo naturalista, dominada pela Deusa, para uma cosmovisio
olimpica dominada por Zeus/Jupiter. O orgulhoso Logos grego funda-se
na repressio/opressio do mito simbolico, isto ¢ na paixao (pathos). No
entanto, ¢ necessaria uma grande mediagio entre paixdo e razio, pathos
e logos, (...) <realizada> pelo cristianismo como religiio europeia funda-
cional, com as suas obscuras sombras e a sua brilhante luminosidade»
(in ibidem, pg. 17). No referente, pois, ao berco cristo, o grande contri-
buto polariza-se em torno da no¢io de pessoa, entendida na sua radical
dimensao intersubjectiva e relacional, isto ¢ precisamente naquele plano
que atinge o amago da axiologia mais profunda do Evangelho, a luz da
qual a estranheza, a rejeicao e a indiférenga Nnio so expoem e testam a fé
do crente perante a vulnerabilidade do outro, como lhe exige a inadia-

vel tarefa de o incluir solidariamente numa “fracria™ nesse sentido, «o
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cristianismo procede do judaismo mediterranico, sintetizando tanto o
fundo matriarcal do Mediterraneo quanto o fundo patriarcal hebraico.
Mas a originalidade do cristianismo original de Jesus de Nazare consiste
em ultrapassar e co-implicar a patria na fraternidade do senso comum
/ comunitario — Igreja — como fraternidade universal. O Deus cristao
nio ¢ mais a Deusa Mie do Mediterraneo, nem o Deus Pai do Antigo
Testamento, mas o Deus-a-mio: a encarnag¢io de Deus na humanidade
aberta de Cristo. O cristianismo ¢ uma religidao nascida no Proximo-
-Oriente, mas que renasce em Roma e se dissemina pelo Império
Romano, tornando-o a religidao do Império, com a sua heranga imperial,
mas de um império temporal convertido em espiritual () A origem
da Europa resulta fundamentalmente de uma combinacio entre o eros
mediterranico ¢ a razdo indo-europeia, entre o catolicismo ortodoxo do
sudeste e o protestantismo centro-nordico, mas deve tornar-se uma fra-
ternidade entre o matriarcal e o patriarcal. Dionisiaco e Apoh’neo, 0
coracdo ¢ a razdo. No centro ou no meio da virtude esta a mediacio
de contrastes, norte e sul, frio e calor, abstragio ¢ paixio.» (in ibidem,

pg. 17-18).

Mais do que um conceito ou uma representacao eidética, a Europa
encontra-se, a0 que se vé, entregue a tarefa discursiva de se “a-presentar”
como realidade ou, melhor dito, como “realizacio” daquela capaci-
dade mediacional para entrela(;ar extremos, polaridades e tensoes
aparentemente inconciliaveis pela partilha comum de um logos que, ja
desde Aristoteles, se postula como signo r(el)acional do zoon politikon
(in Polttica, 1, 2, 1253a 2-3) ¢, por influxo do cristianismo, como pos-
sibilidade “in-carnada” de “coabita¢io-na-diferenca” (oikoumene). Sem
qualquer menosprezo pelo gesto metafisico que que lhe procura captar
uma esséncia — seja esta entendida como unidade substancial, defini-
¢do conceptual, principio universal ou no¢io abstracta —, a Europa so
se apropriard dessa tarefa na medida em que recuperar o espanto ¢ a
perplexidade de se descobrir (ou nio deveriamos dizer antes inventar?)

como problema que, ab ovo ad mala, continuamente a desafia ¢ a mo-
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biliza na imprevisivel topografia do seu devir historico. E quando uma
realizagdo assim se dd-a-pensar, o lance aporético que a configura medu-
larmente, condena, por assim dizer, ao fracasso qua]quer veleidade de a
capturar como um apriori absolutamente constituido, fazendo emergir

o seu lastro cultural comum.

Ora, aquilo que confere a “curopeidade” uma matriz comum, um cer-
to ar de familia, pode ser “identificavel” no “texto-em-ac¢io” de um
“estar-a-ser” cuja auto-interpretacio depende da conjugacio critica de
expectativas pragma’tico—existenciais que instauram teleologicamen—
te a doagido de sentido ao fluxo acontecimental e de representagoes
simbolico-normativas que ordenam sistemicamente o exercicio do
poder legitimado, gracas a media¢io cultural de um horizonte de
pertenga individual (pessoal) ou colectiva (comunitaria). Sucede, to-
davia, que a intercompreensao cultural de uma identidade europeia
vive marcada por uma radical ambiguidade: se, por um lado, ela pare-
ce colocar-nos no trilho dessa vontade tio ocidental de darmos a nds
proprios um nome (como bem intuiu Eduardo Lourenco, na sua obra
L’Europe Introuvable: jalons pour une mythologie européenne, designadamente
in De 'Europe comme culture (ibidem pp. 21-29) em fun¢io do que somos
ou devemos-ser; por outro, ela parece retardar ad aeternum esse mesmo
intento, oferecendo, quando muito, o desafio de nos surpreendermos no
que “estamos-a-ser” ou naquilo em que nos “estamos-a-tornar”. O limiar
onde a Europa se projecta em demanda dessa identidade “procurada-
-ja” e “ainda-nio-adquirida”, fechar-se-a a partir do momento em que
deixar de se oferecer como repto esffngico de mﬁltiplos itinerarios e
encruzilhadas ou, se se prefrir, como signo daquela indesatavel aporia
que Jacques Derrida, em Lautre cap, formula em provocante bifurcacio:
«ou retornar a uma Europa que ainda nio existe, (...) ou retornar a uma
Europa das origens que importaria em suma restaurar, recuperar, re-

constituir, durante uma grande festa de reencontros» (ibidem pp. 14-15).
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Desde que, gracas a dinamica globalista dos descobrimentos, a Europa
se viu desafiada a rever-se nos “outros”, o gesto metafisico subjacente a
tarefa quase sisifica de procurar para si mesma um nome que lhe destine
algo a “fazer”, paradoxalmente ja esta “a1” oferecido como horizonte de
todas as realizagdes possiveis. Apesar dos multiplos nexos que se entre-
lacam num ecossistema de estados soberanos capazes de interagir em
vista da prossecugao de interesses comuns, a Europa nio se cristaliza
numa esséncia, ndo se reduz a um somatorio de partes, ndo se esgo-
ta numa totalidade funcional. Deixemos, por isso, de lado a Europa
dos mapas ¢ dos gabinetes. Nao ¢ propriamente o sentido geografico
¢ burocratico que nos preocupa agora. Na verdade, se, de acordo com
Eric Voegelin, a experiéncia poHtica se repercute na forma como cada
comunidade humana ordena elementar, existencial e transcendental-
mente as representagdes simbolicas da sua auto-compreensio noctica,
historica e societaria (vide The New Science of Politics: an introductory essay,
1952), afigura-se legitimo sondar o que ¢ que configura simbolicamente
a auto-compreensio cultural de uma certa “ecuropeidade”. O que se in-

terroga, ao fim e ao cabo, tange, no que a Europa diz respeito,

«(...) aunidade de uma vida, de um agir, de um criar espirituais: com
todas as finalidades, interesses, cuidados e esforcos, com as forma-
coes finalisticamente produzidas, as instituicoes, as organizagaes.
At agem os homens individuais em multiplas sociedades de diversos
niveis, em familias, tribos, na¢des, todas intima e espiritualmente
ligadas (..) na unidade de uma forma espirituaL As pessoas, as as-
sociagdes de pessoas e a todas as suas realizacdes culturais deve ser

. ! . .
OUEOTg'&dO, COm 1SS0, um caracter que unlversalmente as VIHCUI'J».

Extraidas de um singular ¢ luminoso recanto da obra de Edmund
Husserl, A Crise da Humanidade Europeia e a Filosofia, estas palavras ex-
poem com uma notavel profundidade aquilo que o filosofo alemiao
pressentia como sentido teleologico da figura espiritual a que chamamos

Europa (ibidem, 319). Polarizada por esse fim (telos), a Europa nio ¢ algo
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que se encontre propriamente prescrito numa dcontologia ou inscrito
numa ortodoxia que determine aquilo que a Europa «deve» ou «ha-de-
-ser», mas algo que se consciencializa como parentesco interior de um
“ter-que-se-fazer” que integra as multiformes e plurivocas idiossincra-
sias culturais na “universalidade concreta” — segundo a feliz expressao
de Joaquim Cerqueira Gongalves, no seu texto «[’Europe des cultures,
des pensees e de la pensée» (ibidem, pg. 68) — de um “estar-em-casa”, afi-

nal a4 NoSssa casa comum europeia...
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