ol
i

% UNIVERSIDADE DA BEIRA INTERIOR
':ﬁ_"'. & Covilha | Portugal

Faculdade de Artes e Letras

Departamento de Letras

As finezas do Amor —

De Antonio VieiraA Sor Juana Inés de la Cruz

Regina Maria Martins da Costa

Dissertacao de Mestrado em Estudos Iberidos

Covilha

2009



Aquela que me apoiou desde o primeiro minuto da!vid

Aquela que sempre me amparou e nunca me deixqureajuejar!
Aquela cujo Amor é infinito e ndo ha tempo ou dista que apague!
Aquela para quem nunca hé ingratid&o!

Aquela que, onde quer que esteja agora, se soarnian e por mim!

Obrigada, MAE!



e Prefacio

Este trabalho quaborda As finezas do Amor De Antonio Vieira A Sor
Juana Inés de la Cruzsurge da vontade de conhecer mais sobre a cultura,
nomeadamente da literatura, do pais vizinho. Naétil fazer a escolha do tempo a
referenciar ou mesmo os autores a seleccionarndmt®, 0 nome do autor portugués e
0 sentimento que aqui se refere foram determinardesscolha. Quando a Professora
Reyna Pereira 0 sugeriu, a primeira reaccado falldeda mas ao mesmo tempo uma
enorme curiosidade. Como tratariam estes dois esitdo século XVII, uma época
marcada pela denominada Contra-reforma, com taldetarminantes que esta atitude
do poder eclesiastico abarca, este sentimento @¢deleicdo entre os escritores dos
varios géeneros, ao longo dos tempos? Como serraabo tema do amor, ligando-o a
figura de Cristo, numa época em que a Inquisigdd gbunal do Santo Oficio estavam
tdo atentos as ideias e palavras de todos e t&oscitos seus “direitos” de que nao

gueriam abdicar?

Factor importante na escolha deste tema foi ainid&to de Antonio Vieira ser
um dos autores portugueses abarcados pelo progdem&ortugués do Ensino
Secundario. Via-se, aqui, uma possibilidade de eosmh uma perspectiva mais
abrangente do que aquela que é transmitida aossafjuando se estuda Antonio Vieira.
A possibilidade de o estudar em paralelo com oumosores do seu tempo,
nomeadamente com uma mulher que como ele conheealidade da vida no Novo

Mundo, seduziu.

Quando se fala do século XVII, ndo é muito habineéérirem-se nomes no
feminino e por isso a curiosidade aumentava. Qeeia $ido esta mulher que a historia

do México conhece como uma «Musa»?

Factos mais do que suficientes para decidir a lesald tema que encorpa este

trabalho.
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e - Introducao

Num trabalho que tem como titukinezas do Amor — de Anténio Vieira a Sor
Juana Inés de la Cruzduas palavras se destacam e requerem algumeacefiendo

em conta o que podem significar. Sao éleszaeamor.

Fineza - no Dicionario Houaiss de Sinénimidieza aparece como sinénimo de
agudeza, amabilidade, favor e perfeicdo. JA4 noobécio Houaiss da Lingua
Portuguesa fineza é referenciada como «bom gosto, elegancia», «shghsi
subtileza», «sinal de cortesia» e ainda «ausérmcigudlquer mancha ou mistura». No
volume | do Dicionario da responsabilidade da Acsidedas Ciéncias de Lisbba
finezaé registada como «caracteristica do que é dedaul@isuperior, do que € distinto,
qualidade do que é puro, perfeito».

Pelo exposto nas fontes atras referenciadas, o absteacto fineza — liga-se, por
um lado, ao que € puro, perfeito e por outro apiedsia. De salientar ainda a relacao
com delicadeza, gentileza ou mesmo prova de amor.

Estas acepcoes fieeza permitem delinear o fio condutor deste traballon&o se
pode questionar a qualidade — perfeicdo — do leqadode Antdnio Vieira quer de Sor
Juana Inés de la Cruz, também ndo se o pode famerelm¢do a sagacidade e
perspicacia que caracterizou estes autores, emmjtene cidaddos do mundo. A prova
de amor para gqu@nezaremete traz para a ribalta duas obras daqueleseaujue serao
alvo de atengéo no presente trabalh8eomdo do Mandatde padre Anténio Vieira e a
Carta Atenagoéricale Sor Juana Inés de la Cruz.

' Sociedade HouaisBjcionario Houaiss, Sinénimos e Anténim6@$iculo de Leitores, Lisboa, 2007

? Instituto Anténio Houaiss de Lexicografia Portudzicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, Circulo
de Leitores, Lisboa, 2003

* Dicionario da Lingua Portuguesa da Academia da€iés de Lisboayerbo, Lishoa 2001



Amor -

Amor é fogo que arde sem se ver,
¢é ferida que dadi, e ndo se sente;
€ um contentamento descontente,
é dor que desatina sem doer.

E um n&o querer mais que bem querer;
€ um andar solitario entre a gente;

€ nunca contentar-se de contente;

€ um cuidar que ganha em se perder.

E querer estar preso por vontade;
€ servir a quem vence, o vencedor;
€ ter com quem nos mata, lealdade.

Mas como causar pode seu favor
nos corag¢des humanos amizade,
se t&o contrario a si € o mesmo Amor?

Luis de Camoes

Quando lemos o soneto de Luis de Camdes, deparasniogo no primeiro verso
com um oximoro que nos acompanha até ao final @ompoe que nos faz pensar — o
amor é um fogo que arde e por isso destréi, quei@dazera um fogo que aquece,
ilumina, acalenta e da forca? Mas se ndo se v&) saltemos que existe?

Depois de, nos primeiros onze versos o Poeta iter fena sucessao de tentativas
para definir o Amor, deixa-nos no ultimo tercetoaupergunta que, ao contrario do que
esperavamos, ainda aumenta mais a davida sobrke agmimento.

Nesta Ultima estrofe, o Poeta utiliza dois nontestractos — Amizade, Amor —
cujas fronteiras ndo séo faceis de definir. P@malisso, afirma que “tdo contrério a si
€ 0 mesmo Amor”. Perante esta situacdo — a copfiradio Amor — como podemos
definir este sentimento?

Falar de Amor nao é facil! Facil € encontrar difdes opinides! Facil € encontrar
diferentes definic6é<-4cil é perceber/reconhecer a existéncia de wnaaffeminina a

representar este sentimento — Vénus para os roroandiodite para os gregos.

* AMOR - do Latimamor,-6ris —predisposicdo da afectividade e da vontade, odanpara o objecto

que a inspira, e € reconhecido como bem. ioionario da Lingua Portuguesa Contemporanea
Academia das Ciéncias de Lisboa, Verbo, vol. [, 2%1..
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Porque o Amor é um sentimento multifacetado, natepws falar apenas de Amor
profano. A religido Catodlica Cristd também nos masixemplos claros de “Amor
cristdo”. Um dos icones desse Amor, uma dessaasvi@getas, é Cristo.

Ao falar de Amor, ao falar de Cristo, dois homeggem no panorama literario de
dois paises tao distintos como Portugal e Méxiae,ariginam um dissidio — Sor Juana
Inés de la Cruz, figura da religido e cultura mari& e Padre Antdnio Vieira, jesuita
portugués.

Quanto ao “nosso” Padre Antonio Vieira, ninguémidavwdo imenso Amor que
nutria pelo seu semelhante, nomeadamente pelassiddi Brasil. Encontramos marcas
desse Amor quando, como diz Jacinto do Prado Celtieira lida “com negros e
amerindios protegendo-os com humana simpatia”. dAind mesma pagina da obra
citada, aquele estudioso diz que Antonio Vieira [geocupava com 0s problemas
sociais da coldnia...”. Podemos dizer que € tal o Adeste missionario jesuita pelos
autoctones das terras de Vera Cruz que encetalg®mruma luta, denunciando “os
desmandos, os maleficios de colonos e adminisgaioMas este seu Amor esta
também presente n@&ermao de Santo Antonio aos Pepasle a semelhanca daquele
Santo “Mudou somente o pulpito e o auditério mas désistiu da doutrind”’Anténio
Vieira ndo abdicou do imenso Amor que tinha pefaiols do Brasil e, no inicio do
capitulo 1V, dirige-se aos “peixes” fazendo clarateea distingdo entre colonizadores e
colonizados «Cuidais que s6 os Tapuias se comemaossoutros? Muito maior
acougue é o de ca, muito mais se comem 0s brancos».

Todo este Amor pelos mais fracos Ihe granjeou wtegdo nada amistosa com a
Inquisigao.

E se o Amor despertou a atencéo do “dragéo destfudd Inquisicdo, em direccao
ao Padre Antonio Vieira, também nao deixou incolumeanor de Sor Juana Inés de la
Cruz.

Sor Juana Inés revela o tamanho do seu Amor gader pelo conhecimentmna
carta que dirige a Filotea de la Cruz, falandowtaraeninice. Refere o estratagema que
usou para que a mestra que ensinava sua irmareasssitambém a ela. Confidencia
que, vestindo-se “de menino”, implorava a sua nada gue a enviasse para a cidade do

México para que pudesse frequentar a universidade.

® In Dicionério da Literatura,4° volume, p 1174.
® Vieira, Ant6nio,Sermao de Santo Antdnio a@seixes, capitulo | — Exdrdio.



Que excelentes exemplos de Amor nos dao estadiduess apesar de divergirem
na forma como encaram e abordam o amor de Cristo!

Ainda que Luis de Camdes diga, no soneto transagile o «<Amor é dor que
desatina sem doer» e que «... tdo contrario a snésmo Amor!», tanto Sor Juana Inés
de la cruz como o Padre Antonio Vieira nos mostraomo esse Amor
(independentemente das facetas que tiver) nos ajisamos persistentes, a lutarmos

por aquilo em que acreditamos.

Metodologia

Né&o foi facil, depois de ter sido escolhido o tetnarabalho, escolher o modo de o
trabalhar. Considerou-se pertinente, atendendoeaagufiguras centrais do mesmo
trabalho viveram no século XVII, comecar por fazecontextualizacdo histérica e
estética do periodo a que diz respeito o trabaltssim, depois de referenciar a
tipologia de texto em que se inserem as obrasddvanalise, procedeu-se a uma breve
caracterizacao historica dos paises berco doseasuteortugal e Espanha.

O momento seguinte deste trabalho correspondeeseapacdo dos autores. Aqui
pode notar-se uma discrepancia em relacéo a qadstibs dados referentes a cada um
deles mas a nacionalidade da responsavel do tmaballa diferenca dos dados
disponiveis justificam este situacao.

Depois de apresentados os autores, foi tempo ddabas obras. Em relagdo a de
Sor Juana Inés a escolha esté justificada s6 pemsrelacdo as de Antonio Vieira foi
uma opcao que pode ser contestada mas correspondgease considerou mais
adequado.

Por fim, e apenas para dar uma muito breve visdabda de Sor Juana Inés de la
Cruz, para que nao ficasse a ideia de que, cornra fjae era, apenas vivia dentro de
“seu” convento, isolada do pulsar do mundo do sewb, apresentou-se um dos seus

textos poéticos com algumas chamadas de atencé@o panteido do mesmo.



» 1 — Contextualizacdo: O século XVII

1.1- O Barroco (O Serméao; a Carta)

O Barroco

Ha registo da utilizacao deste substantilmasroco — na lingua portuguesa desde o
século XVI. Nessa altura,barroco» designava algo imperfeito, mais precisamente
pérola irregular, com pouco valor comercial. Noaet, o vocabulo tera mais tarde
outra acepcao e, no século XVIII, em Franca, deaisaa “carga material” e passa a ser
utilizado no campo da critica das artes. ContudmbEm nesta areabarroco»
transportava consigo uma forte carga negativa. aVide Lourdes Belchior refere, no
Dicionario de Literaturd, que o vocébulo significou mesmo «sinal de mauagest
coisa absurda».

E consensual, apesar das dificuldades que existardedimitar um qualquer
periodo histérico, que o periotdarroco abarca um tempo que vai de finais do século
XVI até meados do século XVIII. No entanto ele s&omanifesta em todos os paises
exactamente no mesmo momento e em Portugal eldasi@ase nas primeiras décadas
do século XVII para influenciar as diversas man#e8es artisticas até meados do
século XVIII.

A literatura barroca em Portugal manifesta-se de forma privilegiadapoasia
lirica e na oratéria. A efemeridade da vida e dasas, assim como o fluir do tenfpo

” Diciondrio de Literatura, Direc¢do de Jacinto do Prado Coelho, Porto, 1987
® Exemplo claro do jogo de conceitos caracteristiodbaroco é o soneto deixado por Francisco de
Vasconcelos:

«Esse baixel nas praias derrotado

Foi nas ondas narciso presumido;

Esse farol nos céus escurecido

Foi do monte libré, gala de prado.

Esse nacar em cinzas desatado



sao temas favorecidos pela poesia, mas temas d@l#erasatirico, jocoso e mundano sao
também recorrent&s

Ainda que para alguns estudiosoBarroco apareca ligado ao espirito da Contra-
Reforma — a sumptuosidade da arquitectura barnoragadamente a de cariz religioso,
encaixa neste espirito — ndo parece haver duvelgsie na literatura a estétizarroca
se evidencia numa busca pela perfeicdo formal, ilmaque pode denominar-se por
«uma aventura de arte pela arte», como diz Marlaodedes Belchid?.

Porque neste trabalho ndo se pretende fazer unligeadas caracteristicas que
diferenciam, entre todas, a estética barroca, baeferir a tipologia de texto subjacente

ao mesmo, sermaoe acarta.

O Sermao

O vocabulosermédo provém do étimo latinsermone,que tem o sentido de
conversagdo, e segundo a etimologia € qualqueurd@scAinda que na linguagem

popular possa significar admoestacdo ou repreensgla, tradicdo trata-se de um

Foi vistoso pavéao de Abril florido;
Esse Estio em vesuvios incendiado
Foi Zéfiro suave em doce agrado.

Se a nau, o Sol, a rosa, a Primavera
Estrago, eclipse, cinza, ardor cruel
Sentem nos auges de um alento vago,

Olha, cego mortal, e considera
Que és rosa, Primavera, sol, baixel,
Para ser cinza, eclipse, incéndio, estrago.»

Este soneto permite identificar uma aluséo clgrassagem do tempo, e consequentemente a
passagem da vida, quando numa primeira parte quesponde as trés primeiras estrofes remete para o
passado e presente a Natureza e na segunda,ddaspiélo segundo terceto, alerta 0 homem par& o qu
€ 0 seu presente e 0 que sera o seu futuro.

° E de D. Tomas de Noronha o texto que evidenciampostamento feminino:
«A uma mulher acautelada em fechar a porta, masuizjue andava com o cura.

Que importa ao crédito vosso

Fechardes todos os dias,

A porta as Avé-Marias,

Se a abris ao Padre-Nosso?»

°Op.cit



discurso religioso ou uma pratica feita com um fvoral. Parece também evidente que
0 serméao se liga a um tipo de discurso que pretemlencer e persuadir alguém.

Assim, pode aceitar-se que o sermédo se integra geémero de discurso cujo
conteudo e intencdo sdo de caracter religioso aalipante. O sermédo destina-se, em
primeira instancia, a ser proferido e a voz est&a@wico da mensagem, ainda que
posteriormente possa vir a ser difundido na modd&descrita.

Ainda que 0 serméo possa vir a servir outros albEst como o prova o orador
Padre Anténio Vieird, toma habitualmente por tema versiculos da Sagdtadstura.

A partir destes versiculos desenvolvem-se, quer ipducdo quer por deducdao,
raciocinios que conduzem a uma conclusdo que remedaintencao ilocutiva, isto €, o
pregador pretende alterar comportamentos nos sediistes ou leitores. Para conferir
autoridade as suas palavras, o pregador recoqecintes vezes a citacdes, em latim, do
Velho e do Novo Testamerifo

Em Portugal o género oratorio sempre teve granglgigio e ja na ldade Média se
distinguiam nomes como Santo AntdHi@u Frei Paio de Coimbra. No século XVI
salienta-se uma figura como a de D. Anténio Pihddo século XVII, e porventura o
mais conhecido, destaca-se Antonio Vieira.

A forma e estrutura do texto oratdrio sempre sasmit opinides por vezes
diversas. Em Portugal uma critica marcante é a feit Luis Anténio Vernéy, no seu
Verdadeiro Método de Estudaap método portugués de pregar. Depois deste,soutro
teorizadores do mesmo século trouxeram a lume aorae® O Verdadeiro Método de
Pregar'® ou aPalestra da Oratéria Sagrada

De entre todos os oradores em lingua portuguesapode negar-se o papel de
Antonio Vieira, eximio na arte de discursar em bl No periodo Barroco, este
pregador marca, de facto, a época e o estilo, éexemplo para aqueles que se

dedicavam ao ministério do pulpito.

1 Anténio Vieira usa o pulpito como tribuna de omtega mas também para denunciar as injusticas
sociais e defender os mais fracos. Disso é exemBlrmao de Santo Antdnio aos Peixes

2\/os estis sal terragS. Mateus, V, 13 é o conceito predicaveBdgomé&o de Santo Anténio aos Peixes

13 De seu nome Fernando Anténio de Bulhdes, terddmeam Lisboa e, 15 de Agosto de 1195 e morrido

em Padua, a 13 de Junho de 1231.

% Luis Anténio Verney, filésofo, pedagogista, cidtie delineador de reformas, nasceu em Lisboa @23 d
Setembro de 1713 e deixou 0 mundo dos vivos em Rem&0 de Marco de 1792 .

!> Obra de Frei Manuel da Epifania.

' Obra de Frei Manuel de Figueiredo.



Sendo que o pregador sabe que o ouvinte, se namdtvado, rapidamente se
cansa de o ouvir e facilmente se dispersa, deixaedestar atento, como deve ser
estruturado o serméao?

De acordo com José Andléso serméo apresenta quarto partes a sabérdio,
Exposicao, Confirmacéo e Peroracao.

O Exordio corresponde ao momento inicial do serntdme o pregador faz a
apresentacdo do assunto. Segundo José ARdeste é um momento delicado da
preleccdo do pregador jA que se este se detivedetomgas, se dedicar demasiado
tempo a este introito, pode perder a atencédo deptec O orador esforcar-se-a por
captar a atencdo do auditério, recorrendo para asson tom de voz moderado. O
Exordio, que parte de um conceito predicavel, aopte um apelo ao auxilio divino e
termina com uma ave-matia

A segunda parte do serm#o,a Exposicdo, corresponde a um momento
relativamente breve em que o pregador expOe aatiEmpente o assunto e,
eventualmente, pode fazer a sua divisdo em pdrfeara José Andrés esta divisdo é
essencial para evidenciar um ponto de partida clhwe permita aos ouvintes
compreender 0s conceitos ou comparacoes que integfzonfirmacao.

A Confirmacgéo constitui a parte mais longa do SerniNela o orador permite-se
filosofar e argument&t. Citando de novo José Andf&spode afirmar-se que a técnica
de pbr em evidéncia a verdadeira dimensdo dosédns males deduziveis do assunto

exposto desempenha um papel de importancia coasale© tom moderado com que

”Méran, Manuel e Andrés, José, «O Pregadopstfomem Barrocoeditorial Presenca, 1995.

' 1d-ib .

19 Ainda segundo José Andrés, na obra citada, estaafde terminar com uma oracdo revelava-se de
extrema importancia numa época a que ele chamardgds.

20 Alguns autores referem a 22 parte comaacacdo momento em que o pregador invoca o auxilio
divino para expor as suas ideias. Assim, se sertanttermdo de Santo Antdnio aos Peixesno
exemplo, esta segunda parte corresponderia apéMeria, quer dizeDomina maris Senhora do Mar,

e posto que o assunto seja tdo desusado, espentequéio falte com a costumada graca. Avé Maria.

1 Se se tomar de novoSermao de Santo Anténio aos Peizemo exemplo, no capitulo Il o pregador
faz a divisdo em duas partes:« Suposto isto, paggpcedamos com clareza dividirei, peixes, owoss
sermdo em dois pontos: no primeiro louvar-vos-ev@ssas virtudes, no segundo repreender-vos-ei 0s
VOSSO0S Vicios».

22 Quando, na parte VII d8erméo dos Bons Ano&nténio Vieira diz que<Acabou-se o Evangelho, e eu
tenho acabado o sermdo. Mas vejo que me estddaradione arguindo, porque ndo provei o que prometi.
Prometi fazer neste sermao um juizo dos anos quee/&u ndo fiz mais que referir 0s sucessos ds an
passados.» ndo faz mais do que antever aquelgsogeeiam ser criticas dirigidas ao seu texto arassi
contra argumenta.

23 Andrés, José Op.cit



0 pregador iniciou a sua preleccdo sofre neste mmmena alteracéo. A elevacéao do
tom de voz estard ao servico dos artificios resgrigilizado$”.

Na Peroracéo, o pregador “fecha” o seu discurso¢lano recapitulando o que
disse através de uma enumeracdo dos que consigeisrus melhores argumentos. O
Sermao termina de uma forma brilhante a fim de eonoer o publico a por em pratica
0S ensinamentos proferidos.

Para sintese deste capitulo em que se apresentaueitnra sobre o que é o
Sermao podem usar-se as palavras do proprio Antonio ¥iejuanto aquilo que

considerava dever ser a atitude do pregador paler pdingir os seus objectivos:

«H4-de tomar o orador uma s6 matéria, ha-de defipara que se conheca, ha-de dividi-la
para que se distinga, ha-de prova-la com a Esarituéd-de declara-la com a razdo, ha-de

confirma-la com o exempld®>

A carta

De acordo com®icionario Etimolégico da Lingua PortugueéSa substantivo
gue hoje se usacarta — reflecte influéncia do grego, significando «folthe papiro
ou de papel» e do latim de onde absorveu o sigdificde «folha de papiro onde se
podera escrever». Assimsarta € sindnimo de documento escrito. M@ionario
Breve de Termos Literario® o substantivo «epistola» que é referenciado como
carta, sendo esta uma forma de discurso escrito, dirigidm destinatario, podendo
este ser real ou imaginario. Em qualquer das siggafa sempre um emissor que
envia uma mensagem a um receptor ausente. A coagdoideita deste modo é feita
em diferido, ja que n&o coincide o tempo de envile eecepcdo da mensagem. Esta
forma de comunicar esta ainda referenciada desdengsos mais remotos de que
sdo exemplos as cartas de Cicero ou Ovidio natliter latina, as de S. Paulo no
Novo Testamento e as de Sa de Miranda, de Luisadé€s ou do proprio Antonio

Vieira na nossa literatura.

24 O orador pode recorrer a descrices, comparaelegorias e até expedientes teatrais — o pregador
torna-se também um actor.
% Vieira, Anténio,Serm&o da Sexagésima
*® Dicionéario Etimolégica da Lingua Portuguesavros Horizonte.
%’ Paz, Olegério; Moniz, Anténid)icionario breve de Termos LiterarioEditorial Presenca, Lisboa,
1997
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A semelhanca do que acontece, por exemplo, comadodindo é facil
diferenciar acarta de caracter publico ou privado. Se quando se &senma carta
para alguém que esta «lonffendo se pensa numa posterior publicacéo, isso pode
acontecer, como 0 atestam as cartas editadasipostmnte a morte do seu autor, as
cartas trocadas entre escritéfesu as cartas como as que no século deixou Anténio
Ferreira, em verso, em que proclamava a sua «aéticgs’. No século XVII ha a
destacar a epistolografia de Anténio Vieira, dénkl Elisio ou ainda Barbosa du
Bocage. No século XVIII salientam-se nomes coma&arGar¢cao, que recorre ao
verso, ou da Marquesa de Alorna; no século XIX podpontar-se a epistolas de
Antero De Quental, ou de Eca de Queirés, e no gé¥l as de Mario de Sa
Carneiro ou de Fernando Pessoa.

Cabe aqui também referir@arta Atenagoricaescrita por Sor Juana Inés de la
Cruz, que nédo tinha qualquer intencdo de a pubhcas que tem sido alvo de
atencéo ao longo do tempo.

A carta, seja qual for a intencdo que esta por detrasidasacao, afigura-se
como um documento escrito com «uma extensao maagrad simplicidade e

clareza de estilo (...) mantendo a elegancia da ceigims"

1.2 — Portugal no século XVII

Depois de, no final do século XVI, os portuguesesrn visto 0 seu rumo entregue
nas maos dos Filipes de Espanha, no século XViugarera um pequeno pais ainda
que, no contexto europeu, um dos mais antigos setbm terra as dificuldades eram
algumas, ja que o solo era pobre — o que tornaviadb dependente do exterior em
produtos agricolas — a floresta ndo produzia madaibre e a riqueza do subsolo, ainda
inexplorada, obrigava a importacdo de metais. @datnente ao que acontecia em

terra, a extensao da costa e o clima permitiant@ha do pescado e a exploragdo do

® 0 «longe» a que se refere a expressdo pode serend entre o real e a ficgdo, entre a distancia
fisica de quem realmente existe e a distancia denqifio passa de uma ideia, uma “miragem”.
?® S50 bem esclarecedoras para a compreenséo deapiefrernando Pessoa as cartas trocadas entre
este poeta e Adolfo Casais Monteiro
30 . L - . . ~ - o .

Esta atitude de Anténio Ferreira revela a admiragiotinha por Horacio, a quem imita.
*! Biblos, Enciclopédia Verbo das Literaturas de Liagtortuguesa.
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sal, produtos para consumo interno mas também gag&portacdo mas ndo eram
suficientes para consolidar a situacado economiqaado

Sessenta anos de dominio filipino haviam deixadsuas marcas e o0 estado da
economia portuguesa neste século XVII era deplaréRertugal ndo tinha ja o
monopolio do comércio com o Oriente e muitos daslpros comercializados até entao
pelos portugueses eram transportados agora em @&gbes holandesas. Inglaterra e os
Paises Baixos rivalizavam com Portugal e impunhamsm dominio até entéo
portugués. Algo semelhante acontecia a Ocidente 08 ataques tanto nas costas do
Brasil como em Africa ameacavam o trafico de esisadescontentes com a situagio
em que se encontrava o pais, muitos «homens dasiagixam o pais em direccéo
aos Paises Baixos, Franca e Italia.

Para além da situacdo econdmica e social desfalpram organismo oficial
religioso ndo facilita a vida de muitos daqueleg gmham o poder de ajudar na
recuperacdo econdmica do pais mas professavameligiaa diferente — o santo Oficio
perseguia judeus e cristdos-novos, levando-osiadagais.

N&o era agradavel nem comoda a situacéo de Pqrtpgake via sem capacidade
para se proteger dos “inimigos” que espreitavambagias de um império em
decadéncia, o que levava a que todas as outrassseitissem «forte desconfiangca em
relacdo a Portugal e duvidassem da possibilidadente independéncia concreta em

relacdo & Espanhd®

1.3 — Espanha no século XVII

Depois de uma época aurea na sua Historia, mapelda reinados de Carlos |
(1517-1556) e de Felipe Il (1556-1598), Espanhéheoe, ja no século XVII, tempos
conturbados. Todo o esforco dispendido nessa épagau sacrificios econdmicos que
se reflectiram ao nivel espiritual e social. Naimido século XVII, e aproveitando a
paz conseguida com as poténcias estrangeiras, lizspapulsa 0s «moriscos» 0 que em

repercussodes tanto a nivel demogréafico como a adagidémico.

*? Histéria de Portugal, dos tempos pré-histéricos amssos diasdirigida por Jodo Medina, Clube
Internacional do Livro.
*1d.1b
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A partir do reinado de Felipe IV, 1621-1665, Esmanive mesmo o reverso da
medalha do que foram os anos aureos do séculacaingénda que nao se possa separar
esta crise da que entdo se vivia na Europa de omreafgeral. Em Espanha, a inflacédo
monetaria faz aumentar os precos, o trafico cormarica estabiliza e o comércio com
o Oriente diminui. Este século foi também marcado Espanha, como por toda a
Europa, por doengas que dizimaram populacdes,devarnim decréscimo demografico.
As populagdes concentravam-se nos grandes ceatragdonando os campos, 0 que
levou ao enfraquecimento da economia agricolatrdacao de novos produtos, como
o milho ou a batata, ndo foi suficiente para melhessa situacao.

N&o se pode esquecer que a Espanha do séculoeddIde enfrentar revolucées
quer dentro do seu préprio territério quer com zinkio Portugal que conseguiu a sua
independéncia em 1640. A Guerra dos Trinta Ano$81648, entre os partidarios da
«orden tradicional» e os da «orden moderno», dantripara o desmoronar do que foi
a Espanha do século anterior.

Como consequéncia l6gica deste panorama, ha queaapo situacdo vivida na
Ameérica Hispanica. A situacdo do reino levou a enmntacdo de uma «politica
barata$* com aquela regigo do Novo Mundo, que se traduzinanatitude meramente
defensiva do territorio.

Do ponto de vista social, ha a registar alteragiesocadas, por um lado, pela
cristianizacdo dos indios e, por outro, pela urd@dosangue entre colonizadores e
colonizados, permitindo a estes uma cada vez maiegracdo na sociedade mas
também o surgimento de um novo grupo “racial’. PppEponderante na evangelizagéo

dos indios foi o desenvolvido pelos Jesuitas

** Anténio Ubito e outrosintroduccion A La Histéria de Espanh&ditorial Teide, Barcelona.
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2 — As figuras:

* Anténio Vieira

Retrato do Padre Anténio Vieira, de autor descoidloedo inicio do século XVIII
(http://pt.wikipedia.org/wiki/Ant%C3%B3nio_Vieira)
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Segundo Anténio José Saraiva e Oscar L8pesPadre Anténio Vieira foi “ uma
figura representativa de certas formas superioaesodsa mentalidade seiscentista”, “
um homem de formacéo religiosa ainda medieval roas & consciéncia empirica das
novas condicdes sociais e europeias da realidait scecondmica portuguesa’.

Mas quem foi, afinal, este homem?

Tendo nascido em Lisboa, em 6 de Fevereiro de X#@R) atravessa o Oceano
Atlantico para acompanhar o pai, Cristovao Vieiew&sco, que vai exercer a funcao de
Secretario da Governacdo na Baia. Desta alturaosgwimeiros contactos com uma
realidade sociocultural diferente da do reino. Msig “mistura” de ragas corria também
no sangue do jovem Vieira, ja que podemos refeménab facto de a sua avl ser
mestica. Poder-se-a afirmar que estas circunstndiapelem, mais tarde, a assumir a
defesa dos negros e amerindios? Se ndo podemosdes@ pergunta, temos a certeza
da actuacdo de Padre Antonio Vieira a favor dos iaesprotegidos.

Se os estudos num colégio jesuita baiano Ihe aasgmortas ao saber onde pode
beneficiar de uma sélida formacdo humanistica piragé@ pelos colégios da ordem, o
seu ingresso na Companhia de Jesus, aos quinze-grasa alguns de forma precoce —
modificou-lhe a vida. Jacinto do Prado Coéfrdiz que “ um sermao que ouviu sobre
as torturas do Inferno de tal modo o impressiongei decidiu ingressar na Companhia
de Jesus” em 1623. Este ingresso para a Compaahiasdis permitiu-lhe completar a
sua formacao com a “cultura teoldgica indispensav&la preparacao para a profissdo
religiosa”

O jovem novigo desde logo comeca a revelar os detes e, aos dezoito anos,
era “ o encarregado de redigir o relatério anual tdabalhos provinciais da Companhia
(Carta Anua) ®. Com esta idade é ja também o regente de umaraatkeRetérica no
Colégio de Olinda, Brasil.

Mas a este homem n&o interessavam apenas 0s eestoanfentre quatro
paredes”. Depois de, em 1625, ter feito votos derqma, castidade e obediéncia
propds-se missionar entre os amerindios e 0os @scregros. Para poder levar a cabo

esta sua tarefa, Vieira ndo hesita em estudar mgueli geral», o tupi-guarani e o

% Historia da Literatura Portuguesa. 545,
% Dicionério de Literatura.
3" Da «Introducdo» a 1697-1997. Padre Antdnio Vidlfa&Centenario. Programa de Actividades (Lisboa:
Ministério da Cultura / Comissdo Nacional para asn€moracfes dos Descobrimentos Portugueses,
1997.
% in Historia da Literatura PortuguesaAnténio José Saraiva e Oscar Lopes.
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quimbundo. Este propdsito de Anténio Vieira ndodioancado sem o dispéndio de um
enorme esfor¢o. Isso mesmo o reconhece posteritemersel5erméao da Epifanjade
1652, quando afirma que «E necesséario tomar o tmagbparte e estar e instar com ele
muito sé por sO, e muitas horas, e muitos diaseaessario trabalhar com os dedos,
escrevendo, apontando, e interpretando por acempseondo se pode alcancar das
palavras; é necessario trabalhar com a lingua ddbra, e torcendo-a, e dando-lhe mil
voltas para que chegue a pronunciar 0os acentodut®s e tdo estranhos; € necessario
levantar os olhos ao céu uma e muitas vezes coma@ia@ e outras quase com
desesperacao; € necessario, finalmente, gememer gem toda a alma: gemer com o
entendimento, porque em tanta escuridade ndo saidd; gemer com a memodria,
porque em tanta variedade ndo acha firmeza; e geonera vontade, por constante que
seja, porque no aperto de tantas dificuldades leesf&® quase desmaia». Desta forma,
para além da capacidade de comunicar com aquet@8nid Vieira procura também
granjear a sua confianca.

Hoje poder-se-a equacionar a duavida sobre que tomaria a vida do jovem
Antonio Vieira se nédo tivesse sido em primeiro tuglino de um colégio jesuita e
depois ingressado na Companhia de Jesus.

Segundo Jacinto do Prado Coéfhesta formacdo jesuitica teve um papel
preponderante no espirito daquele que seria o 6hgssgador. Se, por um lado, esta
Ordem exigia obediéncia rigorosa, por outro ladmdntava o brio, despertava o
instinto de luta, de procura, tirava mesmo partldamor-proprio. Este foi um terreno
fértil em que deu fruto o espirito empreendedoYidéa.

Em Dezembro de 1634, eventualmente em 1635, Antdieoa é ordenado
sacerdote e reafirma as suas capacidades orawldasgcando fama como pregador. No
entanto, se os seus dotes como orador eram recdosieas tematicas dos seus sermdes
tornavam-se por vezes incomodas. Os sermdes raffetanto as vicissitudes vividas
na Bafa, porque esta regido enfrentava mais unmestide dos holande$8scomo a
preocupacéo do Padre Antonio Vieira com os probdesomiais da coldnia. Se se ler o
Sermao de Santo Antonio aos Peiyaggado em S. Luis do Maranhéao trés dias antes

de embarcar ocultamente para o Reino, tem-se usda wuito concreta da posicédo do

% Dicionario de Literatura4° volume.

40 A propésito da situacdo vivida na altura, na B8iasil, veja-se 0 Sermaela Vitéria das Nossas
Armas proferido num momento em que naquela regido wagdb parecia incontornavel para os
portugueses.
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pregador em relacdo ao que por la presenciavaefdado Sermao, capitulo I, acusa
0s homens «que se deixam levar destas vaidadessapitolo 1V, o pregador pergunta
aos peixes «Cuidais que s6 os Tapuias se comeraosnsutros?» e de imediato lhes
responde que «Muito maior acougue € o de ca, Mugiie se comem 0S Brancos». A
ironia de Vieira € bem explicita quando, no capitlll, se “distrai” dizendo «Ah
moradores do Maranh&o, quanto eu vos pudera agmaregste caso! Abri, abri essas
entranhas; vede, vede este cordtadas ah sim, que me ndo lembrava! Eu ndo prego a
vOS, prego aos peixes.»

Esta atitude t&o “revolucionaria” iria trazer-linegis tarde, alguns dissabores.

O prestigio do Padre Antonio Vieira era ja tal eédd que, quando chegou a
Baia a noticia da triunfante revolug¢édo ocorridaléshoa, foi escolhido pelo Vice-Rei,
Marqués de Montalvéo, para vir a Lisboa acompaaligino deste que vinha apresentar
ao Rei, D. Jodo IV, o preito de vassalagem. Eségevh revelou-se um marco
importante no percurso de Vieira ja que o0 novo Beveras impressionado com a forte
personalidade do homem, bem como com a capacidapdelex da palavra deste, faz
dele seu conselheiro e um dos seus mais activifuerites diplomatas. E que Portugal
vivia uma nova situacao politica que era necessarioeconhecida por parte dos paises
estrangeiros. Nao eram de esquecer também os meessarios a guerra que Portugal
teve de travar com a poderosa monarquia espanhelaguém nos tinhamos
“emancipado” de forma abrupta e ate, talvez possaiiz@-lo, “violenta”.

Mas nao foi apenas o Rei D. Jodo IV que ficou fesmtd com o poder oratorio
do Padre Antonio Vieira. Também a Rainha, D. Ldisa&Gusmao e seu filho, o infante
D. Teodésio, se renderam ao valor deste or&dor.

Ainda nas gracas de todos, por esta altura osdsgex igreja de S. Roque eram
bastante disputados para ouvir os sermdes desjaeslt® pregador. Era um publico

distinto, culto, aquele que ansiava ouvir as pakwo Padre Antonio Vieira. E este

“! Nesta passagem, o pregador faz alusdo ao cora¢&auto peixe de Tobias”.
“2D. Jodo IV desde cedo se mostrou atento & eduaadéomacdo do jovem infante, D. Teoddsio,
rodeando-o, desde tenra idade, de excelentes magiee lhe ministravam uma esmerada educagéo.
Parece ser unanime entre os cronistas da époastpgvem principe era muito inteligente e dedicad
actos de devocgéo. Pelos padres jesuitas revelavenamme apreco e entre eles encontrava--se o Padre
Antonio Vieira. Este Padre diplomata ter& mesmamgemhado o Conde de <Niza a Franca a fim de
“negociar” o casamento do principe. Em 1650 o Pa&drgnio Vieira era ja amigo proximo de D.
Teododsio e seu mestre particular e foi mesmo inadmipor parte de D. Jodo IV, de ir a Roma para,
além de outras miss@es diplomaticas em favor dada8raganca, tentar interessar o Papa no cagsament
do Principe portugués. Este Padre diplomata terémmeapresentado sugestdes a D. Jodo IV para
possiveis unies matrimoniais do jovem herdeirdugmi€s, o que demonstra bem o preco e consideracéo
gue aquele Rei tinha por Antonio Vieira.
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pregador soube usar o pulpito como poucos poigidepulpito uma tribuna de onde
defendia tanto o bem comum como a politica goveeméah Vieira frequentemente
procura orientar a opiniao publica pois transfomiaeu” pulpito numa tribuna politica.
No entanto, estes assuntos ndo eram defendidoasaperpulpito pois Anténio Vieira,
depois de ter caido nas gracas de D. Jodo IV chegesmo a exercer cargos

diplométicos e ousou dar conselhos aguele sobuatassde Estado.

OAnténio Vieira, o politico e diplomata

Nascido no Portugal de seiscentos, Vieira conhanepais desgastado por anos
do dominio filipino, marcado pelas desilusdes doisress que ndo viram cumpridas as
promessas feitas em 1580, pela desiluséo dos la@gligados ao comercio maritimo e
pela repressédo exercida pelo Tribunal do Santoidftestes dois ultimos factores
assumem relevo consideravel, ja que os burguegesles que mais tinham beneficiado
com os lucros do movimento expansionista dos Desuehtos, detentores de
consideraveis somas de capitais, se viam acusagesseguidos, (in)justamente, de
praticas de judaismo ou heresias. Nao €, de taplad@vel o panorama nacional que
Vieira ja conhece aquando da sua chegada a LigiiizsasaRestauracdo de Dezembro de
1640.

A consideracdo de D. Jodo IV para com este jegaitao a incumbir o Padre
Antonio Vieira de uma tarefa inesperada — viajdagp@rincipais cortes europeias para
conseguir a confianca daqueles e a aceitacdo dagimacao politica de Portugal; de
igual modo, era necessario conseguir fundos fineogepara a recuperacdo da
economia portuguesa. Esta era a oportunidade paragador, o orador, encontrar um
pulpito para as suas palavras.

Apesar de ser um homem mais ligado a realidades dArtonio Vieira tinha
plena consciéncia da importancia dagueles quegdegivamente eram chamados de
«cristdos novos» e perseguidos, 0s burgueses.

A situacdo em que se encontra o Paésreferida nos textos do pregador que

aponta os burgueses como as Unicas for¢as capazes\tibuir para a recuperacdo da

“* Em Vieira, Padre AntonioQbras EscolhidasLisboa, Sa& da Costa, 1951-1954, volume |, pp,1- 2
encontramos dois exemplos da forma como Antoniard/iearacterizava o pais em que vivia:« Proposta
18



economia do pais. Mas para isso era necessari@ratiembém a situacdo desses
«cristdos-novos» e Vieira enceta uma luta em defestes. Este defensor dos «quase
proscritos» apresenta ao Rei propostas de meltiariarma como séo tratados, que vao
desde a substituicdo de testemunhos secretos, 18 da acusacdo de judaismo ou
heresia, por testemunhos publicos, a abolicdo da pe confiscacdo de bens que
revertiam em beneficio da Inquisi¢cdo. Pouco tenpis & chegada a Lisboa, em 1641,
o Padre Anténio Vieira escreveu um documento cormomplexo titulo «Razdes
apontadas a favor dos cristdos novos, para sehbnes de perdoar a confiscacdo de
seus bens, que entrasse no comércio deste féindais tarde, em 1646, em novo
documento com o Titulo «Proposta que se fez a Bsimo rei d. Jodo IV, a favor da
gente da nacdo, sobre a mudanca de estilos do Gditio e do Fisco®, Antonio
Vieira faz uma séria e justificada analise sobaetaacao da Santa Inquisicao, a forma e
métodos utilizados por esta para alcancar a mas fouma da religido catolica em
Portugal. Este jesuita, homem da fé, ndo concordawa essa forma e métodos e
considerava mesmo haver excessos no modo comaagstduicdo agia no sentido de
afastar toda e qualquer heresia. Considerava quelaadorma de actuar apenas
aumentava o clima de medo e desconfianca e coidngawa a fuga de muitos daqueles
que detinham o poder econémico para resolver acgitu economica do pais, 0s
cristdos-novos ou os que de o serem fossem acusados

O Padre Antdnio Vieira era, sem davida, um critieolgreja dentro da prépria
Igreja. Ele ndo se identificava com aqueles pregadgue refere no capitulo | do
Sermdo de Santo Antdnio aos Peixes que «ndo pregam a verdadeira doutrina»,
aqueles que «dizem uma coisa e fazem outra», &qgake «se pregam a si a ndo a
Cristo», aqueles que faltam «a doutrina e ao ex@mplqueles que «com a palavra ou
com a vida prega o contrario»

Esta atitude de Vieira, as propostas sobre a d@wotia pratica de confiscar os
bens dos perseguidos burgueses e cristdos-nowgsniasaos olhos do Tribunal do

Santo Oficio contornos de “heresia”, era uma oasadorme, ja que o resultado dessas

feita a el-rei D. Jodo IV, em que se lhe representaiseravel estado do reino e a necessidade rouge ti
de admitir os judeus mercadores que andavam persdis partes da Europa», « O Reino de Portugal,
Senhor, ndo melhorando do estado em que de presest®os, tem muito duvidosa a sua conservacao,
porque, ou a consideramos fundada no poder préprico alheio, um e outro estdo prometendo pouca
firmeza.»
“ Vieira, Anténio - Id.ib, p. 63
“Vieira, Anténio Id.ib, p. 27
“% Vieira, Ant6nio,Sermao de Santo Anténio aos Pejxamitulo |.
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apreensdes revertia a favor da Inquisicdo. AntViera granjeava, desta forma, alguns
inimigos entre os inquisidores. Adivinhava-se dggadema mudanca na vida do Padre
Anténio Vieira quando deixasse de ter a protecgib.dloo IV’

Durante grande parte da década de 40 do séculg ¥\Rhdre Anténio Vieira
foi um diplomata que, a mando de D. Joao IV, peetora Europa a fim de conseguir
proventos para a recuperacdo da nacdo. Em 164févaiHolanda encontrar-se com 0s
judeus portugueses que para aquele pais tinhaid@ddevando consigo os fundos téao
necessarios ao nosso pais. Apdés a cisdao com Espkointaigal aspirava a ser
reconhecido diplomaticamente pelos outros paisegpeus, incluindo a Santa Sé, e a
participar na Cimeira de Vesteféfta

Apesar de ser mestre na oratoria, a vida de difboaie Antonio Vieira nao foi
assinalada pela mestria. Porém, se os fracassaxdtarararam as missdes diplomaticas
levadas a cabo por aquele orador, as viagens pelap& possibilitaram-lhe os
contactos com a realidade europeia, com uma buesguesderna, com judeus e com

expoentes da cultura da época.

4" Com a morte de D. Jodo IV em 1656, a velha nolmeassume o seu poder tradicional, reocupa a sua
posicdo, os cristdos-novos sdo de novo e intenganpenseguidos e, como seria de esperar, Antonio
Vieira sera vitima do desejo de vinganca de quasgdsaviam sentido incomodados pelas suas ideias e
actuacéo.

“8 Cimeira de Vestefélia, onde surgiu o Tratado dst&félia «tratado de paz assinado em Munster a 21-
X-1648, e que pds fim & Guerra dos Trinta Anos. ddap fracasso da Austria e da Espanha na sua
tentativa de restaurar o catolicismo romano na frurGentral e o comeco da hegemonia francesa na
Europa.» (...) «Concedeu-se tolerdncia aos calviistaos luteranos na Alemanha (...). Na paz de
Vestefélia ndo ficou incluido Portugal, apesar dtviaade exercida pelos seus representantes para
alcancarem a inclusado; e por isso a guerra do nmsisocom a Espanha se prolongou por mais vinte
anos» - in Grande Enciclopédia Portuguesa e Biasitemo 34, pp. 811-812 .
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(JAnténio Vieira e os indios do Brasil

Retrato do Padre Anténio Vieira, de autor descoidibedo inicio do século XVIII

(http://www.cce.ufsc.br/~nupill/literatura/BT2803D&tml)

Levado muito novo para a “casa” dos indios — Bra®l tendo-lhe a correr nas
veias 0 sangue mestico da avé materna, AnténioadV/ieedo se deixou seduzir por
aqueles. Manifestacdo clara do interesse de Vjmhas indios do Brasil, por aqueles
que eram considerados inferiores, é a sua deceséend 1625 e de pois dos seus votos,
aprender o tupi-guarani, lingua de comunicacdo aaerindios. Dispunha-se a
missionar entre eles e precisava entendé-los.
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Grande parte da vida de Antonio Vieira foi passadarasil, ndo nas cidades
mas embrenhado pelas matas onde encontrava 0s,indimeadamente no Maranhao.
Se desenvolve uma extraordinaria missdo de evaagéb entre os indios — afinal era
missionario — também percebe as injusticas de queles sdo alvo. Denuncia
claramente a atitude dos colonos e administradowaga os indidS, vive no meio
deles, e consegue ganhar a sua confianca. Os iod&sam-lhePayassuou «Pai
Grande». A sua continua luta pelos direitos dom$nigva-o a conseguir de D. Jodo IV
uma «Carta de Recomendacédo» datada de 21 de Ouwabid®52, em que lhe é
confiada a evangelizacdo dos indios nos territ@fioMaranhady.

No inicio de Margo de 1653, Vieira tem a ousadipmgar a nobreza e ao povo
do Maranhé&o afirmando «Ah fazendas do Maranhdosquesses mantos e essas capas
se torceram, haviam de lancar sangue!». Se seitigastas palavras a expressao que
era usada na altura para referir os indios — oenm&lho — e a importancia que tinham
para os colonos, facilmente se percebera o alancstica de Vieira.

A atitude de Antdnio Vieira, em defesa dos inddiss desprotegidos, do Brasil
granjeou-lhe todo um conjunto de sentimentos negmtia parte dos colonos e roceiros
que tera tido o seu auge em Maio de 1661, quandmlogos acusaram 0s jesuitas,
nomeadamente Antonio Vieira, de obstruirem o dedeimrento econdmico do Brasil e
assaltaram a Companhia de Jesus. Como consequéncti&etembro desse ano os
religiosos dessa companhia sdo enviados na naarsaato para Lisboa.

Ainda que Antonio Vieira se tenha entregue totabmeénluta pelos direitos dos
desprotegidos, indios e negros, no Brasil, aindatgoha dito sobre essa sua empresa
«Se a alegria de entrar no Céu tem na terra coggmgréoi esta.» ndo restam duvidas

de que teve de pagar um preco muito alto por dsgdaa

* O Sermao de Santo Anténio aos Pejxesferido em S. Luis do Maranh&o é exemplo désséncia.
*® A atitude de defender os mais fracos ndo se dimjgenas aos indios. Vieira aprende também o
quimbundo para entender os negros que chegavamfriea Aomo escravos e que eram colocados
sobretudo no inferno que eram os engenhos de agiadesembarque de negros na Baia leva o jovem
Antonio Vieira a pregacao, durante um més, daquedandes que sao conhecidos cddasa Mistica do
Roséria Diz, num deles, falando no trabalho efectuadoamgenhos, «E verdadeiramente, quem vir na
escuriddo da noite, aquelas fornalhas tremenda®efoamente ardentes» e acrescente uma semelhanca
entre Cristo e 0s escravos «(...) ndo ha trabalho, género de vida no mundo mais parecido a Cruz, e
Paixdo de Cristo, que o vosso em um destes EngénhjoEm um engenho, sois imitadores de Cristo
crucificado, porque padeceis em um modo muito desnét o que 0 mesmo Senhor padeceu na sua Cruz,
e em toda a sua Paixao. (...) Cristo despido e vsgidies; Cristo sem comer e vos famintos; Cristo em
tudo maltratado, e vés maltratados em tudo.» (SedudRosarip pregado no dia de S. Joédo.)
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- Sor Juana Inés de la Cru?*

Retrato de Sor Juana Inés de la Cruz

(http://www.dartmouth.edu/~sorjuana/)

Juana Inés de Asbaje de Santillana, que professnuocnome de Sor Juana Inés
de la Cruz, terd nascido por volta de 1651, em Nbigmel Neplanta. Era filha de um
militar espanhol, Pedro Manuel de Asbaje y Vargde ama crioula, Isabel Ramirez de
Santillana. Esta jovem desde cedo revelou uma eneontade de aprender o que a

levou tanto a aprender a lingua dos nativos seaiiishais como a ler os classicos gregos

>! Provavelmente por ser uma figura ndo muito conlaeeid Portugal, ndo é facil encontrar dados fiaveis
em relacdo a biografia de Sor Juana Inés de la. Qwante as pesquisas feita, encontraram-se mesmo
dados contraditérios, nomeadamente no que dizitespéliacdo. Assim, tentou fazer-se uma sintise
dados biogréaficos que permitam dar a conhecer aguelada mexicana, evitando possiveis erros.
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e romanos depois de ter descoberto a biblioteced@v6. Tomou ainda conhecimento
da teologia do seu tempo. A sua “sede” de saberder@al ordem que aprendeu
portugués por sua iniciativa, assim como a lingtiad. Procurando mesmo aprender o
gue uma mestra ensinava a sua irma mais velhaa Jués engana aquela, dizendo que
a mée tinha dado ordem para que a ensinasse tamlelen Sugere, mais tarde, a
prépria mae que a mande estudar para a universidpdesentando-se-lhe vestida de
menino, como refere na carta que dirige a Sor ddaloMais tarde, Juana Inés vai
perceber que vestir o habito de monja lhe abrirgoatas para um saber que até entdo
lhe tinha sido vedado por ser mulfer.

Quando cresceu, esta crianca tdo amiga do salprefrtou a corte vice-real
mexicana, sabendo-se que chegou a ser dama derdumpga vice-rainha, a Marquesa
de Mancera, o que de certa forma ja Ihe deu alpbdade de frequentar um meio que
nao estava ao alcance de todos.

Mais tarde, decidida a seguir a vida religiosandulmés ingressa na ordem das
carmelitas. Estas deviam deixar a familia, amigberes para ganhar a Jesus pelos votos
de pobreza, castidade e obediéncia. As regras tagppsr esta ordem eram demasiado
severas e Juana Inés trocou esta pela ordem dasndas. A disciplina imposta na
Ordem Jerbnima nao era tao rigida e Sor Juanatidmésmesmo a oportunidade de se
entregar ao que tanto gostava de fazer, aos estDép®is do dissidio que a leva a
redigir a reflexdo critica sobre o0 serméo de Amtdfieira, na carta resposta que dirige
a Sor Filoteg Sor Juana Inés de la Cruz faz mesmo a defesalolaltio intelectual da
mulher.>

A obra de Sor Juana Inés, chegada até nés, comtgopmas varios, de varias
naturezas. Deixou poemas galantes, poemas de @q@si ocasides especiais, poesias
de saldo e letras para serem cantadas em divaedsacoes mas também poesia de

caracter jocoso em que criticava “ocorréncias” @otempo.

*? Esta decisdo ndo deve por em causa a vocac&o ke hés, ainda que o objectivo referido seja de
peso.

>} Esta atitude de Sor Juana Inés leva mesmo algtudiesos da sua obra como a primeira precursora do
feminismo. No entanto, concorde-se ou ndo comastado, ha que admitir que Sor Juana se colocava
muito a frente do seu tempo ao defender para aemahpossibilidade de aprender, de se valorizar
intelectualmente.
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« 3 - Padre Antonio Vieira —O Sermao do Mandafd

QueSermao do Mandattera lido Sor Juana Inés de la CRiz?

Ao avaliar a Carta Atenagoricade Sor Juana Inés, que surgiu como
consideracao critica &@ermao do Mandatdo Padre Anténio Vieira, € licito perguntar
qual dos sermdes com este titliproferidos em dia de Quinta Feira Santa, tem lid
aquela religiosa. Pelo excerto referenciado nddrdaCarta Atenagoérica’ tudo leva a
crer que Sor Juana Inés de la Cruz se referia and@®eproferido na Capela Real,
datado de 1650. No entanto, ndo € de excluir qasaper tido conhecimento de outros
sermdes com 0 mesmo titulo mas proferidos em dédt&agntes. Ainda assim, ndo pode
afirmar-se com toda a certeza que o0 ano que comdspa cada um dos sermdes com a
designacédo de “Mandato” seja efectivamente o queegponde a verdadeira data em
que foi proferido.

Segundo Robert Ricatl varias razées levariam Sor Juana Inés a conltecer
obra do Padre Anténio Vieira. Para além do conhestm que tinha da Lingua

Portuguesa, nutria pela nossa Pétria uma «ocufiasia3’, tinha uma admiracéo pelo

** 0 Serméo do Mandaté proferido & Quinta-Feira Santa, dia da “Paix@Cdsto”, fundamentando-se
no Novo Mandamento — “Amai-vos como eu vos amei”.
> Apesar de terem vivido no mesmo século e terendpisanesmo continerfiado ha provas de que se
tenham conhecido pessoalmerfadre Antonio Vieira nasceu em Lisboa, em 6 de eawede
1608 e faleceu em 18 de Julho de 1697, no Col&gi€ampanhia de Jesus em Salvador da
Baia. Sor Juana Inés de la Cruz nasceu em San IMigUdeplanta e deixou 0 mundo dos vivos
em 1695, na cidade do México.
*® Na obra de Anténio Vieira, sdo seis 0s sermdestémea designacdo dgermédo do MandatoO
primeiro, foi proferido em 1643no Hospital Reakegundo data de 1645 e foi proferido na Capela; Real
o terceiro, também proferido na Capela Real, detd @50; o quarto e o quinto foram proferidos na
Misericérdia de Lisboa em 1655, no mesmo dia masimeiro dos dois as onze horas da manhé e o
segundo as trés da tarde; por fim, o sexto serwmidpréferido em 1670, em Roma, na Igreja de Santo
Antonio dos Portugueses.
*" Aqui ndo se apresenta o texto na versdo em espaalsaa lingua materna do Pregador: «O estilo que
guardarei neste discurso, para que procedamos cota cfareza, sera este: referirei primeiro asiopms
dos Santos, e depois direi também a minha; masestendiferenca: que nenhuma fineza do amor de
Cristo me darédo, que eu ndo dé outra maior; eeadinlo amor de Cristo que eu disser, ninguém ha-de
dar outra igual.».
*8 Hispanista francés, Robert Ricard escreveu «Aat§igira y Sor Juana Inés de la Cruz», texto que se
encontra na Coleccdo &evista das india@nstituto Gonzalo Fernandes de Oviedo, ConsejmeSor de
Isgvestgaciones Cientificas, de Madrid), volume VI.

Id. Ib.
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pregador fundamentada no reconhecimento do tatkr#ie e ainda um enorme respeito
pela Ordem a que pertencia Padre Anténio Vieira.

N&o é possivel afirmar com certeza se Sor JuaadideroSermao davandato
proferido no ano de 1643.Apesar disso e porque, como diz o préprio Anténio
Vieira®, o argumento do seu Sermé&o sera o amor, «0s resngdiamor e 0 amor sem

remédio», observe-se o que diz o pregador sobge est

* Sermao do Mandatpproferido em 1643

Ao iniciar 0 Sermdo do Mandatproferido em 164% o pregador, dirigindo-se
ao proprio «Senhor», refere que, segundo o evatgelieste momento da Sua paixao,
o Senhor sofre de amor mas «amor nosso e amoraaturPara esta sugere quatro
remédios: «0 tempo», «a auséncia», «a ingratidaw> raelhorar o objecto». Mas nao
deixa, porém, de salientar que ao Amor Divino «rmertempo o diminuiu, nem a
ingratidado o esfriou, nem a auséncia o enfraquetau,a melhoria do objecto o mudou
um ponto.

O primeiro remédio que menciona éempo. O pregador diz que o tempo tem
um enorme poder porque cura tudo, faz esquecer, fyakia, digere e acaba tudo.
Recorrendo a comparacgao entre as colunas de maenoar@cao de cera, alerta para o
poder do tempo.

O primeiro exemplo que apresenta para ilustraredutavel poder do tempo € o
de David que amou a BersaBéD castigo divino ndo chegou no momento da intensa
paixdo mas atingiu o filho desse adultério passad@ano, quando a chama intensa da
paixao ja esmorecia.

Este exemplo, se por um lado ilustra o poder d@temor outro lado permite a

comparacao entre 0 amor humano e o amor divinori®epo é fraco, inconstante,

*® Porque nao cabe neste trabalho fazer uma abordageios os sermédes proferidos no dia de Quinta-

Feira Santa por Antonio Vieira, trabalhar-se-aripdo Sermao do Mandato proferido em 1643, do

proferido na capela Real em 1645 e do tambémtalietin 1650.

®1 «Acomodando-me pois ao dia, ao lugar e ao Evangelbbre as palavras que tomei dele, tratarei

quatro coisas, e uma s0. Os remédios do amor @psam remédio.8ermao do Mandatd.

62 «Scienslesus quia venit hora ejus ut transeat ex hoc mwtPatrem, cum dilexisset suos qui erant

in mundo, in finem dilexit esJo.13,1 — Sabendo Jesus que era chegada a suadeéhassar deste

mundo ao Pai, como tinha amado os seus que estavamindo, amou-o0s até o fim -

%3 David, segundo rei dos israelitas, mostrou a swagem ao enfrentar Golias mas mostrou também o

lado mais negativo do amor quando cometeu adultério Bersabé e assassinou Urias, esposo desta.
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grosseiro e imperfeito, e se o péde curar o tendmoénamor, sera doenca. O segundo,
que é perfeito, é imortal e ndo o atinge o tem@wa Romprovar o seu raciocinio, o
pregador diz que o tempo comegou com a criagao wula) porque antes disso nao
havia tempo. Assim, divide o tempo de Cristo emsdpates, relacionando-as com o
amor. A primeira parte corresponde ao tempo emQyisto amou desde o principio do
mundo, o tempo em que amou com a vontade divineeghinda parte corresponde ao
tempo em que amou com a vontade divina e humana.s8gunda parte corresponde 0
periodo de vida de trinta e quatro anos, a prin@reesponde o periodo de quatro mil.
Passados todos estes séculos, nenhum efeito teugo sobre o amor divino pois este
é verdadeiro, constante.

Para referenciar a verdadeira dimensédo do amanajiei pregador recorre mais
uma vez ao paralelo com o amor humano. Afirma gueelas as coisas humanas, entre
elas o amor, o tempo desgasta, inclusive as mesndaamor de Jesus» continua
inalteravel, sempre forte porque «assim como tarhado no principio, assim amou e
com a mesma intengao.»

O pregador comeca a delinear a grandeza da dimels&@wmor de Cristo e
confirma-a referindo que «tédo fora esteve o temppatier diminuir o amor de Cristo,
que antes Cristo diminuiu o tempo.»

Um dos pontos que vai ser alvo da atencdo de SoraJinés de la Cruz, na
Carta Atenagorica apresentado pelo pregador 8ermao do Mandatale 1650 — a
maior fineza do amor de Cristo — comeca a deliseatesde ja.

Segundo Anténio Vieira, «o morrer Cristo pelos homeéo foi a maior fineza
de seu amor: maior fineza foi em Cristo o ausesgague o morref$. Quando retoma
a epigrafe evangélica que inicia este serméo, gadoe acentua a forma como Cristo
mostrou aos homens «qual era o extremo com quemasax. Cristo mostra aos
homens quanto os ama quando diminui o tempo queimedtre o momento da Ultima
ceia, depois a Sua morte e a Sua Ascensao aos@@usgador mede o tempo entre a
tltima ceia e a Ascenséo de Cristo em quarentdsedits, mas diz ter Cristo sentido
apenas o equivalente a uma hora. Porque referegagwr apenas uma hora? Cita o

Evangelista «Quiaenit hora ejus e questiona os ouvinfésobre a correspondéncia

% Sermao do Mandatgroferido na Capela Real em 1650, capitulo

% As interrogacées retéricas sdo usadas com a &tendo s6 de manter o ouvinte atento, através da
inflexdo de voz, mas também de o fazer pensar sohassunto referenciado. Desta forma, torna o
discurso mais vivo.
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entre a realidade de mil horas, que vao desddiaagio da Ultima ceia a Ascenséao de
Cristo aos céus, e a hora sentida «pela conta dWams®r». Como este tempo era

medido pelo relégio do amor que Cristo tinha no fe&itp, era apenas um, a Sua hora
«Hora ejus». Cristo sentiu que as mil horas quarsgpm a Ultima ceia da Sua

Ascensdo eram para estar com aqueles que amavasp@s sentiu como se uma hora
S0 fosse.

Porque o pregador vai recorrer a todos 0s argursqrdca manter o ouvinte
atento, vai dar-lhe mais um exemplo de prova itéeiel de amor e o efeito que o tempo
tem neste amor. Recorre de novo a Escritura p&eereiar Jacob, que durante sete
anos serviu por Raqiél Se Jacob sentiu os primeiros sete anos passanem se
fossem sete dias, poder-se-ia dizer que os seguagpois de Labao o ter ludibriado e
Ihe ter entregue Lia por esta ser a filha maisajdliie custariam muito a passar devido
ao desapontamento. O trabalho, diz Vieira, mutigpbs anos. Porém, tal ndo foi o caso
de Jacob. Tao grande era 0 seu amor que tudo supam o mesmo entusiasmo, tudo
superou por amor.

Este exemplo apresentado por Antonio Vieira € mais elemento de
comparacao com o amor de Cristo, a fim de moswaroco Deste era maior, era

magnanime. Para dar autoridade as suas palavpasgador evoca um dos doutores da

% De acordo com o texto sagrado, Labao tinha difassfi A mais velha chamava-se Lia e a mais nova
Raquel. Lia era dona de uns olhos ternos mas adreéonita e elegante. Jacob gostava muito de Lia
pediu-a ao pai que propds a Jacob trabalhar pardushnte sete anos, apds os quais poderia casar co
ela. Jacob trabalhou afincadamente durante agselesanos mas, como a amava muito e trabalhava por
ela, todo o tempo lhe pareceu durar apenas sete dia
Na literatura portuguesa, o grande vate que foisLdé Camdbes deixou-nos também o

testemunho da dimenséo deste amor no soneto:

«Sete anos de pastor Jacob servia

Labdo, pai de Raquel, serrana bela;

Mas néo servia ao pai, servia a ela,

E a ela s6 por prémio pretendia.

Os dias, na esperanca de um s6 dia,
Passava, contentando-se com vé-la;
Porém o pai, usando de cautela

Em lugar de Raquel Ihe dava Lia.

Vendo o triste pastor que com enganos
Lhe fora assim negada a sua pastora,
Como se a ndo tivera merecida,

Comeca de servir outros sete anos,

Dizendo: - Mais servira, se nao fora
Para tdo longo amor tao curta a vida.»
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Igreja, S&o Tom&&uando afirma que Cristo, na Sua Paix&o, sofres dwgue hao-de
sofrer, algum dia, os homens.

O pregador revela aqui verdadeira admiracao pelar @@ Cristo e pelo efeito
que este amor tem no tempo. Tao grande € o amOrisi®, que tanto reduz as horas
«que eram horas de estar com 0s que tanto amava® doninui as outras, as da
Paixao, apesar de serem de «de tdo excessivas>penas

No capitulo IV deste Sermao, o pregador abordalegue apontou como sendo
0 segundo remédio do amoraaséncia.Sendo que nesta reside uma tiaszasdo
amor de Cristo referenciadas @arta Atenagoricade Sor Juana Inés de la Cruz,
impde-se verificar o que diz Padre Antonio Vieiohre a auséncia.

Para Anténio Vieira, a auséncia fomenta o esqueatin@ que com a auséncia
fisica se acaba por esquecer o que existia. Pafancar esta ideia, Vieira recorre ao
exemplo de Pedro. Quando assiste a chegada dasdssldue vém prender Cristo,
Pedro ndo controla o seu desespero e fere Ffalo entanto, depois de Cristo ter sido
levado, afastado d’Ele, Pedro esquece o seu grande e nega Cristo por trés vezes.
Por muito grande que fosse o amor de Pedro, n&biueso poder da auséncia.

A referéncia a Maria Madalena é usada por Antoner® para confirmar a sua
ideia. Interrogando mais uma vez 0s ouvintes parananter atentos, pergunta-lhes
sobre as razGes que levaram Madalena a procurarpo de Cristo no sepulcro e a
chorar quando ndo o encontrou como ndo chorou adapéruz. O pregador cita
Origene® para afirmar que as lagrimas de Madalena ndo pedenamor que tinha a
Cristo mas pelo que temia de si. E temia de siympbia quais eram os efeitos da
auséncia, «apartar de depois esfriar». Diz o pargaqule até o amor de Madalena por
Cristo, um amor «tao forte, tdo animoso, tao canefddo ardente» corre riscos perante
o efeito da auséncia. Afirma ainda que os olhog@&m o coracao e por isso madalena
procurava desesperadamente o corpo de Cristoud®esehor, para o poder Ver

Servem estes exemplos, referindo figuras que fizgrarte da vida de Cristo,

para mais uma vez o pregador fazer valer a suadopi®\ partir deles, reitera a

%7 5S40 Tomas
®8S. Mateus, X1V, 47.
% Origenes — Alexandria, 185 - Tiro em 254 — exegigdicou-se a exegese, ao estudo e & interpretacéo
de textos sagrados.
© Diz a sabedoria popular que «Longe da vista, lameoracéo» e «Penas que ndo se véem ndo se
sentem» numa férmula que atesta, de algum modoaésnacado do grande orador.
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grandeza do amor de Cristo e 0 contraste com o horoano. O mor de Cristo resiste

ao tempo e a auséncia, como diz o pregador:
«(...) o amor de Cristo ndo podia deixar de amar enham tempo, porque € eterno,
assim ndo pode deixar de amar em nenhum ligarstandia, porque € amor. — 0 amor
ndo é unido de lugares, sendo de vontades; sarfifra de lugares, pudera-o desfazer a

distancia, mas como é uni&o de vontades, ndo ogxidar a auséncid®

Tal como tinha poder sobre o tempo, o amor de cCta&shbém tem poder sobre
a auséncia e, ao invés de diminuir com ela, auméntamor de Cristo aumenta com a
auséncia e une ainda mais, como demonstra o pregdadhyés da referéncia ao
exemplo de Sdo Paulo «antes de ser santo nem auknténio Vieira recorre as
palavras de Santo Agostintiopara mostrar o poder que a auséncia tem para unir.
Pergunta o préprio como podia Cristo ter-se quebquek Saulo o perseguia, se havia ja
ois anos que ele subira aos céus. E 0 mesmo Sagostivho que responde afirmando
gue apesar da distancia que vai do céu a terraestdetao distante dos seus discipulos
«estava contudo tdo unido com eles, que os ndoglig de si.»

Fazendo jus ao seu poder de argumentacdo, 0 pregatkripa aquele que
poderia ser 0 contra argumento para desconstsgucgaciocinio quando diz: «<Bem se
encaminhava este texto a concluir o que eu pretpral@r, se ndo tivera contra si uma
grande réplica

Depois de referir a presenca de Cristo no Horto acc@n«grande réplica»,
confirma o poder desta com o pedido feito por Bk soldados «se me buscais a mim,
deixai ir estes.» Parece, efectivamente, que Csistdistancia dos discipulos, estando
com eles no Hort3. No entanto, diz Padre Anténio Vieira que assim @3orque: «no
Horto estava ainda presente, no céu estava jatausea primeiro efeito que causou a
auséncia em Cristo foi uni-lo mais com 0s mesmagudese ausentara.»

A fineza do amor de Cristo, a Sua auséncia, é antitizada no paragrafo em
que o pregador alude ao Espirito Santo. Segundeleaquegador, Cristo diz aos

discipulos que € necessario ausentar-se para quma e Espirito Santo. O pregador

" Vieira, Anténio,Sermao do MandafcCap. IV.
AL IX, 4
3 Aurélio Agostinho nasceu em Tagasca, a 13 de Nbrkeuhe 354. Morreu a 28 de Agosto de 430.
" Vieira, Anténio -Sermao do Mandat(1643)
S A férmula que o pregador usa para continuar aaeiocinio «Agora entra o meu reparo» bem como a
afirmacdo «eu pretendo provar» indicam ja um camiphra a consideracdo critica feita @arta
Atenagoérica por Sor Juana acerca da sobrevalorizacdo quenirittieira faz da sua pessoa.
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evoca todos os tedlogos para afirmar que o Es@@etdo tanto podia vir estando Cristo
na terra como ndo estando. Porque € que Cristend#io aos discipulos que precisava
ausentar-s€? Diz Anténio Vieira que pode parecer inusitado maEspirito Santo é
amor e guando o «amante» se ausenta para que wveah®r € algo que apenas
acontece com Cristo, sendo por isso esta uma ermova do seu amor.

Uma marca do egotismo de Antonio Vieira, alvo ds@lio de Sor Juana Inés de
la Cruz, encontra-se neste passo, quando o predadotBem dizia eu logo que, em
vez da auséncia Ihe esfriar o amor, o havia dedacenais.».

A fim de reiterar a ideia que vem desenvolvendaesabefeito da auséncia no
amor de Cristo, o pregador lembra mais uma veguadide Maria Madalena, dizendo
gue o amor dela por Cristo era ainda um amor irefier- era humano. Nessa
condicdo, Madalena precisava ver, por isso procor@orpo de Cristo no Sepulcro,
para que esse amor nao esfriasse. Ja Cristo néssitac/er porque quando se afasta e a
auséncia aumenta, o0 se enorme amor cresce ainga mai

Nos ultimos paragrafos deste capitulo, e no setimeanlabor de comprovar a
grandeza do amor de Cristo, o pregador recorreig uma paralelo, desta vez entre o
proprio Cristo e o Sol. O efeito da auséncia noramhecCristo é equiparado a luz do Sol
e o efeito que aquele astro tem na “luz” da ludage em que a lua se mostra mais
iluminada € aquela em que, realmente, a lua sentlacmais afastada do Sol. O
pregador cita Apuléfd, dizendo que «Quando a lua esta mais longe destlp se vé
mais alumiada.». Assim, o pregador afirma que quamiis longe da lua o sol se
encontra mais permite que aquela se “ilumine”.si@ acontece com o astro rei, 0 que
acontecera com aquele que criou o préprio Sol erh&?° Também o «longe» de que
fala o pregador ndo diminui a intensidade e gramdikz amor de Cristo mas antes as

aumenta.

6 Expedit vobis ut ego vadam: si enim non abieroakktus non veniet ad vos: si autem abiero, mittam
eum ad vos (Jo. 16,7Piscipulos meus, ndo vos desconsole a minha padigsento-me de vos, mas
adverti que a vOs vos convém e importa muito estsnma auséncia, porque, se eu ndo for para o a#u, nd
vird o Espirito Santo; porém se for, como vou, edlovmandarei de la.
7 Apuléio — fildsofo e escritor satirico, tera nascem Madaura, na Numidia (hoje Argélia), em 125,a.
C. Seguidor da filosofia platonica, é o autor dahezida fabula Amoe Psiqué.
8 E de notar que neste passo do serméo o pregaal@sudois nomes — Cristo e Senhor — para referir a
mesma entidadp<«Com razdo chamei sol a Cristo nesta ocasido. (aljsserdo os daquele senhor que
criou o sol» Vieira, Anténio, op.cjt.
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O terceiro remédio do amor referido pelo pregadarirgratiddo. Depois de
identificar este remédio, Vieira considera-o comodps que para serem, ou por serem,
mais eficazes sdo também mais violentos.

No primeiro paragrafo deste capitulo V, o pregagtoma o fio interpretativo
que traz dos anteriores. Assim, relembra que odeditpinui 0 amor, a auséncia esfria-
-a e diz que é natural que a ingratiddo «mude @ amaonverta em aborrecimento.».

Como o0 serméo esta sensivelmente a meio, e seropreacpreocupacao de
manter o ouvinte atento, o pregador recorre a péagie retérica. Depois de perguntar
ao publico que o ouve «Que sentenca mais justguer do amor a um ingrato?», o
orador responde de imediato dizendo que «O tempatu@reza, a auséncia pode ser
forca, a ingratiddo sempre é delito.». Afirma megque a ingratiddo é mais forte do
que o tempo e a auséncia pois enquanto estes «@ymlsaamor pela memoria» o
ingrato €-o0 por vontade propria, pelo entendimento.

Para dar mais vivacidade ao seu discurso, paraartais credivel mas também
para facilitar a sua compreenséo, o pregador ®ooais uma vez aos exempldsDiz
ele que a ingratiddo nasceu com o primeiro homettddR e depois dele Caithfoi o
que o seguiu. A ingratiddo de Caim nao foi pequamia comecou por ser ingrato a
Deus, aos pais, ao irmao e a «toda a naturezaredagor recorre ao livro déénesis
IV, 10, para lembrar o que disse Deus a Caifoxsanguinis fratris Tui clamat ad me
de terra»e logo de seguida traduz esta adverténcia pardogies a possam entender
«A voz do sangue de teu irmao desde a terra, onl@eramaste, esta clamando a mim e
pedindo vinganca.». Esta referéncia serve para o&imao quao grande € o poder da
ingratiddo. Pergunta o pregador aos ouvintes qerdl g efeito da ingratiddo entre os
vivos se em Abel, estando este ja morto, fez regan® «aborrecimento»

O caminho seguido pelo pregador condu-lo ao porqaeaquer chegar — se a

ingratiddo é um factor que acaba com o amor hunwmqoe fard ao amor de Cristo?

" Cabe aqui referir que, de acordo com as palavea®mfessora Ana Sardinha, numa Acgédo de
Formacao a decorrer na Universidade da Beira brfeeim que se falava dateracia, mesmo séculos
antes de a nogao surgir, Padre Antonio Vieira ‘falder ja a nogdo do que era o saber em uso @ um
lingua. Os exemplos a que recorria ndo eram maigidaima forma de ajudar os ouvintes a «interipriza
mecanismos mentais» t4o necessarios a compreemsbscdrso.
% Ad&o — Na Biblia, este é o nome do primeiro homemszia criacéo é referenciada nos dois primeiros
capitulos ddzénesis .
81 Caim foi o filho primogénito de Addo e de Eva. &letesceu um enorme sentimento de inveja,
suscitada pelo modo desigual como Deus o trat@le @ a seu irméo Abel. Essa inveja levou a qumCai
matasse Abel, como é referenciado@émesislV, 1,16.
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As comparacdes usadas pelo pregador prendem &atdogreceptor das suas
palavras, facilitando a compreensao das mesmasa Des, Vieira recorre a elementos
e a situacbes bem conhecidas pelo seu publiconteevavento, o fogo, se é pequeno,
apaga-se. Pelo contrario, se ja é grande cresda aiais. Assim € o amor de Cristo,
magnanime amor que sendo grande nao se retrait@erargratiddo, antes aumenta.

Perante a enorme ingratiddo que os homens demamstean relacdo a Cristo,
ingratiddo superior a de Caim a seu irmado Abek essor de Cristo ndo diminuiu pois
«Nao s6 amou os presentes, sendo os passadogteros.p. O amor de Cristo justifica
tudo o que deu aos homens, inclusive o seu pr&amgue. Se a todos os homens de
todos os tempos Cristo amou, diz o pregador, ratdma palavra do evangelista, que
0s presentes — 0s contemporaneos de Cristo — fosagoie maior prova de ingratiddo
Ihe deram. Neste passo afirma Antonio Vieira quesar de conhecerem Cristo, de
terem ouvido a doutrina d’ Ele, de terem visto @sssmilagres e até de receberem os
beneficios por Ele dados, os homens deram-lhergppa: deixaram-no, negaram-no,
venderam-no e crucificaram-no.

Entre os homens do tempo presente de Cristo, s&deio pregador refere para
ilustrar essa falta de gratiddo que Cristo encongridre os homens. Um, Pedro, ja tinha
sido referenciado para demonstrar como a auséimgiawu, entre os homens, o amor.
Ainda assim, a ingratiddo de Pedro ao negar Aquedeo amava tanto nao fez diminuir
o amor de Cristo que, na Ressurrei¢cdo, a todos onaka nova» mas apenas a Pedro
nomeou. O outro, Judas, apesar de ter sido beaddigor Cristo na Ultima ceidk
cum intinxisset panem, dedit Jud&em&o hesitou em trai-lo por trinta dinheiros.

O amor de Cristo é tdo impermeavel a ingratidaohtwsens que, ao contrario
do que acontece entre eles, mesmo ferido qual pgmdacompanhava os filhos de
Jerusalém quando atravessavam o deserto em diret¢eé@ prometida, do seu coracao
sai a 4gua da vida que é o amor. Diz o pregador@uamor de Cristo das maiores
ingratidées faz motivos de mais amar.». E justiista forma imensa de amor quando
apresenta Cristo «prostrado de joelhos» a lavgeéesdos apostolos, entre os quais se
encontravam aqueles que lhe iriam dar os golpes amagis, Pedro que o negaria na
noite da sua prisao e Judas que O venderia.

O dltimo dos quatro remédios, para o amor, progogtelo pregador é o

melhorar o objecto.

¥ Trad: E tendo molhado o p&o, deu-o a Judas. (Jh.26).
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A pergunta que se pode colocar sobre o que é afstal remédio, em que
consiste 0 mesmo, o pregador de imediato antedipgp@sta afirmando que «um amor
com outro se apaga». Se a natural condicdo douseario é deixar algo a favor de
melhor, facil seria aceitar esta concepcao do quarnhédio.

Mais uma vez, antes de falar sobre o efeito destedio no amor de Cristo, 0
pregador prepara o caminho para o ponto a quendietghegar. E fa-lo recorrendo aos
exemplos.

A primeira explicacdo para este remeédio assentaan@alidade bem visivel
para os ouvintes, a luz. Ao invés do que habitualense afirma, diz o pregador que o
«maior contrario da luz» ndo sdo as trevas, a aissttal de luz, mas outra luz maior.
Afirma o pregador que na noite mais escura aslasti@ilham no firmamento mas
quando o sol aparece elas desaparecem. Assim é amor pois quando um amor
maior aparece dissipa-se o primeiro. Mas se esieers@isuficientemente intenso para
persistir, ndo era realmente amor, e para isstaalgsregador.

Jodo Batist¥, diz o pregador, era a grande luz que iluminavesate vir Cristo,
porque anunciava a sua vinda, mas chegado esteudaéxbrilhar porque Cristo «era a
verdadeira luz%. A luz mais forte sobrepds-se & mais fraca, ame® ndo se possa
dizer que esta, Joao Batista, ndo era luz antesaetgada da luz mais forte, Cristo.

Mais um exemplo que comprova a ideia do pregadod& David. Depois de ter
sido enganado por «el-rei S&l que ndo lhe entregou a princesa Mitaomo
recompensa pela vitéria sobre o gigante Goliasde&esperou David e aguardou até ao
momento oportuno para reclamar o prémio. Reclamdefmis de ser rei de Israel,
quando mandou Isbo&éttirar Micol aquele que era seu marido, Faltielraptha
entregar a ele, David. Seria de esperar, diz oapag que Micol chorasse por ser
apartada de seu marido mas tal ndo aconteceu pemglborou de objecto.

Se estes sdo exemplos do efeito do quarto remétire ® amor “comum”, 0

que fard ao amor sublime de Cristo?

8 A Jodo Batista, o filho “quase impossivel” de Zase Isabel, tomado por vezes como 0 proprio
Messias, coube o papel de baptizar Cristo.
8 «Erat lux vera, quae illuminat omnem hominem»,1J9.
8 Saul, primeiro rei de Israel, 1095-1055 a. C.
% Micol,
87 |sboset , filho de Saul.
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Quando a melhoria do «objecto» ndo é de homem lpamaem, como nos
exemplos apresentados, mas de homem para Deus,alusda a subida de Cristo ao
céu, 0 que acontece ao amor de Cristo?

Pareceria natural que, aquando da partida de gadioeles que O amavam mas
também daqueles que O negaram e trairam, Cristbileegse de alegria por se
aproximar do Pai. O pregador recorre as palavravdogelista para fundamentar o seu
raciocinio. Essas palavras parecem contraditooas e por um lado afirma que Cristo
«também mudou e melhorou de amor, e ndo os amésasendo a ele», de seguida
acrescenta que «...o Padre foi o fim da jornada,np@® homens o fim do am&f»E
recorrendo a0 momento em que Jesus se despedeisdfiulds no Horto que o
pregador mostra quao doloroso é esse momentoo @édst se alegra por ir para o Pai
mas entristece-o a despedida. O pregador jusefita tristeza, apesar de «melhorar o
objecto» com o grande amor de Cristo aos homemgieQleveria ser apenas alegria, ir
para o Pai, é afinal também tristeza, por deixdromsens.

Para justificar a coexisténcia de dois sentimetdioscontrarios em Cristo, 0
pregador vai buscar forca as palavras de Sdo Tgo&scom outros tedlogos, propde
quase uma divisdo da alma. Esta, que afinal éaprasenta uma quase divisdo porque
revela «uma como parte superior, que € a intelecwaoutra inferior, que é a
sensitiva.». S6 assim, diz o pregador, a alma d&dQuoderia estar, ao mesmo tempo,
«sumamente alegre (...) e sumamente triste.».

As qualidades de Antonio Vieira, como orador, levama cuidar do seu
discurso mas também a cuidar para que ele sejalmwyientendido. Falando de
conceitos abstractos como «alma», «alegria», ezast o pregador vai ilustrar esse
discurso com um exemplo da realidade do dia-aidilm. macico de nuvens escuras,
espessas e tenebrosas, amedronta quem levantaosspata eldS mas acima delas o

ar continua limpo e claro, o sol continua a brilFssim acontecia com Cristo que se

8 O substantivo «fim» n&o deve ser aqui entendeps® modo de cessar ou um processo mas antes
uma finalidade, um objectivo.

8 Citem -se, como exemplo do poder atemorizadondasns, as palavras de Vasco da Gama no canto V
d’'Os Lusiadasaquando da preparagéo da vinda do Adamastor
«Hua nuvem que os ares escurece,
Sobre nossas cabecas aparece»
(vw7e8, est. 37)
«T&o temerosa vinha e carregada
Que pobs nos coracdes hum grande medo»
(vle2, est. 38)
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alegrava por ir para 0 pai e se entristecia potaleds homens. E 0 seu amor era tao
intenso que o mesmo Cristo sofria jA com a separdgd homens. Para confirmar esta
finezado amor de Cristo, o pregador recorre as palakeaS. Mateu®, referindo as
diversas “viagens” feitas por Cristo entre os s#issipulos e o Pai. Quando, a terminar
o capitulo VI deste sermdo, o pregador cita asvpsade S. Jodb «Naquele dia
conhecereis vés que eu estou em meu Pai, e vésmenerau em vés da énfase a sua
ideia de que dinezado Amor de Cristese revela pela auséncia, pelo afastar-se dos
homens.

O serméo termina como que com um hino de louvdkraor divino, perfeito e
grande de Cristo, que se fortalece com todosresédios que costumam acabar ou

diminuir» o amor dos homens.

* Sermé&o do Mandatpproferido em 1645

Sendo que &Germao do Mandatoproferido na Capela Real na Quinta-Feira
Santa de 1645, segue o Mandamento Novo «Amai-vesanoa outros como eu VoS
amei», todo ele é construido a volta do tema Amaserfinezas do Amor de Cristo.
Segundo o pregador, o Evangelho de S. Jo&evela claramente «a ciéncia de Cristo»,
a suasabedoria, enquanto € «intento de Cristo mosiigaraancia dos homens».

Desta vez, no sermao de 1645, Antonio Vieira vigbesecer a diferenca entre o
Amor de Cristo e o amor dos homens fundamentana@seiéncia» do primeiro e na
«ignorancia» dos Gltimos.

De novo, e logo no capitulo | deste serméao, Ant&igira deixa uma marca do
seu egotismo, a acepcao de uma das suas ideiasacgoroecta, quando diz que «A
razao que a mim me ocorre e eu tenho por verdaddean fundada (...). De lembrar
gue é exactamente esta forma de valorizar a suadopgue da origem a uma das
criticas que lhe fez Sor Juana Inés de la Cruz.

Esta «razdo» que a Anténio Vieira «ocorre» nao i8 dmaque a certeza de que
o Amor de Cristo «se afinou» fundamentado em dupssices, «da parte de Cristo a

sua «ciéncia» e da parte dos homens a «ignorar@igpensamento que o pregador

% MT. 26, 44 - «E deixando-os de novo, foi orarcédna vez »
* Jo. 17, 22s.
2 Jo. 13,1.
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propde € entdo a diferenca entre o Amor de Cristo aanor dos homens e 0 que
pretende confirmar é que «soO Cristo amou finamgrtejue amou sabendo» e que «s6
os homens foram finamente amados, porque foramasngadorando».

N&o deixa de ser interessante a forma como o graratior defende o seu
intento, o modo como procura confirmar a finezaAtoor de Cristo. Para isso, e
porque o objecto do amor de Cristo sdo os homensire com frequéncia ao paralelo
entre o amor de um e o0 amor de outros. Refere quilbagjue comummente se chama
amor entre os humanos nao é sendo «ignordficiesse amor chama Vieira «vulgar»
porque o outro, o de Cristo, é superior, € magnédnénfundado em ciéncia, € grande
fineza».

A semelhanca da estrutura seguida no serméo de teBd3ém aqui o pregador
apresenta ndo quatro remédios mas quatro «ignagnajue podem diminuir a
perfeicdo do amor. Essas quatro «ignorancias» sa@ooconhecer-se a si proprio o
amante, o ndo conhecer o amante a quem ama, @nhlecer o proprio amor e 0 néo
conhecer o limite desse amor. Apenas 0 «amor wilgas homens esta sujeito a estas
«ignorancias» porque, ao contrario daqueles, Costdece-se a si proprio, conhece a
guem ama, conhece o amor e conhece os limites desse Quem ama desta forma,
diz o orador, vé crescer «os quilates do seu eatteramor» e sO Cristo amou deste
modo.

Sempre com as palavras do evangelista preseniembeando-as aos ouvintes,
o pregador confirma o seu pensamento. Dia quecCsesiconhecia a si préprio porque
«sabia que ndo era menos que Deus, filho do Efeadoes’. E conhecendo-se a si
préprio, também conhecia agueles a quem amavagcentio como eram ingratos 0s
homens e como se mostrariam cruéis para com. Bleda assim amou-0s — ama-0s —
0 que leva o pregador a proferir a exclamacéao «d&raxcesso de amor!». Recorre
também as palavras de S. Berndfdmara caracterizar o Amor de Cristo que é fino,
grande, porque «ndo busca causa nem fruto» - @@st@ama porque O amam nem para

gue O amem, Cristo simplesmente ama e € ai quierasineza do Amor de Cristo.

* A este propésito remete o pregador para o factosdantigos sempre terem pintado 0 Amor como um

menino que ainda ndo atingiu a idade para usazé® ra pode aqui relembrar-se o ditado popular gue d

gue «Quem ama ndo pensa e quem pensa nao amam diko, diz o pregador, esses mesmos pintores

também «vendaram os olhos» ao menino - Mais umacabe aqui recordar a sabedoria popular que

assume que «O amor é cego»

**S. Jodo, 13,1.

% Cabe aqui relembrar o terceiro dos remédios citadd®ermao de 1643, a ingratidao.

% Doutor da Igreja, ligado & Ordem de Cister, vivetreeos finais do século XI e meados do século XII.
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Se 0 ndo conhecer o amor diminui 0 «amor vulgasshionens, Cristo conhecia
plenamente o amor, porque tinha a «ciéncia» e anégperiéncia, e ndo sé conhecia o
amor como conhecia o fim, o limite do amor. Crestoou para morrer. Ainda que possa
parecer o contrario, diz o pregador, quando Cip&iunta aos que 0 vao buscar ao
horto «A quem buscais?» mostra saber que € estentento em que comeca 0 seu
caminho para a morte, porque para ali 0 Amor petomsens o leva.

Ja no capitulo VIII o pregador refere o quanto@of€risto por amor pois amou
a guem ndo o reconheceu como amante, a quem rAmeseu o seu verdadeiro Amor.
E esta foi verdadeiramente a fineza do Amor det€gsie amou apesar de conhecer

guem amava, apesar de saber que o ndo amavam.
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* Sermé&o do Mandatoproferido em 1656”

Nos dois sermdes atras referidos pode aceitar-s® adara a intencdo de
Antonio Vieira mostrar como o Amor de Cristo era fhcto, perfeito e infinito,
constante — ndo so resistia a todos os remédigeogaincias que diminuem o0 «amor
vulgar» dos homens mas também se fortalecia cosn Miste sermdo, continuando a
falar do Amor de Cristo, o pregador mais se detébmeso modo de provar qual foi a
maior fineza desse Amor de Cristo.

Quase que antecipando a critica que Sor Juandhedsra algumas décadas
depois, o0 orador comeca com um pedido de licenga @antestar a opinido de Santo
Agostinho. Ao contrario deste, Vieira refere qumaior fineza do amor de Cristo foi
ausentar-se, porque a auséncia significa a dist@&mtre si e 0s homens. Para justificar
as suas palavras, Vieira refere o grande amor gistoQGinha pelos homens, sendo
mesmo maior do que o que tinha pela sua propria Vidsim, a maior prova de amor
foi afastar-se de quem tanto amava. O argumential@ chama o exemplo de Maria
Madalena. Ela, uma das mulheres que amou Cristma-das «trés Marias» - chorou
mais as portas do Sepulcro, aquando da Ressurrdigd@ue junto da Cruz, aquando da
morte daquele. Aqui, Vieira faz a alusdo a perdadeente querido — a morte leva o
«animoy», a vida, mas deixa ainda o corpo que peroggpor mais algum tempo e pode
ser visto. Quando este é levado nada fica de rahteada que se possa olhar e ver,
apenas as memaorias permanecem.

O orador desenvolve a sua ideia lembrando a mert€rtsto, uma morte aos
trinta e trés anos mas que € uma morte placidéegoa quem assim perde a vida na
cruz. Essa placidez nao existiu no Horto, no moment que Cristo assume a auséncia
dos seus discipulos. Diz o pregador que Cristoegsofiom a auséncia, sentindo na
separacdo «os acidentes que havia de haver na»mArterminar o capitulo 1l deste

sermao, a Ultima frase destaca dois verbos a quecéssario prestar atencatkA

" Apesar de alguns autores levantarem dividas sobemaladata em que foi proferido o sermao,
apontando mesmo a possibilidade de Antonio Viedia estar em Portugal na Quinta-Feira Santa do ano
de 1650, manter-se-a esta data para referenciarntde, sendo que no presente trabalho se analisa o
contetido do sermao e nédo a confirmac¢do da datzadapsesentacao.
% A proposito da utilizacdo destes dois verbos, paaig referir-se a obra de Nicolau Maquiav@l,
Principe,onde o autor afirma que «A um principe, portaném @ necessario possuir todas as qualidades
acima mencionadas, mas é necessario parecer fassufica aqui estabelecida uma diferenca entre o
ser e oestar ou parecer, entre aquilo que se é e a imagem geesgeda. Pode ndo parecer lgica esta
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morte privou-0 deser, a auséncia privou-o destar e mais sentiu Cristo o deixar de
estar que o deixar deser, mais sentiu a perda da companhia que a destruigéo
esséncia».

O argumento para confirmar a ideia de que a maiez& do amor de Cristo foi
ausentar-se e ndo morrer, para contestar a opdei&anto Agostinho, estende-se pelo
capitulo IV. Neste, o orador refere-seR@ssuscitae aoSacramentar-seO primeiro €
o remédio para a morte e por isso apenas resausdtterceiro dia, podendo té-lo feito
antes. O sacramentar-se € o remédio para a ausémaiasso Cristo o antecipou.

Do capitulo V ao VII deste sermédo, Antonio Vieinguanenta contestando a
opinido de S. Toméas e «de muitos, que antes e glepoDoutor Angélico tiveram a
mesma». Que afirma que a maior fineza do amor @&oChoi «deixar-se connosco,
guando se ausentava de nos». Antonio Vieira varadizer esta opinido dizendo que
essa nao foi a maior fineza do amor de Cristo masnbd Sacramento, o encobrir-se
porgue isso significa a renuncia aos beneficiopréaenca. Para Vieira, encobrir-se
significa n&do ter uso dos sentidos. A maior findpaamor de Cristo revela-se aqui
porque, de acordo com as palavras de Antonio Vi€rasto esta entre aqueles a quem
ama sem, no entanto, poder vé-los e isso fa-les@inda mais do que ndo estar
presente. O exemplo que Vieira encontra na Sadeaddtura para confirmar a sua
opinido é o de Absald8.Diz o orador que o martirio de Absaldo era magiareo
perto do pai ndo o podendo ver porque «ndo vendstaresente € padecer a auséncia
na presenca. Para exaltar a fineza do amor deoCN&tira compara-o a Absaléo.
Enquanto este sofria por ndo poder ver o pai, &ssfre porque Sacramentando-se esta
entre 0s que tanto ama sem 0s poder ver.

No capitulo VIII, Anténio Vieira vai comentar a ofdo de outros dos Doutores

da Igreja, S&o Jodo Criséstomo. O pregador dizaguele Santo «tem para si que a

separacao, ou a defesa dela, ainda mais num textenchomem de fé, de um defensor dos preceitos da
Igreja. No entanto, ha que considerar que na Amé®gcorriam tempos de catequizar os autdctones mas
também de politizar. Anténio Vieira defende, corsenu discurso, que é necessario dar consciéncia aos
indios de quem sao, catequiza-los para terem déo@aide quem sdo, para depois lhe “ensinar” a, esta
integrar uma sociedade diferente da que conheclamo o discurso de Antonio Vieira parece ser
construido a partir deste pressuposto, uma vis@opqde considerar-se existencialista. Pelo contrari
pelas palavras de Sor Juana Inés de la Cruz, pedeler-se que ela tem uma visdo diferente da do
Jesuita portugués. Para elaar implica ja oestar, ndo podem dissociar-se e a sua visdo apresenta-se
muito mais tradicionalista e, pode dizer-se, masencialista.

* Depois de matar Amnon, e sabendo que David o pawaupara o prender por ter morto seu irmao,
Absaldo foge para terras de Gessur. Passado algmmof David acaba por permitir o regresso de
Absaldo, mas com a proibicdo de ver o rosto do Alasaldo regressa mas nao suporta viver daquele
modo — sem poder olhar o pai — e diz mesmo predariorte.
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maior fineza de Cristo foi lavar os pés aos sessililos. O orador portugués diz nédo

concordar com o Santo, nem com «outros doutorégoané modernos» e por iSso vai

apresentar outra maior fineza desse amor de CRsii@ este Jesuita, maior fineza do
que lavar os pés aos seus discipulos foi ndo exaduentre eles Judas, aquele que o
havia de trair. Este acto de Cristo foi, diz 0 oracgko mais profundo da humildade, o

mais subido da acg¢éo, e o mais fino de Cristo»indzh do amor de Cristo revelou-se

aqui no tratar de igual forma aqueles que mereuoedi@sigual tratamento. Para reforcar
esta forma de tratamento igual para comportamel@siguais, o pregador lembra que o

proprio Cristo morreu pelos homens, pelos justpeles injustos, sem fazer qualquer

distingéo.

Todo este discorrer sobre o acto de lavar os pésdaripulos conduz o
pregador aquela que é a sua intencdo de mostraa maaor fineza do amor de Cristo
nao foi sendo mostrar o quase desinteresse nasgon@éncia ao amor que tem pelos
homens. Esta opinido esta clara nas palavras de\geando relembra as palavras de
Cristo «Amei-vos eu, cheguei a servir-vos eu —Clisto — pois quero que me pagueis
essa fineza e essa divida em vos amardes e enmemdslas uns aos outros». Amar
Cristo os homens e ficarem credores desse amoessos homens, iSSO sim € a maior
das finezas do amor de Cristo. Como paga do anmiteqn pelos homens, Cristo hdo
guer a paga desse amor para si mas pretende gugeedenem uns aos outros como Ele
0s ama a eles.

Tao ciente da ineficacia de qualquer outro argumeqnie prostre o seu, 0
pregador afirma que, para contestar aquela qusedia maior fineza do amor de Cristo,
«nem dentro nem fora da Escritura se achara algierse pareca com ela, quanto mais
que a iguale.

Ao terminar o texto deste s&ermao do Mandaim pregador faz alusédo aos
anterioregquando afirma que «Daqui infiro eu que s6 hojetacerpregar o Mandato,
ndo no discurso, que ndo sou tdo desvanecido, mastento$® e mais uma vez
estabelece um paralelo entre si e 0s outros, sgneldesta vez 0s outros sdo 0s outros
pregadores. Enquanto, neste dia, os outros pregmgoegam o amor de Cristo para
com os homens, Anténio Vieira proclama pregar o ddamento de Cristo « Amai-vos

uns aos outros como eu vos amei».

1% Ao anunciar aqui a sua intencdo ao pregar nestel@liQuinta-feira-Santa, o pregador parece dar

razdo a critica de Sor Juana Inés de la Cruz gaetagomo erro a construcdo de argumentos para
validar uma intencéo ja pré-concebida.
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Pelas palavras expressas por Antonio Vieira nestde pfinal do sermao
podemos verificar que o amor de Cristo nédo foi gem& meio para chegar ao fim

pretendido, o amor dos homens pelos homens, segaiegemplo de Cristo
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4 - Sor Juana Inés —

*Q titulo dado - Carta Atenagorica

Antes de se iniciar a abordager@arta Atenagoricadeixada por Sor Juana Inés
de la Cruz, em finais do século XVII, imp&e-se fazma breve analise ao titulo. Se a
designacéo de “carta” ndo parece suscitar grangdedas, ja o adjectivo “Atenagorica”
faz pensar em relacéo a sua origem.

Poder-se-a perguntar seCarta Atenagoricase liga, de alguma forma, aquilo
que representa a cidade gregéenas que se estende em semi-circulo em volta do
monte daacropole eque foi capital da antiga Atica e metrépole dawaligrega.

N&o se pode esquecer que Atenas albergou algumaaisgnarcantes nomes da
cultura classica, helénica, e os atenienses setapaen a primazia ao desenvolvimento
artistico e cultural. Atenas foi, sem duavida, ocbede uma civilizacdo de forte brilho
intelectual.

Depois de uma passagem pela biografia de Sor Jn@sapode aceitar-se a
designacdo ddétenagdricapara a sua carta, tendo em conta esta vertentirail
ligada a cidade grega. Contudo, caso se continbiesea pela Antiguidade Classica
encontrar-se-ao outras referéncias que ajudamrdiczla o significado deste titulo.
Ateneia é, entre os deuses da mitologia grega, a deuSalukzdoria e das Belas Artes,
patrona da inteligéncia. E esta deusa grega tara amrespondente na mitologia latina.
Entre os romanos elaMinerva'®, a deusa da inteligéncia, das Artes e das Ind8stri
O seu culto era muito antigo na Italia central & ekeusa é representada com um
capacete e um langca na méo, tendo junto de sioasagdo no ombro, um mocho e
diversos instrumentos de Matematica, simbolos gidergificam também como deusa

das Ciéncias e das Artes.

191 Em jeito de curiosidade, pode referir-se que malséXVIll foi encontrada uma pedra em Valado dos
Frades, Alcobaca, que atesta o culto desta deusatiga Lusitania (isrande Enciclopédia Portuguesa
e Brasileird. Também rOs Lusiadasno canto lll, estancia 97, Luis de Camdes ao aptaso nosso
Rei trovador diz: «Fez primeiro em Coimbra exeres&/O valeroso oficio de Minerva», versos 1 e 2
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Caso se procure justificacao para o titulo da cetdor Juana Inés entre autores
de lingua castelhana, poder-se-a referir como eloempobra de Alberto Pérez e
Amador Adam®2 Ali se diz que:

«Atenagoérica significa “digna de la sabidura de é&Mm”, proveniente de las voces
griegas Athena = Minerva y agora = arenga (alocpgédica); y del sufixo —ica, que vale

tanto como “préprio de”, “digno de”. tal exégisartose por la mayoia de los autores.
Manuel Bandera es de outra opinion:”Atenagorice) dévida porque, como Atenagoras
se batia pela fé tradicional contra as interpretag@comodaticias dos sistemas
filosoficos, Soror Juana Inés naquela carta defemdi opinibes de Santo Agostinho,

Santo Tomas e S. Jodo CrisGstomo, contraditasrm@egoelo Padre Antdnio Vieira».

Alberto Pérez cita Schmidhuber que retoma estgprgcao dizendo que:
«"Atenagoérica” significa “digna de Atenagord$’em referéncia ao famoso filésofo y
apologeta griego del siglo II, qui ya convertidaastianismo, dedico a Marco Aurélio so
obra[Suplica en favor de los cristiarjpscalificada por Bossuet como “una de las mas
bellas y antiguas apologias de la religion cistiaarala que resaltan las concordancias

que existem entre el mundo de la razon y el dé.ja f

Apresentadas estas possiveis justificacOes partlo tla carta de Sor Juana
Inés de la Cruz néo é dificil aceitar que de toglas podemos retirar algo com este
propésito.

Se Atenas € uma cidade situada em local privilegisinbém Sor Juana o é no
ambiente cultural do seu pais, do seu século, ttar@u

N&o pode ainda ser negado que aquela fragil jovam tgnto ansiava por
conhecer, por saber mais, se aproxima fortementéudie aquilo que Ateneia ou
Minerva representam — a Sabedoria, a Inteligéncia.

A “proximidade” entre Sor Juana Inés de La CruztenAgoras, tal como o
mostra Alberto Pérez, é aquela que directamenteteepara o conteudo da carta
daquela religiosa. A religido crista, a figura dest® e o seu amor, bem como 0 modo
como o pregador portugués Antonio Vieira abord@nezé do amor de Cristo sdo o

mote para o dialogo que deu origem a esta carta.

192 Alberto Pérez e Amador AdaAterca de la Carta Atenagérica de Sor Juana Iré&adCruz

193 Atenagoras de Atenas viveu no final do século@.dendo nascido e vivido em Atenas, apresentou
uma apologia em prol do cristianismo ao imperadardd Aurélio onde defende o cristianismo e as suas
praticas e ataca as religides pagas, principalmgmémto ao seu politeismo. De acordo com Ferrater
Mora, JoséDicionario de Filosofia a entrada «Atenagoras» remete para «Apologisfdsiosé Ferrater
Mora
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* A Carta Atenagoérica

Um primeiro olhar sobre @arta Atenagoricade Sor Juana Inés da la Cruz néao
deixa de revelar ao leitor a causa do surgimentm@&sma. A formula com que inicia o
seu texto «Muy Senor Mio» deixa clara a posicaselo destinatario da mesma. Esta
carta foi escrita para alguém que a autora cormideseu “superior”. No primeiro
paragrafo da mesma, Sor Juana clarifica a causpatgas que ali deixa escritas. Elas
nao sao mais do que o ceder a vontade de alguéndepegou ver por escrito o
conteddo de uma conversa que Sor Juana chama dehilklesias de una
conversacion.». Nos trés primeiros paragrafos da sdo varias as referéncias que Sor
Juana faz ao destinatario das suas palavras: «eati&/. md.el deseo de ver por
escrito», «y V.md guso6 (como ya dije) ver estoigser «y para que V. md vea» e ao
motivo que a levou a escrevé-la mas também ha fimaagdo que atesta ndo ter Sor
Juana qualquer intencao de as divulgar, referinda&o para isso: « sera V. md solo es
testigo(...) que a otros ojos pareciera despropoadarsoberbia, y mas cayendo en
sexo tan desacreditado en matéria de letras camsdpciion de todo el mundo.». A
Carta Atenagoricasurge cerca de quarenta anos ap6s Antonio Viginarédéerido o(s)
Sermao(6es) do Mandato e ndo seria intencao dadaretiticar o orador portugués mas

apenas opinar sobre 0s textos, ou as razées daguete*

Depois de manifestar a admiracdo por Anténio ViirSor Juana Inés afirma
«gue serd solo el asunto de este papel (...) defdaderazones de los trés Santos
Padres.». Corrige as suas palavras afirmando guo&&«Mi asunto es defenderme com

las razones de los trés Santos Padf@s»

' Quando se aproxima do final da Carta, Sor Juans énéca de novo o destinatario do seu texto,

retomando a referéncia a posicdo que este tenabz«he obedecido a V. md en lo que me mando». A
obediéncia a este “alguém” reitera a ausénciatéagio de trazer a publico a reflexdo critica queab
texto do orador portugués. - «este papel searteado que solo escribo porque V. md lo mandana pa
que V. md lo vea.», ja que apenas escreve aEoio por ordem de outro, como podemos confirmar
com as suas palavras «ponerlo aqui para que V.ogek Idel todo el deso, pues el mio es solo
obedecerle».
'% Diz Sor Juana na Carta que tem «cordialisimo wlfiiarino a su Sagrada Religién» e « grande
aficion» por Anténio Vieira e ainda que «a su gesamacion tengo oculta simpatia»
% N&o se entenda este «defenderme» - o verbo utlinadprimeira pessoa do singular — como a
participacdo numa contenda com o portugués Antdidma. Como ja foi referido, haviam passado cerca
de quarenta anos sobre a data da vinda a llgedm&do do Mandate ndao ha qualquer prova de que
Anténio Vieira tenha tido conhecimento @Garta Atenagéricade Sor Juana Inés. Esta Carta é apenas o
resultado de uma reflexdo critica que aquela f@zsgndo-a para o papel por vontade de alguém.
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S&o dois 0s pontos essenciais em que assentax@cellritica de Sor Juana. Um
relaciona-se com 0 egotismo — quase vaidade e iausade Anténio Vieira, que
sobrevaloriza a sua opiniao mesmo em confronto@®Moutores da Igreja.

«O estilo que guardarei neste discurso, para quEgamos com muita clareza, sera este:

referirei primeiro as opinides dos santos, e degdime também a minha, mas com esta

diferenca, que nenhuma fineza do amor de Cristdan&o que eu n&o dé outra maior, e a

fineza do amor de Cristo que eu disser ninguémérderdar outra igual.»

O outro ponto corresponde aos argumentos que ompadugués usa e a forma
como 0s constrdi para conduzir o ouvinte aqueladgaisua ideia pré-concebida.

Em relacdo ao primeiro ponto atras citado — e aSpreJuana chama de «tan
generosa ousadia» destaca-se tanto a utilizacfardaira pessoa do singular como a
capacidade que Anténio Vieira atribui a si de cgosesuperar qualquer argumento que
lhe apresentem, apresentando outro mais'farte

NestaCarta Atenagoricae depois de afirmar ter ja «respondido por Iés tr
santos», Sor Juana diz ter chegado ao ponto mdig,anquele em que refere o
calcanhar de Aquiles do serméo de Anténio Vieimud® depois, quase “acusa” Vieira
desta atitude quando afirma que ele «quiso hatentasion de su ingenio» e, quase no
final do seu texto, reitera a sua opinido quando«dree el orador que puede aventajar
su ingenio a los de los trés Santos Padres y moqere puede haber quem le iguale».
Sem negar o valor que € atribuido a Antonio Viesar, Juana Inés parece condenar a
falta de humildade daquele orador.

Quando passa ao momento que constitui o cerne alaeflexdo, Sor Juana
comeca por referir o método que vai utilizar no o, afirmando que € «el método

mismo que seguio el orador en el sermon citadogquiel Mandatos.

No Sermdo do Mandata opinido de Santo Agostinho € a primeira quer¥iei
contesta. Se Santo Agostinho diz que a maior fidez@risto foi morrer pelos homens,
Vieira afirma que nao foi morrer pelos homens maseatar-se, afastar-se deles. Sor
Juana refere as provas que foram apresentadasnpamié Vieira — o facto de Cristo
amar mais os homens do que a prépria vida, o fketeentir mais a auséncia do que a

morte, tendo por isso procurado um sé remedio @am@rte, a Ressurreicdo, enquanto

7 Anténio Vieira havia ja feito algo semelhante quando Serméo datado de 1645, no terceiro

paragrafo do capitulo | diz «A razédo que a mim @@ e eu tenho por verdadeira.»
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procurou «infinitos» para a auséncia, «sacramentaas e as lagrimas de Maria
Madalena que sdo em maior nimero no Sepulcro, aEssurreicdo, do que na Cruz
apoOs a morte — para declarar que pensa «com Sati\que la mayor fineza de Cristo
fue morir». Como Santo Agostinho, Sor Juana afigora o mais valioso para 0 homem
€ a vida e a honra e ambas Cristo perdeu na meldecpuz. Neste ponto Juana Inés
funde as figuras de Deus e de Cristo dizendo qugyanto Deus, esta entidade divina
fez a mais digna das finezas — criou 0 homem —-aadp encarnou no préprio homem,
enquanto Cristo, ndo tinha mais que dar para akkémrdpria vida e por isso o fez.
Antes de recorrer a novo argumento, Juana Inéa @ruz procura definir fineza do
amor, referindo dois «términos» que a fazem reaiengrande, &d quo» e «ad quem»
isto é, para que a fineza do amor o seja realnféntpie considerar o esfor¢co de «quien
lo ejecuta» e a «utilidad» para «quien la lograpa#tir desta pressuposicao, recorrendo
a frase interrogativa, Sor Juana conclui que mdoe@risto para a Redencdo dos
homens, que beneficiaram desse “acto”, essa é vwova pde amor que serve aos dois
«términos», logo a maior fineza do amor de Cristarforrer. O discurso argumentativo
de Sor Juana Inés leva-a a comparar — se este serpode aqui usar - encarnacao e
morte de Cristo. Afirma a prelada que a encarnémda maior maravilha mas a maior
fineza foi morrer. Se com a primeira Deus néo pergala quando encarnou e se tornou
Cristo, j& a segunda pressupfe a desintegracé&pagiagdo entre corpo e alma. Esta

significa perda e por morrer foi a maior fineza.

Depois de apresentar ainda outros argumentos,uU@oaJeconhece ter apenas,
até ali, defendido «el sentir de Augustino» e saremssario atender «a las razons del
autor». Concorda com Vieira quando este afirma@ugto amou mais 0os homens do
que a propria vida, por isso deu a vida por eless necusa a ideia de que Cristo se
tenha ausentado. Para fundamentar esta recusa, lhésnrefere os mesmos exemplos
usados por Vieira mas prova com eles exactamentmwario. Cristo ndo se ausenta
porque antecipa o remédio através do «Sacramengoexactamente desta forma que
Cristo manifesta «la infinidade de sus presenci@».mesma forma que recusa a
auséncia de Cristo, Juana Inés de la Cruz queapoue o exemplo de Maria madalena
nao tem o significado que o orador lhe atribui.ridd aquela prelada que quando se
recebe um duro golpe, como a perda de alguém, mcog@amigos, de perto e de longe,
e confortam quem sofre — Madalena ndo estava stdqu@risto, na cruz, inclinou a

cabeca e expirou. Passado o momento do choquejaaarida precisa de seguir o seu
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rumo, «cobra el corazén alientos para su desaheddadalena chorou sozinha no
Sepulcro. Tera sofrido mais neste momento? Segaraidor desta Carta «es menor el
dolor cuando da lugar al llanto, que cuando no fierque se exhalem los espiritus»,
logo Madalena ndo sofreu mais no Sepulcro porgeeochmais nem sofreu menos
junto da cruz porque nao conseguiu chorar tantstee prova que a dor da morte €
superior a da auséncia porgue esta € apenasusgnci, enquanto a morte € morte e é

auséncia®

O segundo Doutor da Igreja que Vieira contradioe Jsiana Inés defende é S.
Tomas. Parcas palavras bastam para confirmar gqoai@ fineza do amor de Cristo
nao foi sendo o ficar sacramentado entre os hongmsJuana refere exactamente o

mesmo exemplo que Vieira utilizou as para contest@u argumento.

Sendo que esta carta é o fruto escrito de uma cxaRdD, a sua autora evoca o
seu “interlocutor”, chamando a atencéo deste pagemplo dado por Vieira quando
diz «Alld vera V. md en el sermén el elegante da gsueba» e logo de seguida
clarifica o rumo da sua reflexdo quando afirma € @umi me importa, primeiro,
averiguar a forma de este silogismo, y ver comanargl Santo y como replica el
autor». Segundo Juana Inés , o argumento usaddigion ndo é valido, pois enquanto
«El Santo propone en género, el autor respondespécies’. Isto significa que a
premissa apresentada pelo Santo ja contempla a@ gquador mostra, pelo que Sor
Juana ndo o considera valido. Se desta forma SoraJconsidera ter terminado «la
defensa de Santo Tomas», néo se satisfaz e papsasantar os seus argumentos para
contestar a opinido de Vieira, quanto a grandesmé&o Sacramentar-se Cristo. Vai
contestar Anténio Vieira, arguindo, como ele, empéege e por isso afirma que estar
presente entre os homens sem 0s ver ndo € taoegfimeda como sofrer Cristo o

«desaire de las ofensas» que sofre défas.

Depois da defesa, levada a cabo pela prelada nmexidas opinides destes dois
Doutores da Igreja quanto as finezas do amor d#dCtorna-se evidente que o que ela

% No fundo, pode aqui afirmar-se que Sor Juana ape@asaceita a divisdo entreorte e auséncia

porque ambas estdo contidas na mesma esséncignoNdo em causa a fineza do amor de Cristo que
morreu pelos homens, ndo admite a divisdo que door@z entre as duas porque isso significaria a
divisdo doSere a atitude mais essencialista do que existestzEiale Juana Inés ndo o permite .
1% Cabe aqui lembrar queénerg de acordo com Bicionario da Lingua Portuguesa Contemporanea, da
Verbo, significa «conjunto de coisas, factos ou siyuacies tém entre si semelhancassespécie
«esséncia comum a varios seres que permite coasidaromo elementos de uma mesma categoria»
"% Sor Juana parece aqui dar raz&o ao dito popularagRpie ndo se véem nao se sentemy.
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contesta de facto ndo € o ponto de onde Antoniod/parte para a construcdo do seu
sermé&o mas 0S argumentos que usa para levar ostesnda concordar com a sua
opinido previamente formada. Para Sor Juana, Viernga mesmo a interpretacao dos
textos, tendo até a audacia de separar conceigpsigacordo com as palavras daquela,
nao sao necessarios, e por isso afirma «no vaegemento». Esta mesma opinido de
Sor Juana esta presente no momento em que defens@oade Sdo Jodo Crisbéstomo.
Enquanto este afirma que a maior fineza do amoCudsto foi lavar os pés dos
apostolos, Anténio Vieira diz ndo ter sido o actolavar os pés mas a causa que o
levou a lava-los. Mais uma vez, dia Sor Juana,r&ieomete um erro semelhante ao
ocorrido a propoésito de S. Tomas. Agora, enquarganto fala em efeito, o orador fala
em causa e esta € apenas uma das muitas que levala éfeito. Para Sor Juanausa

e efeito ndo podem separar-se porque um ndo existe senir@ om pressupde a
existéncia do outro. Assim, Cristo demonstra a dgaa do seu amor quando se
«humilha» aos pés dos apostolos para lhos lavastranessa grandeza quando lava
também os pés de Judas, aquele que o havia defAsgialavras de Sor Juana levam a
perceber que um amor, por muito grande que sejagsiealmente se for demonstrado.
As palavras de Sdo Cris6stomo confirmam esta aoeggdamor «la obra, que es

exterior, expressa,; la cauas, la supone, y complicable la deja de decir».

O processo argumentativo que Sor Juana segue peste ¢ em tudo

semelhante ao utilizado na defesa de Sdo Tomas.

A referéncia que Sor Juana faz a afirmacéo conmt@&ermao do Mandato
«nenhuma fineza do amor de Cristo me dardo quéeué@ outra maior» da vivacidade
a sua carta e quase permite imaginar o didloge astsonantes figuras do século XVII.
Sor Juana vai “responder” ao orador portugués detem sobre a causa e nao sobre o
efeito. Vieira afirma que Cristo ndo procura, emsehomens, correspondéncia para o
amor que tem por eles porgue quer que eles se am&OS outros como ele 0os amou,
mas Juana Inés vai procurar demonstrar o contr@rfirelada quer provar que néo soé
Cristo quis o amor dos homens como a Sagrada @sctém varios exemplo que o
comprovam™’. N&o pode, de acordo com Sor Juana Inés, afirmgus Cristo ndo quis

0 amor gue tinha aos homens correspondido por@seSegradas Letras» estdo repletas

" Fica aqui evidente, mais uma vez, a critica queJBana Inés faz a Anténio Vieira, segundo a qual

este ndo vai construindo argumentos para cheganaaconclusdo mas constréi argumentos para uma
conclusédo que ja esta previamente construida
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de preceitos que nos mandam amar a Cristo/ Deyzimeiro dos dez Mandamentos €
«Amar a Deus sobre todas as coisas» - e exempéomqsatram como Deus testa esse
amor, como no caso de Abrado, a quem Deus pedingsacrifique o seu filho mais
querido. Contestando a afirmac&o do orador nowdapil do sermao, «para esta nem
dentro nem fora da Escritura se achara algo qumasga com ela, quanto mais que a
iguale». Sor Juana apresenta ainda os exempl@htiegdo de Cristo no deserto, a que
resiste por amor ao Pai e o de Pedro que apasteiftaelhas” por amor a Cristo.

O ultimo momento daCarta Atenagoricacorresponde a definicdo da maior
fineza do amor de Cristo por Sor Juana Inés deaua €nquanto ela propria. Deixa a
sua propria definicdo para o fim da Carta porqoecantrario de Anténio Vieira, ela
ndo considera a maior fineza do amor de Cristoimal fla vida mas fala da maior
fineza do amor «de Dios en cuanto Dios». Nao quereometer os erros que atribui a
Antonio Vieira, deixou a sua opinido para o finaigpse o tivesse feito antes seria «muy

viciosa argumentacion y muy censurable».

Para Juana Inés a maior fineza do amor divino ridque faz aos homens mas o
que deixa de fazer por eles, para evitar a «irigthtideles, o que teria de ser punido.
Por conseguinte, para Sor Juana, a maior finezamdw divino € ndo beneficiar para
ndo punir. D4 o exemplo do dilavio que foi uma farme punir a ingratiddo dos
homens em relacdo aos beneficios que Deus lheedeuic

A publicacéo d&arta Atenagorica

Estabelecido o paralelo entre as opinides de digasas do século XVII,
apresentadas as razdes que originam este dissia® aqui perguntar sobre o
surgimento, ou pelo menos a vinda a public&Cdaa Atenagdéricavisando momentos
de escrita que distam cerca de quarenta anos sntyeereria esta fragil freira por em
causa a figura de Padre Antonio Vieira, por quemretonhece ter apreco, admiracao?

Sor Juana Inés ndo teré sido mais do que um “msintp” ao servigo de alguém

para atingir outrem.

2 Recorrendo mais uma vez & sabedoria popular, cabiestabelecer o paralelo entre a opinido de Sor

Juana e o dito popular «Quem dé& o pédo, da a criaddi@ms ndo pode esquecer-se a funcdo dos pais — se
por um lado sdo os que dao carinho, por outro msed 0s que chamam a atencao para 0s actos menos
proprios.
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Nomes como o de Octavio P&z Joaquim Montezuma de Carvatfibou
Rafael Ruiz'® sdo coincidentes nas afirmacdes que fazem emaécelacCarta
Atenagorica A reflexdo que Ihe tera dado origem tera surgidima conversa que teve
com um bispo de Puebla, Don Manuel Fernandez d&a %mz'® Segundo Octavio
Paz, apenas o destinatario@arta Atenagoricaa poderia ter divulgado e Don Manuel
Fernandez, na condicdo de bispo, estava duplarhabibtado para o fazer, ja que a
autora desta afirma mais do que uma vez que apeesyevia para lhe obedecer e que
nao era sua intencdo divulga-la sendo ele, o bipd’uebla, o Unico testemunho.
Encontrado o responsavel pela publicacédo, faltaordrexr a razdo. Ainda segundo
Octéavio Paz, Antonio Vieira era alvo de grande adgdio tanto em Espanha como no
México e por isso ndo era de esperar que alguésespe atingi-lo a partir do seu
trabalho tdo reconhecido. Vieira ndo podia servo dh critica expressa na Carta de Sor
Juana. No entanto, o Jesuita portugués tinha nacMé&m amigo que sentir-se-ia
incomodado se visse aquele a ser atacado pelaacritm amigo que se chamava
Francisco de Aguiar e Sefas

Sor Juana Inés nao tera sido mais do que uma fgue®on Manuel Fernandez
de Santa Cruz encontrou para, por despeito, atmgircebispo através das “farpas”
dirigidas ao amigo Anténio Vieira e, ainda, proavente a outros Jesuitas proximos
do arcebispo.

Ao terminar este olhar mais atento sobfeaata Atenagoricade Sor Juana Inés
de la Cruz, ndo podem deixar-se passar despersesdpalavras da autora tanto em
relacdo ao seu texto, ao seu estilo, como aquelesugcitou as suas palavras, Antonio

Vieira.

' Sor Juana Inés de la Cruz o Las Trampas de la Fé

Sor Juana Inés de la Cruz e o Padre Antonio Vieira Disputa sobre as finezas de Cristo
15« A Carta Atenagérica: Sor Juana Inés de la Crag €aminhos de uma reflexdo Teoldgica
"® Encontra-se assim o receptor da Carta a quem SmaJmés se dirige varias vezes ao longo da

mesma, aquele a quem a freira chai©viuy Senor Mio».

" Francisco de Aguiar y Sejas nasceu em 1632,em Bagaispanha, e ai tera feito os seus estudos.
Acidentes na sua vida te-lo-ao levado a servir cepage» do arcebispo de Santiago de Compostela.
Esta sua passagem por Santiago d Compostela abraslportas da Universidade de Fonseca, onde mais
tarde chega a catedro. Depois da sua ordenagdo samaadote, permanece em Santiago de Compostela
como cénego da Igreja arcebispal.

Aos quarenta e seis anos, como prémio de empenhordérado em todos os cargos desempenhados é
proposto por Carlos Il para bispo de Michoacane hup dos trinta e um estados do México. Em um de
Janeiro de 1682 é ja o arcebispo do México. Nass gue se seguiram visitou o todo o seu arcebispado
desempenhou um papel bastante interventivo. S&odadeisdes que proibiam, por exemplo, lutas de
galos e jogos de azar mas também a presenca fenmaiRalacio do Arcebispo. Contudo, foram também
varias as obras que deixou como escolas e fundemmama instituicdo para acolher e ajudar mulheres
loucas.
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Para desculpar-se de qualquer erro que possartetido em relacdo a forma
como redigiu o seu textd, Sor Juana fala claramente no pouco tempo quepanze
ceder ao pedido do Bispo de Puebla e por no papekkavras anteriormente ditas.
Relembrando que «he obedecido a V. md en lo quemaredo», refere também a
«demasiada prisa com que lo he escrito» o quendegeia, ndo Ihe permitiu rever o
texto ou ter com ele algum cuidado de polidor. Afir mesmo que «remitole en
embridn» mostrando ter consciéncia que aquele tsttpali tal como nasceu, ao correr
da pena (ainda que a forma oral tenha ido a prantEsse texto), sem que tenha havido
sequer tempo para o trabalho de o “burif2r"Por isso mesmo Sor Juana quase pede
desculpa pela forma como entrega 0 seu texto, s para ele atencao e descrigéo,
«Unos corregird com discrecio».

No final desta Carta, Sor Juana Inés de la Cruzad#na marca que faz pensar
em quem seria esta fragil mulher do século XVIk qualidades teria como orador mas
também como critica do seu tempo.

Depois de, no inicio do texto, ter proclamado aiealféio por Antonio Vieira,
na parte final quase |lhe faz uma provocacao. Dajmier referido a ousadia do Jesuita
portugués ao dizer que nem os Doutores da Igrejansecapazes de lhe apresentar
argumentos gue ele ndo contestasse, esta pequérer atteve-se a dizer, comentando
0 que acaba de fazer conCarta Atenagorica« fuera bastante mortificacion para um
varon tan de todas maneras insigne; que no e lggestigo a quien creyo que no habria
hombre que se atreviese a responderle, ver quieese ana mujer ignorante, en quien
es tan ajen’ este género de estudio, y tan distante de sussexo;

As palavras com que termina o paragrafo em que&@m romper V. md. este
papel quedara multado el orror de haberlo escdexam claro que o texto escrito da
Carta é entregue a quem ordenou a sua redaccadamiasm revelam a consciéncia que

Sor Juana Inés de la Cruz tem da audacia que tepelmeiro em pronunciar-se em

"8 Sor Juana referir-se-4 a forma escrita do seu &xtdo ao método que utilizou ou aos argumentos

presentes na reflex&o critica que faz ao textordémo Vieira
9 Este verbo, Burilar” é utilizado com frequéncia pela professora Graaisha, da UBI, quando se
refere ao trabalho de moldar, polir a verséo fittalum texto, pelo que foi aqui utilizado por sesiderar
que poderia ter sido perfeitamente utilizado por B@na quando fala no pouco tempo que teve para
embelezar o seu texto.
2% Quando se diz «mujer ignorante», Juana Inés reuedatem plena cosnciéncia daquelas que sdo as
suas potencialidades. Ao utilizar aqui o adjectiafeno» Sor Juana da énfase ao inusitado que era ve
uma mulher entrar em “terrenos” em que apenas ehoera soberano. Grande ousadia a sua!
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relacdo adsermédo do Mandatdo Padre Antonio Vieira e depois em passar pars@sc

essa sua reflexao critica.

« 5—A poesi&’

REDONDILLAS

Hombres necios que acusais
a la mujer, sin razon,

sin ver que sois la ocasion
de lo mismo que culpais;

si con ansia sin igual
solicitais su desdén,
por qué queréis que obren bien
si las incitais al mal?

Combatis su resistencia
y luego, con gravedad,
decis que fue liviandad
lo que hizo la diligencia.

Parecer quiere el denuedo
de vuestro parecer loco,

al nifio que pone el coco

y luego le tiene miedo.

Queréis, con presuncion necia,
hallar a la que buscais

para prentendida, Thais,

y en la posesion, Lucrecia.

¢, Qué humor puede ser mas raro
que el que, falto de consejo,

€l mismo empafia el espejo

y siente que no esté claro?

Con el favor y el desdén
tenéis condicién igual,
guejandoos, si os tratan mal,
burlandoos, si os quieren bien.

Opinién, ninguna gana,
pues la que mas se recata,
si no os admite, es ingrata,
y si 0s admite, es liviana.

Siempre tan necios andais
que, con desigual nivel,

a una culpais por cruel

y a otra por facil culpais.

121

aqui o exemplo de um dos seus textos.

¢, Pues como ha de estar templada
la que vuestro amor pretende?,

¢ Si la que es ingrata ofende,

y la que es facil enfada?

Mas, entre el enfado y la pena
que vuestro gusto refiere,
bien haya la que no os quiere
y quejaos en hora buena.

Dan vuestras amantes penas
a sus libertades alas,

y después de hacerlas malas
las queréis hallar muy buenas.

¢,Cudal mayor culpa ha tenido
en una pasion errada:

la que cae de rogada,

o el que ruega de caido?

¢, 0 cual es de mas culpar,
aunque cualquiera mal haga;
la que peca por la paga

o el que paga por pecar?

¢ Pues, para qué os espantais
de la culpa que tenéis?
Queredlas cual las hacéis

o hacedlas cual las buscais.

Dejad de solicitar,

y después, con mas razon,
acusaréis la aficion

de la que os fuere a rogar.

Bien con muchas armas fundo
que lidia vuestra arrogancia,
pues en promesa e instancia
juntais diablo, carne y mundo.

Sor Juana Inés de la Cruz

Do muito que se poderia dizer sobre a obra podttaada por Sor Juana Inés de la Cruz apenas fica
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O poema transcrito deixa evidente aquela que atduale de Sor Juana perante o que
era o viver do seu tempo. Todo o texto, néo fugias caracteristicas do periodo em
que é escrito, € construido a volta de jogos devped que lhe ddo um caracter jocoso.
Comeca logo a poetisa por acusar os homens deognatizendo-lhes que as acusacdes
gue fazem as mulheres nédo tém razao de ser, omd@em razao para as acusar, ja
que aquilo que criticam nas mulheres tem origeresnptoprios. E a imagem pouco
gratificante dos homens que afinal ndo sao capdaehscernir, de saber o que afinal
desejam e apreciam. Os versos da terceira quanldiss® exemplo claro.
Provavelmente ndo € facil avaliar a reaccdo dagugle sdo visados neste
texto, o segmento masculino da sociedade, muitcosndns homens contemporaneos
de Sor Juana. Foi, sem davida alguma, necessadaguamde dose de coragem e de
ousadia para que esta fragil freira, uma mulheratsevesse a criticar desta forma o

comportamento feminino
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Anexos

CARTA ATENAGORICA

Carta de la Madre Juana Inés de la Cruz, religiosh convento de San Jeronimo de la
ciudad de Méjico, en que hace juicio de un serméh Mandato que predicé el
Reverendisimo P. Antonio de Vieyra, de la Compdéidesus, en el Colegio de Lisboa.

Muy Sefior Mio: De las bachillerias de una convéssa@ue en la merced que V. md.

me hace pasaron plaza de vivezas, nacié en V. Indeéseo de ver por escrito algunos
discursos que alli hice de repente sobre los sessnda un excelente orador, alabando
algunas veces sus fundamentos, otras disintiendsiempre admirandome de su

sinigual ingenio, que aun sobresale mas en lo sleggae en lo primero, porque sobre
sélidas basas no es tanto de admirar la hermosutmal fabrica, como la de la que

sobre flacos fundamentos se ostenta lucida, csaleslgunas de las proposiciones de
este sutilisimo talento, que es tal su suavidadjiwra y energia, que al mismo que
disiente, enamora con la belleza de la oraciémpeswde con la dulzura y hechiza con la
gracia, y eleva, admira y encanta con el todo.

De esto hablamos, y V. md. gust6 (como ya dije)ego escrito; y porque conozca que
le obedezco en lo mas dificil, no sé6lo de parteetééndimiento en asunto tan arduo
como notar proposiciones de tan gran sujeto, smpaite de mi genio, repugnante a
todo lo que parece impugnar a nadie, lo hago; auntudificado este inconveniente, en
que asi de lo uno como de lo otro, serda V. md. sbltestigo, en quien la propia

autoridad de su precepto honestara los errores idebetiencia, que a otros ojos

pareciera desproporcionada soberbia, y mas cayendsexo tan desacreditado en
materia de letras con la coman acepcion de todwedo.

Y para que V. md. vea cuan purificado va de todsigmami sentir, propongo tres

razones que en este insigne varon concurren deialspenor y reverencia mia. La

primera es el cordialisimo vy filial carifio a su &ata Religion, de quien, en el afecto,
no soy menos hija que dicho sujeto. La segundgrdade aficion que este admirable
pasmo de los ingenios me ha siempre debido, en ¢gatlo que suelo decir (y lo siento
asi), que si Dios me diera a escoger talentos|igiera otro que el suyo. La tercera, el
gue a su generosa nacion tengo oculta simpatia.jUptes a la general de no tener
espiritu de contradiccion sobraban para callar ¢cdmnhiciera a no tener contrario

precepto); pero no bastaran a que el entendimrant@mno, potencia libre y que asiente
o disiente necesario a lo que juzga ser o no sefadle se rinda por lisonjear el

comedimiento de la voluntad.

En cuya suposicion, digo que esto no es replidao, eferir simplemente mi sentir; y

éste, tan ajeno de creer de si lo que del suyaptinso orador diciendo que nadie le
adelantaria (proposicion en que hablé mas su nagi@nsu profesion y entendimiento),
que desde luego llevo pensado y creido que cuadgamelantara mis discursos con
infinitos grados.

Y no puedo dejar de decir que a éste, que paremaratento, abrié €l mismo camino, y
holl6 él primero las intactas sendas, dejando Ho sf@mplificadas, pero faciles las
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menores osadias, a vista de su mayor arrojo. Rusiati® vigor en su pluma para
adelantar en uno de sus sermones (que sera satumo de este papel) tres plumas,
sobre doctas, canonizadas, ¢qué mucho que hayaigtgate adelantar la suya, no ya
canonizada, aunque tan docta? Si hay un Tulio modgue se atreva a adelantar a un
Augustino, a un Tomas y a un Crisdstomo, ¢, qué mgakdaya quien ose responder a
este Tulio? Si hay quien ose combatir en el ingeoio tres mas que hombres, ¢qué
mucho es que haya quien haga cara a uno, aunqugaade hombre? Y mas si se
acompafa y ampara de aquellos tres gigantes, puesunio es defender las razones de
los tres Santos Padres. Mal dije. Mi asunto esndefiene con las razones de los tres
Santos Padres. (Ahora creo que acerté.)

Y entrando en él, digo que seguiré en la resp@stetodo mismo que siguio el orador
en el sermdn citado, que es del Mandato; y estarfasna:

Habla de las finezas de Cristo en el fin de su:viddnem dilexit eogloan. 13 cap.); y
propone el sentir de tres Santos Padres, que sgasfino, Tomas y Criséstomo, con
tan generosa osadia, que dice: "El estilo que hgudedar en este discurso sera éste:
referiré primero las opiniones de los Santos, ydeés diré también la mia; mas con
esta diferencia: que ninguna fineza de amor dedCdisan los Santos, a que yo no dé
otra mayor que ella; y a la fineza de amor de €sie yo dijere, ninguno me ha de dar
otra que la iguale". Estas son sus formales padaésia su proposicion, y ésta la que
motiva la respuesta.

La opinidon primera es de Augustino, que sientelgueayor fineza de Cristo fue morir,
probandolo con el textdvlaiorem hac dilectionem nemo habet, ut animam spanat
quis pro amicis suiqloan. 15 cap. I.)

Dice este orador que mayor fineza fue en Cristeraasse que morir. Pruébalo por
discurso: porque Cristo amaba mas a los hombresagievida, pues da la vida por
ellos; luego mas fineza es ausentarse que motébRlo con el texto de la Magdalena,
que llora en el Sepulcro y no al pie de la Cruzgpe aqui ve a Cristo muerto y alli
ausente, y es mayor dolor la ausencia que la muUemiébalo mas, con que Cristo no
hace demostraciones de sentimiento en la Cruz ouametre:Inclinato capite emisit
spiritumy las hace en el Huerto, porque se apdaiztus in agoniaporque le es mas
sensible la ausencia que la muerte. Pruébalo cen mudiendo Cristo resucitar al
segundo instante que murié y sacramentarse degtrida Resurreccion --que lo
primero era el remedio de la muerte y lo segundia deisencia--, dilata el remedio de
la muerte hasta el tercero dia, y el de la ausemziadlo no lo dilata, sino que le
anticipa, sacramentandose el dia antes de maggplsiente mas Cristo la ausencia que
la muerte.

Prueba mas. Dice que Cristo murié una vez y sen&usma vez; pero que a la muerte
no le dio mas que un remedio, resucitando una wexs, que a la ausencia le buscé
infinitos, sacramentandose. Y asi, a la muerteud® resurreccion por remedio; pero
por una ausencia multiplica infinitas presenciasedo siente mas la ausencia que la
muerte. Dice mas: que siente Cristo tanto mas daraiia que la muerte, que --siendo
asi gque el Sacramento de la Eucaristia, en cuantarsento, es presencia, y en cuanto
sacrificio es muerte, en que muere Cristo tant@gs/e€uantas se hace presente-- no
repara en que cada presencia le cuesta una mDertmanera que siente tanto mas
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Cristo el ausentarse que el morir, que se sujat@aaperpetuidad de muerte por no
sufrir un instante de ausencia. Luego fue may@&zfinausentarse que morir.

Estas son, en substancia, sus razones y pruelagieapor no dilatarme las estrecho a
la tosquedad de mi estilo, en que no poco pieréesucenergia y viveza; y sera preciso
hacerlo asi en todos los discursos, pues V. mdpdasa leer despacio en el mismo
autor a que me refiero, y esto no es mas que ynagamnientos o reclamos para dar
claridad a la respuesta, que es ésta:

Siento con San Agustin que la mayor fineza de &€fist morir. Pruébase por discurso:
porque lo mas apreciable en el hombre es la videhgnra, y ambas cosas da Cristo en
su afrentosa muerte. En cuanto Dios, ya habia hemmel hombre finezas dignas de su
Omnipotencia, como fue el criarle, conservarle,; gtero en cuanto hombre, no tiene
mas que poder dar, que la vida. Pruébase no saioetotexto: Maiorem hac
dilectionem etc., el cual se puede entender de otros angnescon otros infinitos. Sea
uno el en que Cristo dice que es buen Pa&igo sum pastor bonus. Bonus pastor
animam suam dat pro ovibus suionde Cristo habla de si mismo y califica suZie
con su muerte. Y siendo Cristo quien solo sabe esiédd mayor de sus finezas, claro es
que cuando se pone a ejecutoriarlas El mismo, ertwita mayor, la dijera; y no ostenta
para prueba de su amor mas que la prontitud a Etenu.uego es la mayor de las
finezas de Cristo.

Mas. Dos términos tiene una fineza que la puedestitoir en el ser de grande: el
términoa quq de quien la ejecuta, y el térmiad quemde quien la logra. El primero

hace grande una fineza, por el mucho costo que t¢ramante; el segundo, por la
mucha utilidad que trae al amado.

Hay muchas finezas que tienen el un término, parecen del otro. Sea ejemplo de las
primeras Jacob sirviendo catorce afios. jOh quéjosbjOh qué hielos! jOh qué soles!
Gran fineza de parte de Jacob. Pero veamos qudadtiirae eso a Raquel (que es el
otro término). Ninguna: pues el tener esposo, sas eliligencias lo lograria su belleza.
Esta fineza tiene solo el térmimoqua Sea ejemplo de las segundas, Ester, elevada al
trono real en lugar de la reina Vasti. jGran dighar, cierto! jGran ventura! jGrande
utilidad para Ester! Pero veamos el otro términQue, costo le tiene a Asuero esa
fineza? Ninguno: soOlo querer. Esta fineza tiene sbtérminoad quem Luego para ser
del todo grande una fineza ha de tener costos ahtany utilidades al amado. Pues
pregunto, ¢cual fineza para Cristo mas costosangquir? ¢ Cual mas util para el
hombre que la Redencién que resultdé de su muertegoLes, por ambos términos, la
mayor fineza morir.

Encarna el Verbo, y mide por nuestro amor la inraatistancia de Dios a hombre;
muere, y mide la limitada que hay de hombre a rauéftsiendo asi que aquélla es
mayor distancia, cuando nos representa sus fineras recomienda su memoria, no
nos acuerda que encarnd y nos representa que rhlmeéest Corpus meum, quod pro
vobis tradetur; hoc facite in meam commemorationeues ¢ no nos podia decir Cristo:
éste es mi Cuerpo, que por vuestro amor le toméeyhice hombre? No, que la
Encarnacion no le fue penosa, ni obré luego nuestdencion; y quiere Cristo
acordarnos su costo y nuestra utilidad, que soddegérminos que hacen perfecta una
fineza, y que sélo comprende su Muerte, que esalonde sus finezas.
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Porque la Encarnacién fue mayor maravilla, percfustan grande fineza: pues en
cuanto a maravilla, mayor maravilla fue hacersesDimmbre, que morir siendo
hombre; pero en cuanto a fineza, mayor costo le taerir que encarnar, porque en
encarnar no perdid nada del ser de Dios cuandizeeChisto, y en morir dejé de ser
Cristo, desuniéndose el cuerpo del alma, de ghadea Cristo. Luego fue mayor fineza
el morir.

Y parece que el mismo Sefior lo reguld asi. Pruébasdiscurso. Todos aquellos que
se eligen por medios para algun fin, se tienendgomenor aprecio que el fin a que se
dirigen. La Encarnacion fue medio para la muerteespCristo se hizo hombre para
morir por el hombre; conque fue mayor fineza mqtie encarnar, aunque sea mayor
maravilla encarnar que morir. Luego morir fue layorafineza en la graduacion del
mismo Cristo, siendo su Majestad quien Unicamergtesdbe graduar. Por eso al expirar
Cristo dice:Consummatum egporque el expirar fue la consumacion de sus éisez

Compra Cristo (dice el autor) cada presencia can mnerte en el Sacramento; yo
entiendo que compra la muerte con la presencia fiere la presencia por acordarnos
su muerte:Quotiescumque feceritis, in mei memoriam facieliguella fineza que el
amante desea que se imprima en la memoria del amada que tiene por mayor.
Cristo dice: Acordaos de que mori; y no dice: Aemside que os crié, de que encarné,
de que me sacramenté, etc. Luego la mayor es morir.

Confirmase esta verdad. Aquella fineza que el aenastenta y reitera mas, tiene por la
mayor. Cristo reitera su muerte, y no otra. Luegfa éue la mayor. Y teniendo infinitos
beneficios que podernos acordar, solo nos acuerelangrio. Luego ésta es la mayor.

Mas. Las demas finezas de Cristo se refieren, perse representan. La muerte se
refiere, se recomienda y se representa. Luego lwesdla mayor fineza, pero es

compendio de todas las finezas. Pruébolo. Crisguanuerte nos repite el beneficio de
la Creacidn, pues nos restituye con ella al pnmitser de la gracia. Cristo con su

muerte nos reitera el de la Conservacion, puesoim ros conserva vida temporal,

muriendo porque vivamos, sino que nos da su CaBengre por sustento. Cristo en su
muerte nos reitera el beneficio de la Encarnag@des uniéndose en la Encarnacion a la
carne purisima de su madre, en la muerte se uwoelas,tderramando en todos su
sangre. SOlo el Sacramento parece que no se ref@ese la muerte: y es porque el

Sacramento es la representacion de su muerte oYresino prueba ser la mayor fineza

la muerte: pues siendo tan grande fineza el Saatames soélo representacion de la
muerte.

Pues en verdad que hasta ahora no hemos respaidadtor, sino solo defendido el
sentir de Augustino, de que la mayor fineza det@€fise morir. Vamos a las razones
del autor, pues ya dejamos dichos sus fundamehtqse, desde luego, le concedemos
gue Cristo amd mas a los hombres que a su vida,lpuwio por ellos. Pero le negamos
el supuesto de que Cristo se ausento; y dado qaeseatase, negamos también el que
la ausencia sea mayor dolor que la muerte.

Vamos a lo primero que es probar que Cristo naiserdd. Sirva de prueba, al mio, su
propio argumento. Si dice que Cristo siente tahtusentarse y tan poco el morir, que
dilata el remedio de la muerte en la Resurreccastahel tercero dia y anticipa el de la
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ausencia en el Sacramento, ¢ por qué suda en gbHaetus est sudor ei@s;,Por qué
agoniza de congojafactus in agonid ¢Porque se ausenta, si queda ya presente
Sacramentado en el Cenaculo? Y si remedia la aiasamies que llegue, ¢ cudl ausencia
es la que siente, ya remediada? Luego la agonés e que se aparta quien deja ya
asegurado el que se queda. Luego, de todo esittfiese que el ausentarse no sélo no
se debe contar por la mayor fineza de Cristo, pengor fineza, pues nunca llegé el
caso de ejecutarla. Dice el autor que Cristo spovgue nos importeExpedit vobis ut

ego vadamEs verdad que se va, pero es falso que se aubEnggastemos tiempo: ya
sabemos la infinidad de sus presencias.

Probado el que Cristo no se ausentd, no sirve Uabar de la Magdalena para esta
conclusion, pues solo sirviera suponiendo el alaoausencia que yo niego. Y mi
argumento es gue la muerte de Cristo fue la mayerd de las finezas que obré: no de
la supuesta ausencia, que en ésa niego todo ekestopy no hay relativo de
comparacion entre lo que tiene ser y lo que n@&tet Pero porque propuse probar que
no es la ausencia mayor dolor que la muerte, y@asiguiente, ni mayor fineza, sino al
contrario, sera preciso responder a la prueba Matmlalena. Y asi digo: que de llorar
la Magdalena en el sepulcro y no llorar al piea€tuz, no se infiere que sea mayor
dolor el de la ausencia que el de la muerte; dotesntrario.

Pruébolo. Cuando se recibe algun grande pesareadosl espiritus vitales a socorrer la
agonia del corazdén que desfallece; y esta retmacg@ espiritus ocasiona general
embargo y suspension de todas las acciones y mentiosi, hasta que, moderandose el
dolor, cobra el corazon alientos para su desahayigla por el llanto aquellos mismos
espiritus que le congojan por confortarle, en sef@alque ya no necesita de tanto
fomento como al principio. De donde se prueba, rpadbn natural, que es menor el
dolor cuando da lugar al llanto, que cuando no fiergue se exhalen los espiritus
porque los necesita para su aliento y confortacion.

Pruébase con que este mismo efecto suele ocasinr@gozo; luego no son indicio de
muy grave dolor las lagrimas, pues es un signa@doamin, que indiferentemente sirven
al pesar y al gusto.

A dos hombres gradua Cristo con el dulce titul@égos. El uno es Lazarbazarus
amicus noster dormitel otro es Judagimice, ad quid veni§tiSuceden, a los dos, dos
infortunios: muere Lazaro muerte temporal; muedagunuerte temporal y eterna. Bien
claro se ve que ésta seria mas sensible para ;Cyistemos que llora por Lazaro:
lacrymatus est lesuy no llora por Judas: porque aqui el mayor defnbarg6 al llanto,

y alli el menor le permitia.

La Reina de los Dolores para serlo también de |ésitos, se halla al doloroso
espectaculo de la muerte de su Unigénito; y cudathm con tan distante conocimiento
las hijas de Sibn, no llora la traspasada Ma&tentem video, flentem non video
Porque el inferior dolor, llora; el supremo, suspeg no deja llorar.

Dentro del mismo caso de la Magdalena hallaremi@s ptieba. No hay duda que la
Magdalena am6 mucho a Cristo; el mismo Sefior Itfitgs Remittuntur ei peccata
multa, quia dilexit multumPues siendo este amor tan meritorio, claro estasgria
perfecto; y el perfecto, claro esta que es amadpsa §bbre todas las cosas. Luego amaba
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la Magdalena méas a Cristo que a Lazaro su hernfares ¢como llora en la muerte de
su hermanout vidit eam lesus flentenetc., y no llora en la muerte de Cristo? Es
porque tuvo menor dolor en la muerte de Lazaroequie muerte de su Maestro. Luego
se prueba ser mayor dolor el que no deja llora,efue llora.

Pruébolo mas. ¢ Qué dolor hay en la ausencia, siacarencia de la vista de lo que se
ama? Pues éste, claro estd que le tiene la muexte circunstanciado: porque la

ausencia trae una carencia limitada; la muerte,canencia perpetua. Luego es mayor
dolor el de la muerte que el de la ausencia, psiem@ mayor ausencia.

Aprieto mas. El ausente siente sélo no ver lo quoe, gero ni siente otro dafio en si, ni
en lo que ama; el que muere, 0 ve morir, sienteatancia y siente la muerte de su
amado, o siente la carencia de su amado y la mpeyga. Luego es mayor dolor la
muerte que la ausencia: porque la ausencia esasdkncia; la muerte, es muerte y es
ausencia. Luego, si la comprende con aditamentgomuglor sera.

Vamos al segundo sentir, que es de Santo Toméas. d3ite Angélico Doctor que la
mayor fineza de Cristo fue el quedarse con nos@emsamentado, cuando se partia a
su Padre glorioso. (Ajustadme esto con aquellaptamderada ausencia del discurso
pasado.) Vamos al caso.

Dice este sutilisimo ingenio, que no fue la mayoeZa de Cristo sacramentarse, sino
quedar en el Sacramento sin uso de sentidos. Pougdrael lugar de Absalén, cuando

vuelto de Gesur a la Corte y no enteramente redwcld gracia de David, queria més la
muerte que tan penosa ausencia. Alla vera V. mceleaermon lo elegante de esta
prueba; que a mi me importa, primero, averiguéoia@a de este silogismo, y ver cdémo

arguye el Santo y como replica el autor.

El Santo dice: Sacramentarse fue la mayor finez&rito. Replica el autor: No fue,
sino quedar sin uso de sentidos en ese SacramEte forma de arguir es ésta? El
Santo propone en género; el autor responde eniespaego no vale el argumento. Si
el Santo hablara de una de las especies infingafindzas que se encierran en aquel
erario riquisimo del Divino Amor debajo de los aeites de pan, fuera buena la
oposicion; pero si las comprende todas en la pal8bcramentarse, ¢como le responde
oponiéndole una de las mismas finezas que el $antprende?

Si uno dijese que la mas noble categoria era fibdstancia, y otro le replicase que no,
sino el hombre, aunque para esto trajese muy dkgaruebas (cuales son las que trae
el autor), ¢ no diriamos que no servian, porquasaiatico el argumento y pecaba en la
forma, pues el hombre es especie del género suistaresta comprendido debajo de
ella? Claro esta. Pues asi juzgo yo éste, si goese engafo: que bien podra ser, pero
lo que aseguro es que no sera por pasion. Véaiwd\/.que yo me sujeto en esto (como
en todo) a su correccion.

Paréceme que quitadas las primeras basas sobrestyibmba la proposicién, cae en
tierra el edificio de las pruebas: que cuanto enas fuertes, tanto son mas prontas al
precipicio, saliendo flaco el fundamento.



Ya pienso que he satisfecho, en lo que toca a fensie@ de Santo Tomés, cuya

proposicion abraza y comprende todas las finezasa®a@ntales. Pero si yo hubiera de

arguir de especie a especie con el autor dijer:dgulas especies de fineza que Cristo
obré en el Sacramento, no es la mayor el estarssirde sentidos, sino estar presente al
desaire de las ofensas.

Porque privarse del uso de los sentidos, es sélemdrse de las delicias del amor, que
es tormento negativo; pero ponerse presente ddasas, es no solo buscar el positivo
de los celos, pero (lo que mas es) sufrir ultrajesl respeto. Y es ésta tanto mayor
fineza que aquélla, cuanto va de un amor agra\aaato amor reprimido; y lo que dista
el dolor de un deleite que no se goza, a una ofgmsae tolera, dista el de privarse de
los sentidos al de hacer cara a los agravios. Nwge da gusto, es dolor; pero mayor
dolor es ver lo que da disgusto.

Venden a José sus hermanos en Egipto y privanod diet deleite de su vista. Atrévese
Rubén a violar el lecho de su padre. jGrandesodedimbos! Pero veamos los castigos
que Jacob les previene. A Rubén priva de la primitga, expresando por causal el
agravio; maldicele y quiere que no crezéffusus es sicut aqua, non crescas; quia
ascendisti cubile patris tui, et maculasti straterms jBien merecida pena a su culpa!
Pero, veamos, ¢qué castigo asigna a los demasabper vendido a José? Ninguno; ni
vuelve a hacer mencion de tal cosa.

Pues ¢como? ¢Un delito tan enorme se queda asifflerVe@ su hermano, y a un
hermano tal como José, delicias y consuelo de Jaa#spués amparo de todos? ¢Y
esto se olvida y a Rubén castigan? Si, que emla ke José privaron a Jacob solo del
deleite de su amor; pero Rubén ofendié su amorrgspeto. Y es menos dolor privarse
del logro del amor, que sufrir agravios del amdel/respeto. Luego es en Cristo mayor
fineza ésta que aquélla. Esto he dicho de pasoyajdayo que es argumento de especie
a especie, que puede hacerse al autor, no al Santo.

Vamos a la tercera, que es de San Juan Crisosibig®el Santo: que la mayor fineza
de Cristo fue lavar los pies a los discipulos. Gitautor: que no fue la mayor fineza
lavar los pies, sino la causa que le movio a lagarl

Otra tenemos, no muy diferente de la pasada: ajuddl especie a género; ésta, de
efecto a causa. jValgame Dios! ¢Pudo pasarle gmrelamiento al divino Criséstomo,
qgue Cristo obr6 tal cosa sin causa, y muy grandafo @sta que no pudo pensar tal
cosa. Antes no s6lo una causa sino muchas causafiesta en tan portentoso efecto
como humillarse aquella Inmensa Majestad a los giel®s hombres. Este es el efecto;
y con su energia, el Criséstomo quiere que infisaa® él o grande de las causas, sin
expresarlas, porque no pudo hallar mas viva exmesjue referir tan humilde
ministerio en tanta soberania, como diciendo: Micacho nos amo Cristo, pues se
humillé a lavarnos los pies; mirad lo que deseé@@asios con su ejemplo, pues se
abati6 hasta lavarnos los pies; mirad cuanto soliaiconversion de Judas, pues llegé a
lavarle los pies. Y otras muchas mas causas dteagigelio expresa y muchas mas que
calla, y que el Crisdstomo incluye en aquel: Laggies a sus discipulos.

Pues si el motivo de lavar los pies y la ejecudémavarlos se han como causa y efecto,
y la causa y efecto son relativos, que aqui no gueskpararse, ¢donde esta esta
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mayoria que el autor halla entre lavar y la cawes#adar, si solo su diferencia es ser
generante la causa y el efecto engendrado? ¢ Nesualmayor fineza que da a lo que
el Santo dice? Pues al fin se refunde en que G&stabatio a los pies de Judas, cuyo
corazén era trono de Satanas, y éste es el efeeteldsanto pondera y expresa; y que
la causa fue reducirle, y ésta es la causa, o anasdcausas, que el Santo incluyé,
refiriendo el efecto, con mas misteriosa ponderagige si las expresara.

Quiere el Evangelista San Juan dar pruebas del @eh&terno Padre y lo prueba con el
efecto: Sic Deus dilexit mundum ut Filium suum Unigenituared Amé Dios de
manera al Mundo que le dio a su hijo. Luego eltefes el que prueba la causa. Para
encender nuestros deseos en los bienes eternags skce que ni 0jos vieron, ni oidos
oyeron, ni corazon humano puede comprender conamesila felicidad eterna. Pues
¢no fuera mejor, para excitarnos el deseo, pingdian&loria? No, que lo que no cabe
en las voces queda mas decente en el silenciqprggx y da a entender mas na:se
puede explicar como es la Gloyique un:asi es la GloriaAsi el Cris6stomo: la obra,
que es exterior, expresa; la causa, la suponany awexplicable la deja de decir.

Para dar mayor claridad a lo dicho y apoyar mgsdaiedad con que hablo el Santo,
apuremos qué cosa es fineza. ¢Es fineza, acaso,asmr? No, por cierto, sino las
demostraciones del amor: ésas se llaman finezasielldg signos exteriores
demostrativos, y acciones que ejercita el amaigeds su causa motiva el amor, eso se
llama fineza. Luego si el Santo esta hablando dezéis y actos externos, con
grandisima propiedad trae el Lavatorio, y no laseagpues la causa es el amor, y el
Santo no esta hablando del amor, sino de la firppea,es el signo exterior. Luego no
hay para qué ni por qué arguirle, pues lleva etd&Ganpuesto lo que después le sacan
COMO nuevo.

Ya hemos respondido por los tres Santos. Ahora saantb mas arduo, que es a la
opinion que ultimamente forma el autor: al Aquitiessu sermoén; a la que, en su sentir,
tiene por la mayor fineza de Cristo, y a la queedjoe "ninguno le dara otra que le
iguale”, que es decir que "Cristo no quiso la gpoadencia de su amor para si, Sino
para los hombres, y que ésta fue la mayor fingmar ain correspondencia”.

Pruébalo con aquellas palabr&g:vos debetis alter alterius lavare ped&e donde
infiere que Cristo no quiere que le correspondaniogue le amemos, sin0 que nos
amemos unos a otros; y dice que es la mayor fideZaristo ésta, porque es fineza sin
interés de correspondencia. Para esto no trae gsukbSagrada Escritura, porque dice
gue la mayor prueba de esta fineza es el carecqruwbas, porque es fineza sin
ejemplar.

Congue bien mirada la proposicion, tiene dos miesibrque responder. El uno es que
Cristo no quiso nuestra correspondencia. El otug, o tiene prueba esta fineza de
Cristo. Conque seran dos las respuestas. Una,rpgabano sélo no fue fineza la que el
autor dice; pero que fue fineza lo contrario, que qeie Cristo quiere nuestra
correspondencia, y que ésta es la fineza. La ptodar que cuando supusiéramos que
era fineza la que dice el autor, no le faltaranepas en la Sagrada Escritura, ni
ejemplares donde nada falta.
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Vamos a lo primero, que es probar que no fue finezpue dice el autor, ni Cristo la
hizo. El probar que Cristo quiso nuestra correspooid y no la renuncid, sino que la
solicitd, es tan facil, que no se halla otra comat@las las Sagradas Letras que
instancias y preceptos que nos mandan amar a Yaose ve que el primer precepto es:
Diliges dominum Deum tuum ex toto corde tuo, etoéx anima tua, et ex tota mente
tua. Pues ¢como se puede entender que Cristo no quierdra correspondencia
cuando con tanto aprieto la encarga y manda? @keoque el autor sabra esto mejor
que Yo, sino que quiso hacer ostentacion de suimgeo porque sintiese que lo podria
probar; pues aunque en la claus@tvos debetis alter alterius lavare pedes se
expresa el amor que nos pide Cristo para si y peegx el que nos manda tener al
préjimo, se incluye y envuelve en ella misma el ad® Dios, aunque no se expresa
con mayor eficacia que el del projimo, que se manda

Pruébolo por razon. Manda Dios amar al projimo ieepuque lo hagamos porque él lo
manda. Luego deja supuesto que debemos amar massapbDes por su obediencia
hemos de amar al préjimo. Cuando se hace, porteedpalguno, alguna accién a favor
de otro, mas se aprecia aquél por cuya atenciiac® que al con quien se hace.

Quiere Dios destruir al pueblo por el pecado dedtatria. Interpbnese Moisés
diciendo: "O perdonales o bérrame del Libro de idaV. Perdona Dios a aquel pueblo
ingrato por esta interposicion. ¢Quién quedo aguegunto-- mas obligado a Dios,
Moisés o el pueblo? Claro esta que Moisés, pueguauel beneficio resulto en bien del
pueblo y quedé muy obligado a Dios, mas lo quedds& pues lo hizo Dios por su
respeto. Quiere Cristo que nos amemos, pero quamenmos en él y por €él. Luego su
amor es primero. Y si no, veamos como lleva elrpseamemos sin su respeto. Manda
Cristo amar a los padres$ionora patrem tuummanda amar al préjimobDiliges
proximum tuum, sicut te ipsurBien, ¢pero como ha de ser este amor? Antepaniend
siempre el suyo no solo a los amores prohibidossaio a los viciosos, sino a los
licitos, a los obligatorios, a los que él mismo n@nda tener, como entre el padre y el
hijo, entre la mujer y el marido. Y todos los dengg®e Su Majestad quiere, no los
quiere en no siendo por su respeto; antes losed® los separa. Y si no, véase el
admirable orden con que en el Evangelio nos vaiansi® el modo de cumplir y de
practicar aquel primer preceptDiliges Dominum Deum tuunetc. Ha mandado Su
Majestad amar a los padrddonora patrem tuumY para que no pensemos que los
podemos amar mas que a Dios, diopa: amat patrem, aut matrem plus quam me, non
est me dignusY aqui parece que se contenta Dios sélo con quememos mas a los
padres que a su Majestad. Pues no; mas adelardapabligacion, pues hasta ahora
s6lo manda no amarlos mas, pero después mandaeedrtos si son estorbo de su
servicio:Si quis venit ad me, et non odit patrem suum, ¢tame et uxorem, et filios, et
fratres, et sororesetc. He aqui que ya nos manda aborrecer a tadoprbpincuos.
Pues todavia falta, que aun quedamos enterosayma nuestros miembros hemos de
perdonar si importa a su serviciSi autem manus tua, vel pes tuus scandalizat te,
abscide eum, et proiice abs ten verdad que ya ni la mano, ni el pie, ni el egban
exentos. Pero aun hay vida; pues no, ni ésta tamn@@aa non odit patrem suum, et
matrem suam, et uxorem, et filios, et fratres,oepi®es, adhuc autem et animam suam,
non potest meus esse discipuliiglgame Dios, qué apretado precepto que novaser
ni aun la vida! Pero aun nos queda el ser. ;CoMD®@I jser se reserva! Oigamdsi
quis vult post me venire, abneget semetipssinalguno quiere seguirme, niéguese a si
mismo. Veis ahi como nada hay reservado en impidotansu servicio. Pues ¢,como
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hemos de pensar que no quiere nuestro amor pash #mos que los mas licitos
amores nos prohibe cuando se oponen al suyo? Yomo cuiera, sino que les hace
guerra a sangre y fuegego veni ignem mittere in terramg en otra partenon veni
mittere pacem in terram, sed gladium. Veni enimasae hominem adversus patrem
suum, et filiam adversus matrem suam, et nurumradsesocrum suam; et inimici
hominis, domestici eiug€n que es para mi muy notable la circunstancidede Cristo
gue viene a apartar la nuera de la suegra y a hdosrcriados enemigos de su duefio.
Pues, Seiior, ¢qué necesidad hay de que vos loSisyaenemistéis? ¢ Ellos no se estan
separados y enemistados? Apartar al padre dey laijta hija de la madre, al marido de
la mujer, al hermano del hermano, bien esta, potgdes éstos se aman; pero ¢a la
nuera de la suegra, a los criados del amo? No tienelo; porque ¢ qué nuera no
aborrece a su suegra, qué criado no es necesainigen de su duefio? Pues ¢qué
necesidad hay de separarlos si ellos lo estan®€ekmayor aprieto del precepto: que
habiendo tan pocas excepciones de buenos criacenas amantes de suegras, no
obstante los comprende, porque los pocos que bab#r de esta linea no se tengan por
exentos del precepto (que ya vimos un Eliezercfiado de Abraham y una Rut amante
de su suegra Noemi), porque es Dios muy celosm adpié toca a este punto de la
primacia de su amor y asi apenas se halla plamadsagn que no le repitBgo sum
Dominus Deus tuus fortis, zeloté& soy tu Sefior y Dios fuerte y celoso. Y hace de
manera ostentacion de su amor en sus celos qupuédesle haber hecho varias
amenazas a la Sinagoga por sus maldades, la Gftimas terrible esAuferam a te
zelum meumComo si le dijera: pues con tantos beneficiosenguieres reducir, ni con
tantos castigos te quieres enmendar, yo ejecutatéet mayor de todos. ¢Y cual es,
Sefior? ¢CualAuferam a te zelum meunuitaré de ti mis celos, que es sefial de que
quito de ti mi amor.

Quiere Dios examinar la fe del patriarca Abrahaméndale sacrificar a Isaac, su hijo.
Ahora reparo yo: ¢ por queé es Isaac el sefialaderanbijo también Ismael?

Y si el sacrificio habia de ser de un hijo, ¢ nadlzes que fuese Ismael, o al menos que
Dios le dijera: Sacrificame uno de tus hijos, gfadar cual, y dejar libre la eleccion a
su padre? Pues ¢ por qué nombra a Isaac? AtiéndasepalabrasTolle filium tuum,
quem diligis, Isaac, et sacrifica mihi illyretc. ¢Asi que el querido es Isaac? Pues sea
Isaac el sacrificado; que parece que esta Dioseale que sea Isaac tan amado de su
padre, y quiere probar cual amor puede mas conhabrasi el suyo o el del hijo.

Mas. Bien sabemos que Dios sabia lo que Abrahaiia loigbhacer y que le amaba mas
a él que a Isaac; pues ¢ para qué es este examém3atae, pero quiere que lo sepamos
nosotros, porque es Dios tan celoso, que no séeyegeer amado y preferido a todas
las cosas, pero quiere que esto conste y lo s€paelomundo; y para esto examina a
Abraham. De todo esto juzgo que se puede conoograetle aprieto con que Cristo
pide nuestro amor y que cuando manda que nos am@&masendo su Majestad el
medio de este amor. De manera que para amarnosawinss ha de ser Su Majestad el
medio y la union. Y nadie ignora que el medio que dos términos, se une él mas
estrecha e inmediatamente con ellos, que a elliwe sh Cristo se pone por medio y
union: luego quiere que le amemos, cuando mandameenos al préjimo.

Dice mas Cristo: que su precepto es que amemasjahp como su Majestad nos ama:
Hoc est praeceptum meum, ut diligatis invicem,tsiltlexi vos Aqui s6lo manda que
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nos amemos unos a otros. Pero para poder cumpdiotnog este precepto, ¢qué
disposicion hemos menester? El mismo Cristo laf@ng@ui diligit me, mandatum
meum servabity el evangelista San Juan, en la Epistola |,talapb, dice:Haec est
enim charitas Dei, ut mandata eius custodianiusego para cumplir el precepto de
amar al préjimo hemos de amar primero a Dios. &t€fcomo dice en otro sermon el
mismo autor) se llama Vid y a nosotros SarmienE@g sum vitis, vos palmiteg los
sarmientos primero se unen a la vid que ellos eftlaego quiere Cristo, luego solicita
Cristo, luego manda Cristo que le amemaos.

Creo que me he alargado superfluamente en lo qus psta tan claro; pero eso mismo

causa el que ocurra tanto que decir en la matu se trabaja mas en dejarlo que en
ponerlo. De lo dicho juzgo que sale por legitimasszuencia que Cristo no hizo por

nosotros la fineza que el autor supone de no qaeregspondencia.

Podranme replicar que si hay fineza que sea dignalchombre que Cristo dejase de
hacer por nosotros con su inmenso amor. Y diréwogj hay, porque hay finezas que
les ocasiona a serlo nuestra limitada naturalezZsag no hizo Cristo, porque no eran
conformes a su perfeccion infinita, ni decentes msensa Majestad, ni a la dignidad y
soberania suya. Verbi gratia: Los justos hacerQpisto algunas finezas que Cristo no
hizo por ellos, como es resistir tentaciones ludbacon nuestra naturaleza, que
coinquinada con el pecado, esta propensa al neamgs de esto, el temor y peligro de
ser de ellas vencido y pelear con incertidumbréadactoria o la pérdida. Ninguna de
estas dos especies de finezas pudo hacer Cristg, pupudo ser tentado ni menos
temer peligros de pecar. Pues aunque su Majestdtbfiado al desiertaut tentaretur a
diabola bien saben los doctos cdmo se entiende este, ludar explica el glorioso
doctor San Gregorio sobre el mismo, diciendo quen#acion es en tres maneras: por
sugestion, delectacion o consentimiento.

Del primer modo --dice-- solamente pudo Cristo w#tado del Demonio. Porque
nosotros, cuando somos tentados, las mas vecessa@ean el consentimiento o en la
delectacion, o podemos, al menos, caer en unasddoka cosas o en ambas; porque
como hijos de pecado y concebidos en él, tenemo®®rtros mismos la semilla de la
culpa, que es dbmes peccatgue nos inclina a pecar. Pero Cristo, nacido ddrena
virgen y por concepcidn milagrosa, era impecabts; Ip cual no pudo sentir en si
ninguna repugnancia ni contradiccion al obrar biemsi s6lo pudo ser tentado por
sugestion, que es una tentacién extrinseca y dabaemuy lejos de su mente y no le
podia inclinar, ni hacer guerra ninguna. Y no tedeni la lucha ni el riesgo, no pudo
hacer la fineza de resistir ni temer el riesgo deap Por lo cual dice el Apéstol:
adimpleo ea quae desunt passionum Christi, in camea pro corpore eius, quod est
Ecclesia ¢ Pues como, si fue copiosa la Redenaoépiosa apud eum redemptidice
San Pablo que afiade o que llena la pasion de Trgida Pasion pudo faltarle algo?
¢, Qué hizo San Pablo que no hizo Cristo? ElI mismést#yb o dice:Datus est mihi
stimulus carnis meae angelus Satanae, qui me caleipltsto es lo que faltd a la
pasion de Cristo: luchar con tentaciones y tembkgnps de pecar; y esto es lo con que
dice San Pablo que llena la pasion de Cristo; 3sésbn las finezas que no pudo hacer
Cristo y podemos hacer nosotros.

Pues asi, el no querer correspondencia fuera fieeaan amor humano, porque fuera
desinterés; pero en el de Cristo no lo fuera, porgutiene interés ninguno en nuestra
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correspondencia. Pruébolo. EI amor humano hallaezncorrespondido, algo que le
faltara si no lo fuera, como el deleite, la utitigal aplauso, etc. Pero al de Cristo nada
le falta aunque no le correspondamos. En si y gorss tiene todos sus deleites, todas
sus riguezas y todos sus bienes. Luego nada remansi renunciara nuestra
correspondencia, pues nada le afade; y el renulacigwme era nada no era ninguna
fineza; y como no era fineza en Cristo, por esdanbace Cristo por nosotros. En el
libro de Job, al capitulo XXXV, se lee, hablanddalsoberania con que Dios no nos ha
menesterPorro si iuste egeris, quid donabis ei, aut quidndenu tua accipiet? Homini,
qui similis tui est, nocebit impietas tua; et fithuhominis adiuvabit iustitia tuaDe
donde sale claro que nosotros necesitamos de pon@sncias porque nos traen
utilidades, y por tanto fuera fineza y muy grantdeeeunciarlas. Pero en Cristo que no
le resulta ninguna de nuestra correspondenciajera fineza el no quererla. Y por eso,
como ya dije, no la hace Cristo por nosotros; gsiiace lo contrario, que es solicitar
nuestra correspondencia sin haberla menester, gsdadineza de Cristo.

Es el amor de Cristo muy al revées del de los hombk®s hombres quieren la
correspondencia porgque es bien propio suyo; Cgsiere esa misma correspondencia
para bien ajeno, que es el de los propios homBresi parecer el autor anduvo muy
cerca de este punto, pero equivocolo y dijo lo reoitt; porque, viendo a Cristo
desinteresado, se persuadio a que no queria sespondido. Y es que no dio el autor
distincion entre correspondencia y utilidad de darespondencia. Y esto ultimo es lo
que Cristo renuncio, no la correspondencia. Ylagiroposicion del autor es que Cristo
no quiso la correspondencia para si sino paradowbhes. La mia es que Cristo quiso la
correspondencia para si, pero la utilidad que t@gig¢ esa correspondencia la quiso
para los hombres.

Aca el amante hace la correspondencia medio parabisn; Cristo hace la
correspondencia medio para bien de los hombres. niad@era que divide la
correspondencia y el fin de la correspondenciacdraespondencia reserva para si. El
fin de ella, que es la utilidad que de ella resuda lo deja a los hombres. Acé los
amantes reciprocos quieren el bien de su amorspaaaado, pero el bien del amor del
amado para si; Cristo, el bien del amor que tiéd®bre y el bien del amor que el
hombre le tiene, todo quiere que sea para el horaleamina Cristo a Pedro de su amor
y dicele:Petre, amas ne Responde Pedro con aquellas ardientes pondezaciue
brotaba su encendido corazén, que si y que poadvaé por su amor. Veamos para
gué es este examen tan apretado de Cristo. Singiddquiere que Pedro le haga algun
gran servicio. Si quiere. ¢Y cual é¥&sce oves meaksto es lo que quiere Cristo: que
el amor de Pedro sea suyo, pero que la utilidadtessn las ovejas. Bien pudiera Cristo
decirle a Pedro, y parece que era mas congruBetdro, ,amas a las ovejas? Pues
apaciéntalasy no dice sinoPedro, ¢me amas a mi? Pues guarda mis ovéjasgo
quiere el amor para si, y la utilidad para los hasb

Pudiéranme, ahora, replicar diciendo: Si Cristdhhaanenester el amor del hombre para
bien suyo, sino para el bien del mismo hombre,rg pate bien basta el amor de Cristo,
que es quien nos ha de hacer el bien, ¢ para dqoiasel amor del hombre, pues sin que
el hombre le ame, puede Cristo hacerle bien?

Para responder a esta réplica es menester acasdgueoDios dio al hombre libre
albedrio con que puede querer y no querer obrar dimal, sin que para esto pueda
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padecer violencia, porque es homenaje que Diogdeyhcarta de libertad auténtica que
le otorgd. Pues ahora, de la raiz de esta liberdad que no basta que Dios quiera ser
del hombre, si el hombre no quiere que Dios sea.stiycomo el ser Dios del hombre
es el sumo bien del hombre y esto no puede sgusiel hombre quiera, por eso quiere
Dios, solicita y manda al hombre que le ame, porgjuamar a Dios es el bien del
hombre. Dice el Real Profeta David que Dios es Qi&efor porque no necesita de
nuestros bienedixi Domino: Deus meus es tu, quoniam bonorum nraanon eges
Aqui se conoce claro que Dios no necesita de rmgebienes. Después, hablando en
persona del mismo Sefior dice, haciendo ostentalddsu poder: "Yo no he menester
vuestros sacrificios, ni vuestros holocaustos. ¥aatibo vuestros becerros ni vuestros
hircos. Mias son todas las aves que vuelan y k®sfique pacen; mia toda la
abundancia que produce en sus frutos la tierra, emidin, toda la maquina del orbe.
¢Por ventura pensais que me sustentan las carnles tleros o que bebo la sangre
vertida de los cabritos?" Pues, Sefior Altisimo pudiéramos responder--, si de nada
necesitdis porque todo es vuestro; si desdenéas ttad victimas y no aceptéis los
sacrificios; si sois todopoderoso e infinitament®,r ¢, qué podremos hacer en vuestro
servicio, vuestras pobres criaturas? Ved que esodsselo nuestro el no poderos
ofrecer nada, porque lo tenéis todo, cuando no8igetan obligados con vuestros
infinitos beneficios. Si podéis --parece que nepoade al verso 14 del mismo salmo--:
Immola Deo sacrificium laudis; et redde Altissimotas tua. Et invoca me in die
tribulationis; eruam te, et honorificabis meComo si dijera: Hombre, ¢quieres
corresponder a lo mucho que te he dado? Pues piaésiey eso recibo yo por paga.
LIAmame en tus trabajos para que te libre de diios;esa confianza tuya tengo yo por
honra mia. jOh primor del Divino Amor: decir quetemor suyo lo que es provecho
nuestro! jOh sabiduria de Dios! jOh liberalidaddes! Y joh finezas sélo de Dios y
s6lo dignas de Dios! Para esto quiere Dios nuestror: para nuestro bien, no para el
suyo. Y esto fue el primor de su fineza: no el nergr nuestra correspondencia-- como
quiere el autor--, sino el quererla para bien moest

Ya queda probado que Cristo quiso nuestra corresgmam y que su fineza mayor fue
el quererla. Falta ahora el probar lo que pronget® es que, cuando supongamos que
fuera fineza el no quererla, no le faltaran --coogere el autor-- pruebas, ni
ejemplares, a esa fineza en la Sagrada Escritumgue el autor la hace tan grande y tan
sin ejemplar, que dice que no ha habido quien a&rajue tiene quiera para otro la
correspondencia. Veamos si yo hallo alguno quealahthecho. Mata Absalén a su
hermano Amnon por el estupro de Tamar. ¢Y qué bacpadre, el rey David? Se
indigna tanto que obliga a Absalon a salir, huyetelta muerte, a Gesur; y permanece
tan airado el rey, que aun Joab, su primer miniswae atreve a hablar en su perdon si
no es por medio de la Tecuites; y aun despuésdieno quiere David que Absalén le
vea la cara. jGrande enojo! jGrande ira! Vuelvdiribsalon a la gracia de su padre,
y apenas se ve en ella, cuando, traidor y rebelde amor y a su corona, se hace
aclamar rey en Hebron; procura no solo quitar padre el reino, pero la vida y la
honra profanando publicamente sus lechos. jOh farsas! Oh qué ingratitudes! jOh
qué ultrajes! jQué tal podemos esperar que esté Rievindignado, de ofendido, de
airado contra tan mal hijo, contra tan traidor \lasg Desabrocha las Euménides
irritadas de su pecho? Poco falta para que lo veague ya la fortuna de las armas esta
en favor de David y se podra vengar a su satisfac€igamos el orden que para esto
da al general Joal8ervate mihi puerum Absalondesus! ¢Qué orden es ésta tan al
revés de lo que se esperaba? Pues no para ahra@@aeboab, inobediente, el orden;
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mata a Absaldn. ¢Y qué hace David? ¢;Qué? Llomyvyalve toda la victoria en llanto;
y N0 como quiera, sino que desea ser él el mueotgue sea Absalon el viveili mi
Absalom, quis mihi det, ut ego moriar pro tgQué es esto, David; asi llorais por un
hijo tan enemigo; por un vasallo tan traidor? Roen os queria quitar la vida queréis
vos dar la vuestra? Y ya que es tan grande vuastar que le querdis perdonar tan
execrables maldades contra vos, ¢como cuando mad bBermano Amndn, no
mostrasteis esa ternura, sino que le queriais raatkr Este es el mismo Absalén: pues
¢,como ahi estéis airado por la menor ofensa qumétia a su hermano, y aqui, por la
mayor que es quereros matar a vos, no solo nsesigjado, mas estéis tierno? ¢Mas
sentimiento hicisteis de que Absaldn fuese cruelAmnon, que no de que lo fuese con
vos? ¢Mas sentis que faltase Absalon al amor dedAmoe al vuestro? Si, asi paso.
Pues ahora, ¢para quién pedia David la correspoadéa su amor? Bien claro se ve
gue para Amnoén y no para si. Luego hay pruebammgres de quien busca para otro
la correspondencia que se le debe. Luego cuanda fireeza en Cristo no buscar
correspondencia, no careceria de prueba, comadgator; que es la segunda parte a
que prometi responder.

Con lo cual me parece que, aunque con mi rudez@edeml y poco estudio, he
obedecido a V. md. en lo que me mandd. La demapidskacon que lo he escrito no ha
dado lugar a pulir algo mas el discurso, portgstinans canis caecos parit catulos
Remitole en embridén, como suele la osa parir dosnes cachorrillos; y asi lleva este
defecto mas, entre los muchos que V. md. le re@ao®ero todos van a sus manos de
V. md. Unos corregira con discrecion y otros saption su amistad. El asunto también,
con su dificultad, deja disculpado el no conseguifues en blanco inaccesible no
gueda tan desairado el yerro del tiro como en dosunes, y basta para bizarria en los
pigmeos atreverse a Hércules. A vista del elevad@nio del autor aun los muy
gigantes parecen enanos. ¢ Pues qué hara una pajer® munque ya se vio que una
quitd la clava de las manos a Alcides, siendo undod tres imposibles que venerd la
antigiiedad. Y hablando mas a lo cristiagaae stulta sunt mundi elegit Deus, ut
confundat sapientes; et infirma mundi elegit Deuisconfundat fortia; et ignobilia
mundi et contemptibilia elegit Deus, et ea quae samt, ut ea quae sunt destrueret: ut
non glorietur omnis caro in conspectu ei@reo cierto que si algo llevare de acierto
este papel, no es obra de mi entendimiento, siltogg@® Dios quiere castigar con tan
flaco instrumento la, al parecer, elacion de aquetbposicion: que no habria quien le
diese otra fineza igual, con que cree el oradorpyesle aventajar su ingenio a los de
los tres Santos Padres y no cree que puede haleerlguguale. Y pensando que no se
estrechd la mano de Dios a Augustino, Crisostorfiomas, piensa que se abrevi6 a él
para no poder criar quien le responda. Que cuandwyhaya conseguido mas que el
atreverme a hacerlo, fuera bastante mortificaciém un vardn tan de todas maneras
insigne; que no es ligero castigo a quien creyérqubkabria hombre que se atreviese a
responderle, ver que se atreve una mujer ignorantquien es tan ajeno este género de
estudio, y tan distante de su sexo; pero tambi@ndale Judit el manejo de las armas y
de Débora la judicatura. Y si con todo, pareciereesto poco cuerda, con romper V.
md. este papel quedara multado el error de habscidto.

Finalmente, aunque este papel sea tan privado @oeles escribo porque V. md. lo
manda y para que V. md. lo vea, lo sujeto en tod® eorreccion de nuestra Santa
Madre Iglesia Catdlica, y detesto y doy por nulpoy no dicho todo aquello que se
apartare del comuan sentir suyo y de los SantosRadale.
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Bien habra V. md. creido, viéndome clausurar esteucso, que me he olvidado de
esotro punto que V. md. me mando que escribiese:dQal es, en mi sentir, la mayor
fineza del Amor Divino. Lo cual me oy6 V. md. diséuen la misma conversacion
citada. Pues no ha sido olvido sino advertenciegumalli, como era una conversacion
sucesiva, fueron llamando unos discursos a otosjuee no fuesen muy del caso, y
aqui es necesario hacer separacion de los quesom|@ara no confundir uno con otro.
Explicome. Como hablamos de finezas, dije yo qumdgor fineza de Dios, en mi
sentir, eran los beneficios negativos; esto ehydoeficios que nos deja de hacer porque
sabe lo mal que los hemos de corresponder. Ahsta,neodo de opinar tiene mucha
disparidad con el del autor, porque él habla dezfis de Cristo, y hechas en el fin de su
vida, y esta fineza que yo digo es fineza que Haics en cuanto Dios, y fineza
continuada siempre; y asi no fuera razon oponara#ds que el autor dice, antes bien
fuera una muy viciosa argumentaciéon y muy censarapbr lo cual me parecio
separarla, y como discurso suelto e independiente demas, ponerlo aqui para que V.
md. logre del todo el deseo, pues el mio es s@dexterle.

La mayor fineza del Divino Amor, en mi sentir, doa beneficios que nos deja de hacer
por nuestra ingratitud. Pruébolo. Dios es infititandad y bien sumo, y como tal es de
Su propia naturaleza comunicable y deseoso de léemera sus criaturas. Mas, Dios
tiene infinito amor a los hombres, luego siempité esonto a hacerles infinitos bienes.
Més, Dios es todopoderoso y puede hacerles a lothies todos los bienes que
quisiere, sin costarle trabajo, y su deseo es lmscéuego Dios, cuando les hace bienes
a los hombres, va con el corriente natural de epigrbondad, de su propio amor y de
su propio poder, sin costarle nada. Claro estégd.waiando Dios no le hace beneficios
al hombre, porque los ha de convertir el hombrewedafio, reprime Dios los raudales
de su inmensa liberalidad, detiene el mar de soitmfamor y estanca el curso de su
absoluto poder. Luego, segun nuestro modo de coneeés le cuesta a Dios el no
hacernos beneficios que no el hacérnoslos y, posigaiente, mayor fineza es el
suspenderlos que el ejecutarlos, pues deja Disediberal --que es propia condicion
suya--, porgue nosotros N0 seamos ingratos-- qyeogso retorno nuestro--; y quiere
mAas parecer escaso, porque los hombres no seasspgae ostentar su largueza con
dafio de los mismo beneficiados. Y siendo asi gizeessuna como nota en la opinion
de liberal, antepone el aprovechamiento de los hesnh su propia opinion y a su
propio natural.

Predica el Redentor su milagrosa doctrina, y hasidmecho en tantos lugare tantos
milagros y maravillas, llega a su patria, que pampee debia ser preferida en el carifio,
y apenas llega, cuando en vez de aplaudirle susogegy compatriotas, empiezan a
censurarle y a sacarle las que, a su pareceratg ethn faltas, dicienddtonne hic est
fabri filius? Nonne mater eius dicitur Maria, etafres eius, lacobus, et loseph, et
Simon, et ludas: et sorores eius, honne omnes apadsunt? Unde ergo huic omnia
ista? Y prosigue el Evangelistdlon fecit ibi virtutes multas propter incredulitate
illorum. De manera que Cristo bien queria hacer milagnoswepatria, bien queria
hacerles beneficios, pero mostraron ellos luegdagiado animo en la murmuracion y el
modo con que recibirian los favores de Cristo, iygsm se contuvo Cristo en hacerlos:
por no darles ocasion de ser mas malos, como Iesxpel Evangelista: que no hizo
muchas maravillas por su incredulidad. Y bien s&lriato que también le habian ellos
de murmurar el no hacerlas, y tener por escas@goay asi les adelanté él mismo lo
que ellos habian de decir y les dijdtique dicetis mihi hanc similitudinem: Medice,

XiX



cura te ipsum: quanta audivimus facta in Capharnatan et hic in patria tuaY para
satisfacer a la calumnia antevista les dice quéerpo de Elias habia muchas viudas y
sola una fue remediada, y que muchos leprosos baltiampo de Eliseo y sélo curd a
Naaman sirio, y que ningun profeta es acepto epasua. Ellos, no entendiendo la
satisfaccion y prosiguiendo en la calumnia, leiguis precipitar, confirmando con esta
maldad el motivo por que Cristo no les hacia beiwfipositivos, sino el negativo de
no darles ocasién de cometer mayor pecado. Y éstelfmayor beneficio que pudo
Cristo hacer por entonces a su ingrata patria,uenla prefirio a aquellas dos ciudades
gue el mismo Sefior amenaza por haber sido ingadtss maravillas que en ellas obré,
diciendo:Vae tibi Corozain, vae tibi Bethsaida: quia, siTigro et Sidone factae essent
virtutes, quae factae sunt in vobis, olim in cdiciet cinere poenitentiam egissent.
Verumtamen dico vobis: Tyro et Sidoni remissiusierdie iudicii, quam vobisjAy de
vosotras, que si en Tiro y Sidon se hubieran héahanaravillas que se han hecho en
vosotras, se hubieran ya convertido! Pero yo oguasejue en el juicio tremendo seran
ellas menos castigadas que vosotras.

Luego de este mayor cargo excusa el Sefior a Nazameho hacerle beneficios, y
entonces es el mayor beneficio el no hacerlos,ygoexcusa el mayor cargo que de él
le resultara. Gravius --dice el glorioso San Gregerinde iudicemur, cum enim
augentur dona, rationes etiam crescunt donariientras mas es lo recibido mas
grave es el cargo de la cuenta. Luego es benddlcim hacernos beneficios cuando
hemos de usar mal de ellos.

Hizo Dios a Judas, fuera de los beneficios gengratechos particulares, y llegando el
caso de su sacrilega traicion, lamentando Cristsunmuerte, sino el dafio del ingrato
discipulo, dice:Vae homini illi, per quem tradar ego, bonum erat @i natus non
fuisset Con que parece que se arrepiente de haberle leédismeficio de la creacion,
porque le estuviera mejor el no haber nacido qeernaara ser tan malo. Mas claro se
da a entender esto cuando ofendido Dios de lasaaeddde los hombres determind
acabar el mundo por agua; pues, usando de las hsnh@uciones, dice el texto que
dijo: Delebo, inquit, hominem, quem creavi a facie terrab homine usque ad
animantia, a reptili usque ad volucres coeli: pdehenim me fecisse eos

De manera que se arrepiente Dios de haber hecladiddes al hombre que han de ser
para mayor dafio del hombre. Luego es mayor beoeficno hacerle beneficios. jAh,
Sefior y Dios mio, qué torpes y ciegos andamos cuanas reconocemos esta especie
de beneficio negativo que nos hacéis!

Tiene el otro corta fortuna y, cuando mucho, dige gs castigo de Dios. Cuando sea
castigo, el castigo también es beneficio, pues mimaestra enmienda, y Dios castiga a
quien ama. Pero no es solo el beneficio de castigagl que nos hace, sino el beneficio
de exonerarnos de mayor cuenta. Tiene el otro pakal y le parece que esta Dios
sordo, porque no oye sus lamentos. No esté tal hsiniéndoos el beneficio de no daros
salud, porque la habéis de emplear mal. Envidiaenasuestros projimos los bienes de
fortuna, los dotes naturales. jOh, qué errado \abglto de la envidia, pues solo debia
serlo de la lastima el gran cargo que tiene, dehquee dar cuenta estrecha! Y ya que,
gueramos envidiar, no envidiemos las mercedes das B hizo, sino lo bien que

corresponde a ellas, que esto es lo que se delmkagngue es lo que le da mérito; no el
haberlas recibido, que eso es cargo. Estimemosnadfisio que Dios nos hace en no
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hacernos todos los beneficios que queremos, y uestgmbién Su Majestad quiere
hacernos y suspende por no darnos mayor cargodézgamos y ponderemos este
primor del Divino Amor en quien el premiar es bécief el castigar es beneficio y el
suspender los beneficios es el mayor beneficibng éacer finezas la mayor fineza . Y
si no, diganme: Dios, que dio al Mundo su Unigénjtee encarné y murié por el
hombre, ¢qué podra negar al hombre? Nada. El mitoeoQuis est ex vobis homo,
quem si petierit filius suus panem, numquid lapigemiget ei? Aut si piscem petierit,
numquid serpentem porriget ei? Si ergo vos, cuim siali, nostis bona data dare filiis
vestris: quanto magis Pater vester, qui in coeB$, @abit bona petentibus sé&ues,
Sefior, ¢como la madre de los hijos del Zebededdeslas sillas y no se las dais?
Porque no saben lo que se piden, y en Dios mayoefio®® es no dar, siendo su
condicion natural, porque no nos conviene, quesiggndo tan liberal y poderoso.

Y asi juzgo ser ésta la mayor fineza que Dios pacdos hombres. Su Majestad nos dé
gracia para conocerlas, correspondiéndolas, quenager conocimiento; y que el
ponderar sus beneficios no se quede en discurgmcudativos, sino que pase a
servicios practicos, para que sus beneficios nagmBe pasen a positivos hallando en
nosotros digna disposicion que rompa la presa aekiancados raudales de la
liberalidad divina, que detiene y represa nuesigaaiitud.

Y a V. md. me guarde muchos afios. Vuelvo a portkr lm dicho debajo de la censura
de nuestra Santa Madre Iglesia Catélica, como suainédiente hija. Iterum vale.

(http://www.ensayistas.org/antologia/XVIl/sorjuana/)
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SERMAO DO MANDATO, 1643

Sciens Jesus quia venit hora ejus ut transeat exrhndo ad Patrem, cum dilexisset
suos qui erant in mundo, in finem dilexit eds.

Quem entrar hoje nesta casa — todo-poderoso eaimdooso Senhor — quem entrar
hoje nesta casa — que é o refugio Ultimo da pobeeza remédio universal das
enfermidades — quem entrar, digo, a visitar-voa relcomo faz todo este concurso da
piedade cristd — com muito fundamento pode duvsgaviestes aqui por proédigo, se
por enfermo. Destes 0 céu, destes a terra, destestwoOs mesmo, e quem tao
prodigamente despendeu quanto era e quanto tiAbaé muito que viesse a parar em
um hospital. Quase persuadido estava eu a estarpen®, mas no juizo dos males
sempre conjecturou melhor quem presumiu oS maidd&s.0 VOSSO evangelista,
Senhor, que a enfermidade vos trouxe a este lagaéip a prodigalidade. Enfermo diz
gue estais, e tdo enfermo que a vossa mesma ci&rsc@omete poucas horas de vida,
e que por momentos se vem chegando a ultBogens Jesus quia venit hora efus.
13,1). Qual seja esta enfermidade, também o dezlBrengelista. Diz que é de amor, e
de amor nosso, e de amor incuravel. De aman dilexissetde amor noss&suos qui
erant in mundo;e de amor incuravel e sem remédio:finem dilexit eos. Esté,
enfermo Senhor, e salude de nossas almas, estaléoo mbem de que adoecestes, e o
qgue vos ha de tirar a vida. E porque quisera moatrs que me ouvem que, devendo-
vos tudo pela morte, vos devem ainda mais pelarraidade, sO falarei dela.
Acomodando-me pois ao dia, ao lugar e ao Evangstitoe as palavras que tomei dele,
tratarei quatro coisas, e uma so0. Os remédios @o ara amor sem remédio. Este sera,
amante divino, com licenca de vosso coragao, anaegto do meu discurso. Ainda nao
sabemos de certo se 0 vosso amor se distinguesda goaca. Se se nao distinguem,
peco-vos 0 vOosso amor, sem o qual se ndo podediliare se sao coisas distintas, por
amor do mesmo amor VOS peco a Vvossa gragave Maria.

Os remédios do amor e 0 amor sem remédio sao ao quEsas, € uma soO, de que
prometi falar, porque, sendo a enfermidade do ampre tirou a vida ao Autor da vida,

nao se pode mostrar que foi amor sem remédio, satizer juntamente quais sejam 0s
remédios do amor. Desta matéria escreveu eruditerne@aleno do amor humano, nos
livros que intitulou De Remedio Amoris, cujos a#onos, porque hao de ser
convencidos, entrardo sem texto e sem nome, cogm gao vem a autorizar, senao a
servir. Os remédios, pois, do amor mais poderos@fioazes que até agora tem
descoberto a natureza, aprovado a experiénciaegago a arte, sdo estes quatro: o
tempo, a auséncia, a ingratidao, e, sobretudo, Ibonae de objeto. Todos temos nas
palavras que tomei por tema, e tdo expressos goeh@@ mister comento: Cum

dilexisset, eis ai 0 tempo; suos qui erant in myuedoai a ingratiddo; ut transeat, eis ai
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a auséncia; ex hoc mundo ad Patrem, eis ai a neeldorobjeto. E com se aplicarem
todos estes remedios a enfermidade, todos estessdafs ao coracdo, e todos estes
contrarios ao amor do divino Amante, nem o tempdinoinuiu, nem a ingratiddo o
esfriou, nem a auséncia o enfraqueceu, nem a nmeelimiobjeto 0 mudou um ponto: In
finem dilexit eos. Estas sdo as quatro partes demdiscurso; vamos acreditando amor
e desacreditando remédios.

O primeiro remédio que diziamos é o tempo. Tuda @utempo, tudo faz esquecer,
tudo gasta, tudo digere, tudo acaba. Atreve-sanpdea colunas de marmore, quanto
mais a coracdes de cera! Sao as afeicdes comdass gue ndo ha mais certo sinal de
haverem de durar pouco, que terem durado muito.cB8&m as linhas que partem do
centro para a circunferéncia, que, quanto maisraeedas, tanto menos unidas. Por isso
0S antigos sabiamente pintaram o amor menino, pongo ha amor tdo robusto, que
chegue a ser velho. De todos o0s instrumentos c&m@rmou a natureza o desarma o
tempo. Afrouxa-lhe o arco, com que ja nao tira, etahe as setas, com que ja nao
fere, abre-lhe os olhos, com que vé o que naevi@z-lhe crescer as asas, com que voa
e foge. A razdo natural de toda esta diferencaprque o tempo tira a novidade as
coisas, descobre-lhes os defeitos, enfastia-lhgssto, e basta que sejam usadas para
ndo serem as mesmas. Gasta-se o ferro com o wsupquais o amor? O mesmo amar
€ causa de ndo amar, e o ter amado muito, de aerarsmBaste por todos os exemplos
0 do amor de Davi.

Amou Davi a Bersabé com aqueles extremos que salmEm, e, sendo o coracdo deste
homem feito pelos moldes do coracdo de Deus, e f@eugsicado de ciimes, como ele
confessa de sEgo Deus zelotg®), coisa € dignissima de grande reparo que 0 mesmo
Deus o deixasse continuar naquele amor, sem lleeiaoo remédio, sendo ao cabo de
um ano, quando o mandou reduzir pelo profeta N@#anto Deus sentisse este
desamor de Davi, bem se vé da circunstancia dessenmcuidado, pois ele, sendo o
ofendido, foi o que solicitou a reconciliacdo, sesperar que Davi a procurasse. Pois,
se Deus queria e desejava tanto que Davi se agmrtimsamor de Bersabé, por que
dilatou esta diligéncia tanto tempo, e ndo |he ymae o remédio sendo no fim de um
ano? Pois esse mesmo ano, e esse mesmo temp@ffiohairo remédio com que o
comecou a curar. As outras enfermidades tém ngadila maior perigo; a do amor tem
na mesma dilacdo o melhor remédio. Via, 0 que sésvéoracbes dos homens, que,
enquanto duravam aqueles primeiros fervores dgéafale Davi, dificultosamente se
Ihe havia de arrancar do coracdo um amor em gagaetio empenhado; pois deixe-se
a cura ao tempo, que ele pouco a pouco o ira digpanassim foi. Ao principio nédo
reparava Davi no que devia ao vassalo, nem no @uewa a Si, nem no que devia a
Deus: matava homens, perdia exércitos, ndo faz@mdafama nem da consciéncia, que
tanta violéncia trazia aquele bravo incéndio ens ggincipios; mas foi andando um dia
e outro dia, foi passando uma semana e outra sefieacantinuando um més e outro
més, e quando ja chegou o fim do ano, em que estddva 0 amor de Davi? Estava a
chaga tao disposta, o coracao tdo moderado, eoptéal remetido, que bastou uma sé
palavra do profeta para o sarar de todo. O qudes@jo se trocou subitamente em dor;
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0 gque era cegueira, em luz; 0 que era gosto, enmids; e 0 que era amor, em
arrependimento. E se tanto pode um ano, que far&wudos?

Estes sdo os poderes do tempo sobre o amor. Mas goal amor? Sobre o amor
humano, que é fraco; sobre 0 amor humano, queoastante; sobre o amor humano,
gue ndo se governa por razdo, sendo por apethiee oamor humano, que, ainda
guando parece mais fino, é grosseiro e imperf@t@mor, a quem remediou e pode
curar o tempo, bem podera ser que fosse doencan@asd amor. O amor perfeito, e
que sO6 merece o nome de amor, vive imortal solesfexa da mudanca, e ndo chegam
la as jurisdicdes do tempo. Nem os anos o diminuem os séculos o enfraquecem,
nem as eternidades o cansdmni tempore diligit, qui amicus €8), disse nos seus
Provérbios o Salomdo da Lei Velha; e o Salomdo daaN Santo Agostinho,
comentando 0 mesmo texto, penetrou o fundo dele esta admiravel sentenca:
Manifeste declarans amicitiam aeternam esse, s est; si autem desierit, nunquam
vera fuit: Quis-nos declarar Salomdo — diz Agostinho — quenoraque é verdadeiro
tem obrigacéo de ser eterno, porque, se em algupoteeixou de ser, nunca foi amor:
Si autem desierit, nunquam vera fiNbtavel dizer! Em todas as outras coisas o deixar
de ser é sinal de que ja foram; no amor o deixaedé sinal de nunca ter sido. Deixou
de ser? Pois nunca foi. Deixastes de amar? Posaramastes. O amor que nao € de
todo o tempo, e de todos os tempos, ndo é amor faieporque se chegou a ter fim,
nunca teve principio. E como a eternidade, qu@aeimpossivel, tivera fim, n&o teria
sido eternidadeDeclarans amicitiam aeternam esse, si vera est.

Tao isento da jurisdicdo do tempo € o verdadeiroraforém um tal amor, onde se
achard? S6 em vos, Fénix divino, s6 em vo0s. Issp dizer: Cum dilexissetcomo
tivesse amado. E quando, ou desde quando? Prinegitejmdesde o principio sem
principio da eternidade, porque desde entdo comedmrbo eterno a amar os homens,
ou desde entdo os amou sem comecar, como ele niBsgeoEt deliciae meae esse
cum filiis hominun{4). E um amor, que teve as raizes na eternidade, \wede podia
achar remédio no tempo? O tempo comegou com &oridg mundo, porgue antes do
mundo nao havia tempo. E este tempo em Cristo@isedem duas partes: o tempo em
gue amou desde o principio do mundo, com a vordadiea, e 0 tempo em gue amou
desde o principio da vida, com a vontade divinaimdna. Desde o principio da vida
passaram trinta e quatro anos; desde o principrouwao passaram mais de quatro mil,
e em tantos anos e tantos séculos de amor, nenbden feve sobre ele o tempo. Oh!
amor s6 verdadeiro! Oh! amor s6 constante! Oh! asdoamor! Que nao desfez, que
nao acabou a continuacao pertinaz de tantos anasiay correram desde o principio
do mundo até o fim da vida de Cristo? Que cidadddéte que ndo arruinasse? Que
marmore que nao gastasse! Que bronze que ndo dses@niodas as coisas humanas,
em tdo comprida continuacdo, acabou o tempo, e@quais, até a memoaria delas; s6
0 amor de Jesus, apesar dos anos e dos séculpseseteiro, sem diminuicdo, sempre
firme, sempre perseverante, sempre 0 mesmo, poessen como tinha amado no
principio: Cumdilexisset,assim amou, e com a mesma intencdo, no fimfinem
dilexit.

Tao fora esteve o tempo — vede o0 que digo — taa ésmteve o tempo de poder
diminuir o amor de Cristo, que antes o amor det@€dsminuiu o tempo. No mesmo
texto do nosso Evangelho o tem8siens Jesus quia venit hora ejus, ut transeabex h
mundo ad PatremSabendo Jesus que era chegada a hora de passamdesio ao
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Padre. — Isto disse o evangelista, falando dosenustda ultima Ceia, em que Cristo,
com o maior prodigio da sua humildade, e com o nmaitagre da sua onipoténcia,
manifestou aos homens qual era o extremo com q@nasa. Mas a hora em que o
Senhor passou deste mundo ao Padre nao foi nesteedi@do no dia de sua Ascenséao,
guarenta e dois dias depois deste. Pois, se diedaestavam a Cristo quarenta e dois
dias para estar no mundo antes de subir ao Paurey diz o evangelista que ja era
chegada a hor&uia venit hora ejusZram tantos dias, e era uma sé hora? Sim, porque
todos estes dias em que o Senhor se havia dendeteundo, eram dias de estar com 0s
seus amado€um dilexisset suos, ainda que pela medida do tempo eram muitos dias,
pela conta do seu amor era umaheda: Hora ejus.Notai muito agora o computo
destes mesmos dias, e reparai no que nunca reggarfssde a hora da Ceia até a hora
em que Cristo subiu ao céu, passaram-se pontuammihthoras, sem faltar nem
sobejar uma sO. E todos estes dias que medidos pettas do tempo, faziam
cabalmente mil horas, contadas pelo relégio do agua Cristo tinha no peito, era uma
s6 hora. Por isso se chaniora ejus:hora sua, porque para 0 mundo e para o tempo
eram mil horas, e para Cristo e para 0 seu amanreea E se o amor de Cristo de mil
horas fazia uma sé hora, vede quao certo é o quizey que, em vez de o tempo
diminuir o amor, o amor diminuiu o tempo.

De Jacoé dizia a Escritura que, sendo sete os aresayviu por Raquel, Ihe pareciam
poucos dias, porque era grande o amor com que waami@ebantur illi pauci dies
prae amoris magnitudingGén. 29,20). Nao seria Jaco tao celebrada figar@rasto se
também o seu amor néo tivesse a propriedade dewma tempo. Mas nesta mesma
diminuicdo € necessario advertir que os anos giac@ lhe pareciam poucos dias nao
foram s6 sete, sendo muitos mais, ou muito mai&&sm como o gosto faz os dias
breves, assim o trabalho os faz longos. A AbradsedDeus que seus descendentes
serviriam aos egipcios quatrocentos anos, sendosgnéram cem anos somente,
porque o trabalho dobra e redobra o tempo, e ces @ servir s&o quatrocentos anos
de padecer. Do mesmo modo se hdo de contar osdantecd. Jac6 serviu com tanto
trabalho, de dia e de noite, como ele bem encar@deabdo, ndo sendo os enganos e
trapacas do mesmo Lab&o a menor parte do seu girafhadd¢ho. Logo, assim como o
amor de Jac6 diminuia 0os anos por uma parte, asdiabalho os acrescentava por
outra, e, concorrendo juntamente o amor a dimieuw trabalho a acrescentar os
mesmos anos, ja que eles se ndo multiplicassem qaet fossem trés vezes dobrados,
ao menos haviam de ficar inteiros. Como podia kEgyoque a Jaco lhe ndo parecessem
anos, sendo dias, e esses poucos? Nao ha duvigatgueesma que parece implicacéo
€ 0 maior encarecimento do amor de Jacd. O temp@a fas anos, o trabalho
multiplicava o tempo, mas o amor de Jaco, maiorajtrabalho e maior que o tempo,
ndo sé diminuia os anos que fazia o tempo, sen@ébéta os que multiplicava o
trabalho. Com o gosto de servir diminuia o amor amgs, com o gosto de padecer
diminuia os outros, e por isso, ainda que fossara aobre anos, e muitos sobre muitos,
todos eles Ihe pareciam dias, e poucos Maebantur illi pauci dies.

Muito estimara eu que estes dias do amor de Jaedadescritura chama poucos, nos
dissesse também a mesma Escritura quantos eramuamios seriam. Mas dado —
impossivelmente — que cada ano lhe parecesse utimsainda o amor do figurado

excede infinitamente ao da figura, e o de Jesudeadaco. No tempo que diminuiu o
amor de Cristo entra também o tempo da sua Pax&s o trabalho acrescenta e
multiplica o tempo a medida do que se padece, quaara medir neste caso o tempo
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com o trabalho, e a duracdo do que o Senhor pademao excesso do que padeceu?
Padeceu Cristo em sua Paixdo, como provam todiElugjos com Santo Tomas, mais
do que padeceram nem hao de padecer todos os haieeds o principio até o fim do
mundo. Os tormentos em si mesmos eram acerbissariagia-os incomparavelmente
maiores a delicadeza do sujeito, a viveza da apéeem tristeza suma, bastante ela s6 a
tirar a vida, e, sobretudo, o conhecimento comigenda injuria infinita cometida
contra Deus naquele e em todos os pecados do gémerano. E quantos séculos de
padecer vos parece que caberiam naqguelas compnads$skoras? Foram tdo compridas,
que bastou a duracdo delas para satisfazer petademe das penas do inferno, que
com a mesma duracao se pagavam. E que sendo t@oidasn ou tdo eternas aquelas
horas, as reduzisse o amor de Cristo a uma sé Itoea ejus? Oh! amor
verdadeiramente imenso! Que as outras horas e pdiEessem ao amorosissimo
Senhor muito breves néo é tdo grande maravilhgupogram horas de estar com os que
tanto amava; mas que também as da Paixdo, senddodexcessivas penas, as
abreviasse igualmente o seu amor? Sim, e pela mesunsa. As outras eram breves,
porque eram horas de estar conosco, e estas ardrénabreves, porque eram horas de
padecer por nés. Nao sofreu 0 amor que pudessesnuemdra 0 tempo 0 gosto da
paciéncia que o da presenca: por isso, diminuialigente as horas tanto o gosto do
padecer pelos homens como o gosto de estar com eles

Uma e outra coisa compreendeu e declarou S. Paulanea s palavra, quando disse,
falando da morte de Cristtit pro omnibus gustaret morté®). Nao diz que padeceu o
Senhor a morte por todos, sendo que a gostbgustaret.Esta palavrajustaretquer
dizer gostar e provar, e por isso diz com grandegim que Cristo gostou a morte,
porque 0 gosto com que a padeceu a abreviou dertal como se somente a provara.
Excelentemente S. Anselmo, comentando as mesmasrag&lUt gustaret, idest,
horariam, et non longam, quasi ali quid gustandansiret: Quer dizer o Apdstolo —
diz Anselmo — que padeceu o Senhor a morte coro tpogto, como se a nao padecera
toda, e somente a tocara, e passara poQelasi aliquid gustando transireE por isso,
sendo de tantas horas, e tdo longas, lhe parecemndesd horaHorariam, et non
longam. Notai o novo adjetivchorariam, formado sem duvida dbora ejusde Sé&o
Jodo. E vede que remédio podia ser o do tempocpaaa o nosso divino enfermo, se a
forca do seu mal, ou do seu e nosso bem era téodaido aguda que, em vez de o
tempo diminuir o amor, o amor foi o que diminuitempo:Cum dilexisset, dilexit.

v

O segundo remédio do amor € a auséncia. Muitagneidizdes se curam sé com a
mudanca do ar; o amor com a da terra. E o0 amor @lua que, em havendo terra em
meio, dai-o por eclipsado. A sepultura chamou Daigcretamente terra do

esquecimentoTerra oblivionis(SI. 87, 13). E que terra ha que nao seja a tesra d
esquecimento, se vos passastes a outra terra?ns@tos sao tdo esquecidos, havendo
tdo pouca terra entre eles e o0s vivos, que podeeras e que se pode esperar dos
ausentes? Se quatro palmos de terra causam ti#is efentas léguas que fardo? Em os
longes, passando de tiro de seta, ndo chegam figrg@s do amor. Seguiu Pedro a
Cristo de longe, e deste longe que se seguiu? Queleaque na presenca o defendia
com a espada, ha auséncia 0 negou e jurou coetr@elfilosofos definiram a morte

pela ausénciaviors est absentia animae a corpof@E a auséncia também se ha de
definir pela morte, posto que seja uma morte demais vezes se ressuscita. Vede-o
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nos efeitos naturais de uma e outra. Os dois pameifeitos da morte sédo dividir e
esfriar. Morreu um homem, apartou-se a alma dooca@p 0 apalpardes logo, achareis
algumas reliquias de calor; se tomastes dai a wwoptocastes um cadaver frio, uma
estatua de regelo. Estes mesmos efeitos ou potlares vice-morte, a auséncia.
Despediram-se com grandes demonstracdes de afetguesmuito se amavam,
apartaram-se enfim, e, se tomardes logo o pulsmas enternecido, achareis que
palpitam no coragdo as saudades, que rebentamlhaxs as lagrimas, e que saem da
boca alguns suspiros, que séo as ultimas respgaigbamor. Mas, se tomardes depois
destes oficios de corpo presente, que achareis8lH@s enxutos, a boca muda, o
coracdo sossegado: tudo esquecimento, tudo fli@zaa auséncia seu oficio, como a
morte: apartou, e depois de apartar, esfriou.

Ouvi 0 maior exemplo que pode haver desta verdagiea Madalena ao sepulcro de
Cristo na madrugada da Ressurrei¢céo, olhou, ndmaxkagrado corpo, tornou a olhar,
persistiu, chorou. E qual cuidais que era a caadadhs estas diligéncias tdo solicitas?
Diz, com notavel pensamento, Origenes, que nataeta pelo que a Madalena amava
a Cristo, quanto pelo que temia de Metuebat, ne amor Magistri sui in pectore suo
frigesceret, si corpus ejus non inveniret, quo uvisoalesceref7)Sabia a Madalena,
como experimentada, que a auséncia tem os efatosode: apartar e depois esfriar; e
como se via apartada do seu amado, que € o prigfeito, temia que se lhe esfriasse o
amor no coracdo, que € o segunitetuebat, ne amor Magistri sui in pectore suo
frigesceretPois o0 amor da Madalena, tao forte, tdo animosocaéstante, tdo ardente,
o amor da Madalena canonizado de grande, engraoddei muito:Quoniam dilexit
multun{8), tdo pouco fiava de si mesmo, que temesse esfffabsr, que tais sdo os
poderes da auséncia contra o mais qualificado anoomo o coracdo se aquenta pelos
olhos, por isso procurava com tanta diligéncia echeorpo de seu Senhor, para que,
com a sua vista, se tornasse a aguentar o amaee 0éo esfriasse sem ef:corpus
ejus non inveniret, quo Vviso recalesceret.

Estes costumam ser os efeitos da auséncia, aisdeonacoes mais finos, qual era o da
Madalena, coracdo humano enfim. Porém, o coraca&ra#o, humano e divino
juntamente, ainda que, como humano, se aparta, civimo nao se esfria. O fogo
pode-se apartar, mas nao se pode esfriar. Ao peatnlonge, ou presente ou ausente,
sempre arde igualmente, porque sempre é fogo. #edetéo distante a auséncia, que o
tire da vista; mas nenhuma tdo poderosa, que llie munatureza. Tal o amor de Cristo
— diz Sao Bernardayuia nunquam et nusquam potuit non amare, qui aaBbrAssim
como o amor de Cristo ndo podia deixar de amar @mhum tempo, porque é eterno,
assim nao pode deixar de amar em nenhum lugarstindia, porque é amor. — O amor
nao € unido de lugares, sendo de vontades; sarfi@a de lugares, pudera-o desfazer a
distancia, mas como € unido de vontades, ndo ogsfdar a auséncia. A auséncia mais
distante que se pode imaginar é a que hoje fezoCli$ transeat ex hoc ad Patrem:
auséncia deste para o outro mundo. Todas as @uis&hcias, por mais distantes que
sejam, sempre se fazem dentro do mesmo elementmnagarte da terra para a outra.
A auséncia de Cristo era tao distante, que excedisfera de todos os elementos, e
passava da terra até o ceu. Mas com a distancauséacia serem tdo excessivas, pode
a distancia apartar os corpos, mas néo pdde dosdioracoes; pdde a auséncia impedir
a vista; mas néo pbde esfriar o amor.
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Tao longe esteve a auséncia com os seus longes dareedio para o amor de Cristo, e
tdo longe de causar os seus efeitos, que antesizimods contrarios. Os efeitos da
auséncia, como vimos, séo dividir e esfriar; e s€acia de Cristo, em vez de dividir,
uniu, e em vez de esfriar, acendeu. Em vez deidiwuidiu as pessoas, e em vez de
esfriar, acendeu o amor. Quando Sao Paulo, antesrdemanto nem Paulo, caminhava
furioso para Damasco, as vozes com que Cristo rolutar e converteu, forangaule,
Saule, quid me perseque(ist. 9, 4): Saulo, Saulo, por que me persegues?ucedu
este grande caso no ano vinte do imperador Tibdos anos depois da subida de
Cristo ao céu. Pois, se Cristo estava no céu —up&agdSanto Agostinho — se estava
no céu, onde ndo podiam chegar as furias de Saeo,0s poderes das provisbes que
levava da sinagoga, como se queixa o0 mesmo Crestqué Saulo o perseguia? Se
dissera que perseguia a seus discipulos, issaié tetere o textdSaulus autem adhuc
spirans minarum, et caedis in discipulos Donifhi Mas dizer que Saulo, o qual estava
na terra, o perseguia a ele, estando no céu? 8smomde 0 mesmo Santo Agostinho,
porque, ainda que o0 Senhor estava tao distantdisicipulos, quanto vai do céu a terra,
estava contudo tdo unido com eles, que os namglisi de si. Se os distinguira de si,
dissera: Por que persegues a meus discipulos?pdagje os nao distinguia de sua
propria pessoa, por isso disse: Por que me persegmm:Quid me persequeridBem

se encaminhava este texto a concluir o que eurg@tgrovar, se nao tivera contra si
uma grande réplica. Quando no Horto vieram preraeCristo 0os ministros dos
Principes dos Sacerdotes, e disseram que buscauksua Nazareno, apontando o
Senhor para os discipulos que o acompanhavam; &iseego me quaeritis, sinite hos
abire (Jo. 18,8): Se me buscais a mim, deixai ir a esteg\gora entra 0 meu reparo.
Pois, se Cristo no Horto faz tdo grande distingéi@ichos seus discipulos, quando esta
no céu, por que se nao distingue deles? Porqueorto Estava ainda presente, no céu
estava ja ausente, e o primeiro efeito que causamsé@ncia em Cristo foi uni-lo mais
com 0s mesmos de quem se ausentara. Quando estaeatp, Cristo e os discipulos
eram eu e esteSi me quaeritis, sinite hos abirpprém, depois que esteve ausente, ja
nao havia eu e estes, sendo eu; ja ndo havia:ueargpersegues a eles, sendo a mim:
Quid me persequerisE se a auséncia com efeito tdo contrario a si mesmavez de
dividir, uniu as pessoas, também em vez de eshtandeu o0 amor.

Depois da Ceia deste dia despediu-se o divino Klemtnorosamente dos mesmos
discipulos, e, vendo-os tristes por sua partidas@ou-os com estas palavr&spedit
vobis ut ego vadam: si enim non abiero, Paraclitos veniet ad vos; si autem abiero,
mittam eum ad vogJo. 16,7): Discipulos meus, ndo vos desconsolenaanpartida:
ausento-me de voOs, mas adverti que a vés vos coevénporta muito esta mesma
auséncia, porque, se eu nao for para o céu, ndooviEspirito Santo; porém se for,
como vou, eu vo-lo mandarei de la. — Todos os tg@mdaconcordam, e € sem duvida,
que tanto podia vir o Espirito Santo ausentand&@ssto da terra, como nao se
ausentando; que consequéncia tem logo haver de \@risto se ausentasse e se fosse
para o céu, e ndo haver de vir se se ndo ausehtilgsguém ignora que o Espirito
Santo essencialmente € amor; mas em que amor gamais tal consequéncia? Ir-se o
amor quando se vai 0 amante, esta € a consequ@danm@ria do que ca chamamos
amor; mas haver-se de ir 0 amante para que veahwn e ndo haver de vir o amor, se
nao se for e se ndo se ausentar o amante? Séémiaus no amor de Cristo se acha tal
consequéncia. Assim o prometeu o Senhor, e assumpriu. Partiu-se, foi para o céu,
e dentro em poucos dias, ficando |4 a pessoa dotameeio ca em pessoa 0 seu amor.
Mas como veio? N&o menos intenso, ndo menos ardeéidemenos abrasado que em
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forma de fogo. Bem dizia eu logo que, em vez déraia lhe esfriar o amor, o havia de
acender mais.

O mesmo Cristo o tinha ja dito muito tempo antedawa deste fogo de seu amor, e
disse que ele viera p6ér fogo a terra, e que nentogisa mais desejava sendo que se
acendessdgnem veni mittere in terram, et quid volo, nisiagtendatur?10) Pois, se

0 Senhor desejava tanto que o fogo de seu amaresel@sse na terra, por que o nao
acendeu enguanto esteve nela? Porque é propriedadeilnosa deste fogo divino
aguardar pela auséncia para se acender. As meghaasap, se bem se consideram, o
dizem:Ignem veni mittere in terranNao diz que veio para trazer o fogo a terra, sendo
para o mandar; logo sinal era que se havia de tugenmeiro, e tornar para o céu,
donde o mandasse. E isto € 0 que disse aos deipal proprios termoSi autem
abiero, mittam eum ad voSe eu me for, se eu me ausentar de vos, entdoamtanei

o fogo do meu amor, ou 0 meu amor em fogo, paravgjaés quanto vos convém esta
minha auséncia, e para que nao receeis que elam costuma, me haja de esfriar o
amor, porque antes o ha de intender e acender mais.

O amor da Madalena, que ainda era imperfeito, ascaemeédio da vista para se néao
esfriar: Quo viso recalescereporém, o amor perfeitissimo, qual era o do coraigio
Cristo, ndo depende do ver para amar, antes, quaadséncia e distancia Ihe impedem
a vista, entdo se reconcentra e arde mais. Os s#wss frestas do coracao, por onde
respira, e daqui vem que o coracao na presencguertem abertos os olhos, por eles
evapora e exala os afetos; porém, na ausénciauenogjtém tapados pela distancia,
que lhe sucede? Assim como o vaso sobre o fogg,tgpado e ndo tendo por onde
respirar, concebe maior calor e o reconcentra tadosi, e talvez rebenta, assim o
coracado ausente, faltando-lhe a respiracao da wstdo tendo por onde dar saida ao
incéndio, recolhe dentro em si toda a forca e impd® amor, o qual cresce
naturalmente, e se acende e adelgaca, de sortem@uesabendo no mesmo coracao,
rebenta em maiores e mais extraordinarios efeitos.

Tudo o que acabo de dizer é filosofia ndo minhagsedo mesmo Cristo, e nesta
mesma hora, declarando aos mesmos discipulos loaeamsm de ser os efeitos da sua
auséncia. Na presenca de seu soberano Mestre wbrasa discipulos aquelas
prodigiosas maravilhas com que assombravam o mumrdoguidavam agora,
entristecidos, que com a auséncia do sol ficariastitdidos de todas estas influéncias.
— Mas ndo héa de ser assim, diz o Senhor; cada urddedo s6 ha de fazer as mesmas
obras que dantes fazia, nem so tdo grandes comhas, sendo ainda maiores, e isto
nao por outra razao, sendo porque me aus@mera quae ego facio, et ipse faciet, et
majora horum faciet: quia ego ad Patrem vafldl) Esta ultima clausulaQuia ego ad
Patrem vadog¢ digna de sumo reparo. — De maneira, Senhor, guue ides para o
Padre, e porque vos ausentais de vossos discipainssso hdo eles de fazer maiores
obras que as suas, e maiores também que as véasaEhtura haveis de ser mais
poderoso no céu, do que éreis na terra? Nao, réspmmivino Amante. Nao hao de
experimentar esta diferenca meus discipulos, pot§ubajam de ser maiores as
jurisdicbes do meu poder, sendo porque hdo de seres os efeitos do meu amor.
Porque me vouQuia vado por isso hdo de ver o que pode comigo a ausénpiageie
vou para tado longed Patrempor isso hdo de ver o que obram em mim as distincia
Os longes s6 hdo de servir de mais os favorecenaite os honrar, de mais os estimar,
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porgue 0 meu amor todo € estimacao, e o precotiaagdo sdo os longeBrocul, et
de ultimis finibus pretium ejugl2)

Com razéo chamei sol a Cristo nesta ocasido. @tarohamou-lhe Sol de Justica, e eu
chamo-lhe Sol da Auséncia. Quando a lua se moptrist® ao sol no seu ocaso, entao
esta maior e mais cheia, e faz em sua ausénciamonp dia. Mas donde lhe vém a lua
estas enchentes de luz e de resplendores? Sahscretainente ApuléioQuanto
longius abit a sole, tanto largius illuminatur; pamcremento itineris et luminis:
Quando a lua esta mais longe do sol, entdo se \atuaiada, porque tdo longe estéo
os longes do sol de Ihe diminuir a luz, que, ardevedida da distancia lhas comunica
maiores. — E se estes séo os efeitos, ou 0s psnuwresol quando se ausenta, quais
serdo os daquele Senhor que criou o sol? Ja elbadito de si pelo profeta Jeremias:
Putasne Deus e vicino ego sum, et non Deus de Idege23,23)? Cuidais que eu s6
sou Deus de perto, e ndo Deus de longe? — Engasabe perto sou Deus, e de longe
Deus; antes, do modo que pode ser, mais Deus dettange do que de perto, porque
de perto mostro a minha presenca, e de longe aanmménsidade. Tal o amor do nosso
Deus, ou 0 nosso Deus do amor. Aparta-se e auserta-nos nesta hotdt transeat;

a distancia é tdo grande quanto vai da terra anEcéoc mundo ad Patremrmas as
gages da sua presenca nao se diminuem, antesnerd3ag incremento itineris et
luminis, porque, quanto sdo mais remotas as distancias alawséncia, tanto sao
maiores e mais intensos os afetos e efeitos darseu Ut transeat ex hoc mundo, in
finem dilexit eos.

\Y,

O terceiro remédio do amor é a ingratiddo. Assima@@s remédios mais eficazes sao
ordinariamente os mais violentos, assim a ingratiéd@ remédio mais sensitivo do
amor, e juntamente o mais efetivo. A virtude quedA tamanha eficacia, se eu bem o
considero, € ter este remédio da sua parte a rBad@nuir o amor o tempo, esfriar o
amor a auséncia, € sem-razdo de que todos se muenas que a ingratiddo mude o
amor e o converta em aborrecimento, a mesma raafimwea, o persuade, e parece que
0 manda. Que sentenca mais justa que privar do amam ingrato? O tempo €
natureza, a auséncia pode ser forca, a ingratid@pre € delito. Se ponderarmos os
efeitos de cada um destes contrarios, acharemos dogratiddo é o mais forte. O
tempo tira a0 amor a novidade, a auséncia tiralb@municacao, a ingratidao tira-lhe o
motivo. De sorte que o0 amigo, por ser antigo, ou ¢s&tar ausente, ndo perde o
merecimento de ser amado; se o deixamos de ama¥ odipa sua, € injustica nossa;
porém, se foi ingrato, ndo s6 ficou indigno do ntdi® amor, mas merecedor de todo o
odio. Finalmente o tempo e a auséncia combatemar pela memoria, a ingratidao
pelo entendimento e pela vontade. E ferido o anaocérebro, e ferido no coracéo,
como pode viver? O exemplo que temos para justiista razdo ainda é maior que 0s
passados.

O primeiro ingrato depois de Adao foi Caim: ingratBeus, ingrato aos pais, ingrato ao
irmao, e a toda a natureza ingrato. Matou a Ahehato ele, parece que ficava segura
a ingratidao de ter a correspondéncia que merec@racao ofendido; mas vede o que
diz Deus ao mesmo Caindox sanguinis fratris tui clamat ad me de te(@én. 4,10):

A voz do sangue de teu irmao desde a terra, ortiEramaste, esta clamando a mim e
pedindo vinganca. — Notavel caso! Trés razdes arthAbel, que desafinam muito
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NOS meus ouvidos estas suas vozes. Ser irma@rderesser morto. Se era morto, Como
brada? Onde esta a insensibilidade da morte? Samet@ como ndo perdoa? Onde esta
o sofrimento da virtude? Se era irmdo, como pedgavica? Onde estd o afeto da
natureza? Aqui vereis quao poderosa € a ingratpiia, trocar em aborrecimento ainda
0 mais bem fundado amor. Aonde achara amor umtmgsa nem em um irmao achou
piedade, nem em um santo perddo, nem em um méétwis? E tio justa e tdo certa
paga da ingratiddo o aborrecimento, que porqueéhaavingrato homicida, houve logo
um aborrecimento ressuscitado. E se a ingratid§suseita o aborrecimento até nos
mortos, como achara amor nos vivos?

A natureza e a arte curam contrarios com contraieado, pois, a ingratiddo o maior
contrario do amor, quem duvida que este tercemmedio seria também o ultimo, e o
mais presente e eficaz, ou para extinguir de todo,quando menos, para mitigar o
amor de Cristo? Assim o ensinam os aforismos de, @$sim o confirmam as
experiéncias da natureza, mas néo foi assim. Bratiddo com o amor, como o vento
com o fogo: se o fogo é pequeno, apaga-o 0 veat@, grande, acende-o mais. Mais
ofendido foi Cristo que Abel, maiores ingratidéessanam com ele os homens que a de
Caim, mas nenhuma, nem todas juntas foram bastpatadhe remitirem um ponto o
amor, nem vivo, nem mort@€um dilexisset suos qui erant in mundo, in finelexdi
eos.Aquelas palavragjui erant in mundops seus que estavam no mundo -parecem
supérfluas, e que antes limitam do que encarecamar. Cristo, Senhor e Redentor
nosso, como Senhor e Redentor de todos 0s hom@Bmsonamou aos que estavam no
mundo, sendo também aos que ndo estavam. Nao ab @npresentes, sendao 0S
passados e os futuros, porque por todos os que fmam e haviam de ser, deu o preco
de seu sangue. Fez, porém, expressa mencao o kstang@ dos presentes e dos que
estavam no mundd@uos qui erant in mundpprque estes foram os mais ingratos. Os
futuros ainda ndo eram, os passados, pela maitg, pgio conheceram a Cristo; 0s
presentes conheceram-no, ouviram sua doutrinanveeus milagres, receberam seus
beneficios, e como lhe pagaram? Deixando-o, hegandendendo-o, crucificando-o.
Pode haver correspondéncias mais desiguais, matisidas, mais ingratas? N&o pode.
Mas ndo podendo as ingratiddes ser maiores, tivétarpouco poder contra 0 amor de
Cristo, que — assim como dissemos dos outros resédi em vez de as ingratiddes o
diminuirem, o acrescentaram, e em vez de serendiemaéra aborrecer, foram motivo
para mais amar.

Quando os filhos de Israel caminhavam pelo deseai@ a Terra de Promisséao,
acompanhava-os milagrosamente uma penha, da daai sideiras de agua tambéem
sucessiva, com que 0 povo matava a sede. Fala midagge S. Paulo, e diz assim:
Bibebant de consequente eos petra, petra autenCénagtus(l Cor. 10, 4): Bebiam da
pedra que 0s seguiam, e esta pedra era Cristo. feré&6ro passo em que estamos, nao
era muito que Cristo se convertesse em pedra, Porga ha coisa que tanto seque e
endureca como a ingratiddo. Mas que achou S&o Resta pedra milagrosa, para dizer
que era Cristo? O mesmo texto que conta a hisharilp dira: Percutiens virga bis
silicem, egressae sunt aquae largissin{a8) Aquela pedra era pederneitlicem;
feriu-a Moisés duas vezes com a vdParcutiens virga bis silicene o que a pedra
ferida brotou de si foi grande cépia de agbgressae sunt aquae largissim&aaqui
tirou a sua consequéncia o apoéstolo. O naturakedarpeira, quando lhe dao golpes, é
lancar de si faiscas de fogo; e pedra — diz SawPawgue ferida uma e outra vez, em
vez de responder com fogo, se desfaz em aguapedta ndo era pedra, era Cristo:
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Petra autem erat Christus®2onhamo-nos agora com o pensamento no Cenaculo de
Jerusalém, e veremos este mesmo milagre, ndo stideepmas verificado. Dois golpes
deram hoje naquela pedra divina; com dois golp@sufe hoje o coracao de Cristo dois
homens, de quem ele devera esperar, e a quem anbeeui diferente tratamento. Um
golpe Ihe deu Judas, que o vendeu, outro golpeldéoePedro, que o negou. E que
aconteceu? Oh! milagre de amor verdadeiramentealiEm lugar de sair da pedra
fogo, saiu aguakEgressae sunt aquae largissimaan lugar de sair fogo — castigo
proprio de infiéis — com que os abrasasse, o giefeaagua, com que, por suas
préprias maos, lhes lavou @®s: Misit aguam in pelvim, et caepit lavare pedes
discipulorum(14).

Notai agora, e notai muito, que, lavando o Senlsopé&s a todos os discipulos, sé de
Judas e de Pedro faz mencéo neste ato o evang@letdudasCum diabolus jam
misisset in cor; ut traderet eum Judas, surgit areaa et ponit vestimenta s(Eb), de
Pedro:Misit aquam in pelvim, et caepit lavare pedes giglmrum: venit ergo ad Simon
Petrum(16). — Pois, Senhor, vos que tudo sabeis e estais vendms/pés de Judas?
Vés os pés de Pedro? Nao sdo os pés de Pedrosageésleovardes que vos hdo de
seguir de longe? N&o sdo os pés de Pedro aqualetepkeais que o hao de levar ao
paco, onde vos h& de negar trés vezes? Os péslae D sao aqueles peés infiéis que
deste mesmo lugar hdo de partir a vender-vos? ©si@&udas ndo sdo aqueles pés
traidores que hdo de guiar vossos inimigos a vesdar no Horto? Pois, diante de pés
tdo indignos estais vos prostrado de joelhos? Ppsteavais com vossas proprias maos
e com a agua que sobre essa agua estdo derran@asts wlhos? Sim, que nédo foreis
v0s, Deus e Senhor meu, quem sois, nem o vossofaracamor, nem fora vosso, se 0
puderam mudar ingratiddes ou diminuir agravos. Benmgesses dois homens andou a
ingratiddo mais refinada, por isso com eles se r@ast’osso amor mais fino. E ndo so
mais fino no ato do lavatério dos pés, que foi comautodos os discipulos, sendo mais
fino também nos favores particulares com que & ekies mais ingratos singularizou
entre todos vosso amor.

Se bem repararmos antes e depois da morte de,Gasi@mremos que o mais favorecido
na Ceia foi Judas, e o mais favorecido na Resgéodoi Pedro. Na Ceia todos os
discipulos comeram igualmente, e s6 a Judas feanbdd um mimo particula&t cum
intinxisset panem, dedit JudgE/). Na Ressurreicdo a todos igualmente mandou a
nova, e s0 a Pedro nomeou em particidaite discipulis ejus, et Petrd.8). E por que

s6 a Judas e s6 a Pedro estes favores particuRoeg@e sé Judas e sé Pedro tiveram
particularidade na ingratiddo. Na Ceia o que miadeu a Cristo foi Judas; na Paixao
0 que mais o ofendeu foi Pedro. E como o amor a&dCdas maiores ingratiddes faz
motivos de mais amar, foram estes dois os maigdaidns, porque foram estes dois 0s
mais ingratos. Se o amor de Cristo fora como omdsaviam de ser as ingratidoes
motivos de aborrecer; mas como 0 seu amor era,dagam incentivos de mais amar, e
razbes sobre toda a razdo de mais bem fazer.

Ora, eu buscando a causa destes contrarios efeitpge todos, creio, desejam saber —
e filosofando sobre a diferenca deles, acho que podcedia da qualidade singular do
coracao de Cristo. Era tal a qualidade daqueleraof®simo coragdo que, metidas nele
as ingratiddes dos homens, e estiladas com o fog®ua amor, o estilado das mesmas
ingratiddes vinham a ser favores e beneficios. @moeCristo se queixava por boca de
Davi de que, semeando beneficios nos cora¢cOes aosns, de grandes beneficios
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colhia maiores ingratidées: porém o seu amor —éjoeque agora digo — estilando
essas mesmas ingratiddes dentro no coracdo, deliggimmas ingratiddes, tirava
maiores beneficios. Ja o vimos nos exemplos deoCrigo e de Cristo ressuscitado:
vejamo-lo agora, com maior assombro, no de Crigtdan

Morto o Redentor na Cruz, abriram-lhe com uma lamgeeito, e saiu dele sangue e
agua:Exivit sanguis et aquélo. 19,34). Mas que sangue foi este em um corpooqu
tinha derramado todo, e que dgua em um morto, neodede? Nem a agua, nem o
sangue eram o que tinham sido. S&o Cirilo Jerogalm diz que o sangue fora o
sangue que tomaram sobre si 0s que procuraramta dmSenhorSanguis ejus super
nos(19), e que a agua fora a 4gua com que Pilatos lavodas quando o condenou ou
entregou a morteAqua lavit manus coram pomx20). As palavras do santo séo
breves, mas expressdstant haec duo de latere, judicanti aqua, clamamsibvero
sanguisE como esta injustica foi tdo impia e barbarajrgeatiddo tdo desumana e tao
atroz, ndo é muito que o Senhor a sentisse comeciage que — ao modo que se diz
da agua do dilavioTactus dolore cordis intrinsec®1}— a mesma agua e 0 mesmo
sangue Ihe chegassem ao coragdo, e se conservaske®rie a morte. Isto € o que
tinham sido aquele sangue e aquela agua, quandaraantno coracdo de Cristo. E
guando sairam, que foram? Tertuliano, S. Criséstd®amto Agostinho, e o comum
sentir dos Padres concordam em que o sangue exarangnto da Eucaristia, e a 4gua
o Sacramento do Batismo, dos quais se formou g|gaindo do lado de Cristo como
Eva do lado de Ad&o. Deixo as autoridades, por§oesabidas. Pois se este sangue e
esta 4gua, quando entraram no coracdo de Criswmfos dois instrumentos de sua
morte, como agora, quando saem do mesmo coragémssdois elementos de nossa
vida? Porgue esta € a qualidade soberana do codac@wisto, e assim se mudam e
trocam nele as ingratiddes dos homens. Os agrawososam em beneficios, as
injusticas em misericordias, os sacrilégios em asaentos, e o consumado da
ingratiddo no estilado do am@ontumelia invertiturdisse Teofilato.

Mas qual foi o motivo que teve o0 mesmo amor paia @am este prodigio? Foi,
porventura, a fé do centurido, que, reconhecemtiviadade do crucificado confessou
publicamente que era Filho de DeMgre Filius Dei erat ist€22)? Foi, porventura, a
contricdo e peniténcia dos que tornavam do Calyia Jerusalém batendo nos peitos:
Percutientes pectora sua, reverteban28)? Ndo. O motivo que tomou o0 amor para
converter nos dois maiores beneficios as duas ewingratidées foi outra ingratidao
maior que todas. A maior de todas as ingratiddesoguhomens usaram com Cristo, &,
sem controvérsia, que foi a lancada. Porque aa®d@itram cometidas contra Cristo
vivo, e a langada, ndo s6 contra Cristo morto, mago pela salvacdo dos mesmos
homens, que assim lhe pagaram o morrer por eless§io mesmo Senhor, naquele
salmo em que se referem todos os tormentos dad?a@&é&da lancada pediu a Deus o
livrasse:Erue a framea, Deus, animam megti), ndo pela dor que houvesse de sentir
0 corpo, que ja estava morto, mas pelo horror §ubg feria e penetrava a alma, na
apreensdo de uma atrocidade téo feia e tdo ingfadssa foi a razdo por que nao disse
que lhe livrasse da langa o seu corpo, sendo n@mesde a sua almirue a framea
animam meam, DeuSendo, pois, esta a mais cruel e desumana ingrajiaé jamais
se cometeu nem podia cometer no mundo, que ndc®dvartesse o coracdo de Cristo
no maior e mais consumado beneficio, mas que esgecam o peito fechado até que a
lanca, como diz Sdo Cris6stomo, fosse a chave lquabrisse, por que pela mesma
ferida nos comunicasse sem nenhuma reserva o®8ltesouros de sua graca? Nao ha
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davida que, assim como da parte da ingratidao foamr excesso a que podia chegar a
fereza humana, assim da parte do amor foi o maitrerao com que a podia
corresponder a benignidade divina. E se este édo mmmm que Cristo vinga 0s agravos,
e esta a moeda com que paga as ingratidoes, codi® g@rar o seu amor com este
remédio, ou deixar de amar o0s seus, por mais gu#sem ingratoSuos qui erant in
mundo, in finem dilexit €0s?

Vi

N&o havendo aproveitado até agora nem o remédioahab tempo, nem o artificial da
auséncia, nem o violento da ingratiddo, antesotemaistrado a experiéncia que com 0s
remédios cresce a enfermidade, e com 0s contrggi@simenta, como ja disse Ricardo
Vitorino: Quia amoris incendium ex alterutra contradicitoneagis exaestugi2s),
também eu parara aqui, e deixara de aplicar oucexpd quarto remeédio, se ele nao
fora tdo poderoso e superior na eficacia a todes,spbre a maior desconfianca pode
dar esperancas da melhoria.

E pois 0 quarto e dltimo remédio do amor, e cormual qinguém deixou de sarar: o
melhorar de objeto. Dizem que um amor com outn@esg, e mais certo € que um amor
com outro se apaga. Assim como dois contrarios B gtenso ndo podem estar
juntos em um sujeito, assim no mesmo coracao ndenp@aber dois amores, porque o
amor que nao é intenso ndo é amor. Ora, granda deise de ser o amor, pois, sendo
assim, que nao bastam a encher um coracao mil mundo cabem em um coracao
dois amores. Daqui vem que, se acaso se encontpeitetam sobre o lugar, sempre
fica a vitoria pelo melhor objeto. E o amor entre afetos como a luz entre as
gualidades. Comumente se diz que o maior contdarioz sdo as trevas, e ndo € assim.
O maior contrario de uma luz € outra luz maior.eAgelas no meio das trevas luzem e
resplandecem mais, mas em aparecendo o sol, gaengalor, desaparecem as estrelas.
Grande luz era o Batista antes de vir Cristo aodoumpareceu Cristo, que era a
verdadeira luzErat lux vera, quae illuminat omnem homingtf), e que lhe sucedeu
ao Batista? Logo deixou de ser [i¥on erat ille lux(27). O mesmo lhe sucede ao amor,
por grande e extremado que seja. Em aparecendoiay mmanelhor objeto, logo se
desamou o menor.

Entre as injusticas que el-rei Saul cometeu cddéna, a mais sensivel e a mais sentida
dele foi negar-lhe a princesa Micol, que era o @reég vitdéria do gigante, e ndo soO
negar-lha, que fora menor injaria, sendo da-lavadespeito a Faltiel. Dissimulou esta
dor Davi, até que se viu com a coroa de Israebbaga, e a primeira coisa que fez, ou a
primeira condicdo com que aceitou a mesma cordague Micol Ihe fosse logo
restituida. — Sofriam-se estes cadmbios na moedanterde cada dia. — Conta o0 caso
a Escritura, e refere uma circunstancia muito digmaeparoMisit ergo Isboseth, et
tulit eam a viro suo Phaltiel: sequebaturque eamsuus, plorans usque Bahuri(@

Rs. 3,15 s). Quer dizer que mandou Isboset, filddsdul, tirar a Faltiel sua mulher
Micol, e gque ele a acompanhou chorando até o logde se havia de entregar, e ndo
diz mais. O que agora noto € que neste apartanchotasse Faltiel, e ndo chorasse
Micol. Para Micol chorar, bastava ver chorar a i€klte quando nao bastasse,
concorriam nela outras duas razdes naturais, ngaracchorar, sendo para chorar mais.
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A primeira, porque nas despedidas costumam engHsecmais 0s que vao que os que
ficam. Assim o temos por exemplo em Davi, quandagstou de J6nataBleverunt
pariter, David autem ampliu@8). A segunda, por ser Micol mulher, e mulher que se
apartava de seu marido, segundo aquela regra deeraiJxor amans flen tem, flens
acrius ipsa tenebdf9). Pois, se Micol nesta ocasido tinha tantas razoeba®r, e se
apartava de Faltiel, e se apartava para sempre e-eguoutra nova razdo — por que
nao chorou nem uma sé lagrima? N&o chorou, porgug$ amava, € ndo amava,
porque melhorou de objeto. Faltiel chorava, porgeedia a Micol, e Micol nao
chorava, porque trocava a Faltiel por Davi. Enquaviicol vivia com Faltiel, n&o
podemos duvidar que o amasse, porque Micol erags& e 0 amor era obrigacao;
porém, tanto que lhe falaram nas bodas de el-rei, audou logo de afei¢cdo, porque
melhorou de objeto.

E se a melhoria do objeto é tdo poderoso e eferaédio para mudar de amor, ndo digo
eu quao poderoso seria, senao quao onipotentesso IBaso, em que a diferenca ou a
competéncia ndo era de homem a homem, sendo denhi@rieeus, nem de Faltiel a
Davi, sendo de Pedro e Jo&o ao Eterno Paftréranseat ex hoc mundo ad Patrem.
Comparai-me o Criador do céu e da terra com osadeses de Tiberiades; o adorado
dos anjos com os desprezados do mundo; o infmitmenso, o incompreensivel, o que
s6 é, e da o ser a tudo, com os que verdadeiraragnte nada, como somos todos, e
vereis quao temeraria esperanca seria, e quao pmisamento o de quem cuidasse que
a vista de tal objeto podia ter lugar, ndo digonmg mas nem a memaoria dos homens.
Contudo o evangelista, depois de referir esta ehfga e de ponderar a mesma
desigualdade, dizend&x hoc mundo ad Patrenajinda persiste em afirmar que os
homens foram ndo s6 amantes, sendo os ambudfisem dilexit eosCuidava eu, e
tinha infinita razéo para cuidar e para crer quengo o evangelista disse que Cristo se
partia para o Padr&it transeat ex hoc mundo ad Patremgue havia de continuar a
dizer em boa consequéncia, drafinem dilexit eumEnquanto esteve no mundo, amou
aos homensCum dilexisset suos qui erant in mungdorém no fim, em que se partiu do
mundo para o Padr&x hoc mundo ad Patrerentdo, com a mudanca e melhoria do
objeto, e tal objeto, também mudou e melhorou deraendo os amou a eles, sendo a
ele: In finem dilexit eumAssim o cuidava eu, e sem injuria nem agravo doraiose
homens; mas o evangelista, falando da despedidaaosns e da partida para o Padre,
o que diz, com assombro da razdo e pasmo do neEsmaoNuizo, € que o Padre foi o
fim da jornada, porém os homens o fim do amor. @rda fim da jornaddJt transeat

ex hoc mundo ad Patrera;os homens, o fim do aman: finem dilexit eos.

Assim o disse S. Jodo, e assim o dizem todas asrpale acbes do amorosissimo
Senhor nesta mesma hora da sua partida. Viu trisi@isino Mestre aos discipulos,
como era justo que estivessem em tal ocasido eré@tsa, estranhando-lhes a tristeza,
disse:Si diligeritis me, gauderetis utique, quia vadoRatrem, quia Pater major me est
(Jo. 14, 28): Se vos, discipulos meus, me amdraideis-vos de alegrar com a minha
ida, porque vou para meu Padre, que é maior quBagace que da tristeza neste caso
nao se inferia bem o ndo amar. Antes, Senhor, parguliscipulos vos amam, por isso
sentem vossa partida, e os entristece vossa aas&@o -diz o divino Mestre -ja eu
Ihes disse, e dei por razédo, que o Padre paravandé maior que eQuia Pater major
me estE sendo a minha partida para melhorar tanto del@stale objeto, se eles me
amaram verdadeira e desinteressadamente, haviggodge mais as minhas melhoras
para os alegrar, que a minha auséncia para osteogi. Assim € em lei do perfeito

XXXV



amor. Mas, pouco depois de 0 mesmo Senhor ensgegjuar este alto ditame, chega ao
Horto, despede-se ultimamente dos mesmos discjpeldsi tal o extremo da sua
tristeza, que sem encarecimento Ihes disse queastante a lhe tirar a vidaristis est
anima mea usque ad mort€BD). Pois, se os discipulos se haviam de alegrar nesta
despedida, porque seu Mestre e Senhor vai pardre,Reor que se ndo alegra também
0 mesmo Senhor, antes se entristece com tal exré\@o vai para o Padre, que €&
maior? Sim. Nao vai para melhorar tanto de estadi® @bjeto? Sim. Pois, por que néo
sdo bastantes estas melhoras para o alegrar, & @asiséncia dos homens para o
entristecer? Por isso mesmo e pela mesma regremadeiro amor. Poder mais a
minha auséncia para entristecer os discipulos, wo ag minhas melhoras para os
alegrar, € amarem-se eles a si; mas poderem memoisilaas melhoras para me alegrar,
do que a sua auséncia para me entristecer, é ang@la eles. O que neles é tristeza,
para ser amor havia de ser alegria, e 0 que empamce que havia de ser alegria,
porque € amor, € tristeza. E, sendo estes domssafid alegria e tristeza, tdo contrarios
entre si, e 0s objetos de um e outro tao infinitamelesproporcionados quanto vai do
Padre aos homens, que a vista de uma razao tasdmdenalegria tenha ainda lugar e
peso a tristeza, e que no gosto e alvorogos de Haare, se ndo afogue, como em um
mar ou dilivio, o sentimento de deixar os homens& coracdo imudavel de um
Homem-Deus se podia achar tal constancia, e séwnarsor tal firmeza.

Mas apertemos bem o ponto e o texto em todo o dgoFeologia. A alma de Cristo,
Senhor nosso, nesta vida, e desde o instante deémneaanacao, sempre viu a Deus, e
sempre foi sumamente bem-aventurada, sem haver mom@gum em que deixasse de
o ser. Como podia logo a mesma alma, e no mesmpoteestar triste, e com tanto
extremo tristeTristis est anima mea usque ad morteds?tedlogos, com Santo Tomas,
declarando como isto podia ser, distinguem na aposio que néo tenha partes, uma
como parte superior, que € a intelectual, e outferior, que é a sensitiva. E deste
modo, dividida de si para consigo mesma, a alm&rnikto, no mesmo tempo podia
estar — e estava — alegre e triste juntamentereileg parte superior, € sumamente
alegre, como bem-aventurada, e triste, na paréianf e sumamente triste, como tao
desconsolada e afligida. Vistes o ar coberto eaderde nuvens grossas e espessas que
rebatem os raios do sol totalmente, e ndo deixgar la luz a que se nos comunique?
Neste caso a parte superior do mesmo ar, e quealtha céu, esta toda clara e alegre,
e a parte inferior, que cerca a terra, toda esetriate, e ndo em diversos tempos, senao
no mesmo. Pois, da mesma maneira, € no mesmo tenglma de Cristo, pela parte
superior, como gloriosa, estava sumamente alegrelaeparte inferior, como afligida e
tao afligida, sumamente triste.

Estes sdo os afetos e efeitos contrarios que cambea alma de Cristo, Senhor nosso,
enquanto compreensor e viador juntamente; e 0S ag&suntou 0 amor na mesma
alma de Cristo s6 enquanto viador, ndo sei se caiarmilagre. O partir para o Padre,
e 0 apartar-se dos homens, ambos foram atos deryiadsendo 0s objetos téao
infinitamente diversos e desiguais, para que a on@lfdo primeiro ndo eclipsasse 0s
efeitos do segundo, que fez o amor? Ou partiu a donamante que se partia, dando
uma parte ao Padre outra aos homens, ou a deadsdasomens e toda ao Padre, sem a
partir, toda alegre, porque ia para ele, e todéetrporque nos deixava a nés. L4 disse a
sutileza saudosa de Santo Agostinho, no apartantentom seu amigo, que so lhe
ficara ametade da alma, e a outra ametade seapeotin ele, e que, vendo-se assim
meio vivo e meio morto, tinha horror de si mesmashMeste dito ou encarecimento se
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retratou depois 0 mesmo Santo Agostinho, e conorgique s6 do amor de Cristo, e
de quando se apartou dos seus amados se podiaudlizensiderar com verdade. Assim
0 mostrou a experiéncia na mesma hora em que dedas discipulos a tristeza da sua
alma.

Apartou-se o Senhor deles para orar ao Padre, sezapr 0 mesmo nome do Padre na
boca: Abba, Pater(Mc. 14, 36), e notam os evangelistas que tréssvereu, e trés
vezes veio buscar os discipuldgrum abiit, et oravit tertig31), diz S. Mateusgt
venit tertio, et ait illis(32), diz S. Marcos. De sorte que andava o Senhor, nonmes
tempo da oracéao, vindo do Padre para os discipelimslo dos discipulos para o Padre,
e tantas vezes dos discipulos para o Padre, coniRadiee para os discipulos. Agora
conheco, Amante divino, com quanta razao duvidei eesso amor vos dividira a alma
entre o Padre e os homens, ou a dera toda atelda @ eles. Quando vos vejo ir para o
Padre trés vezes, e tornar para os homens trés, veéxeso me parece que esta dividida
a vossa alma, mas dividida, que é mais, em pagiggs. Porém, quando ougo o
sentimento do que dizeis em uma parte, e a dowdoegtranhais na outra, ndo posso
duvidar que falais com toda a alma, e que todaadevosso amor quando ides, e toda
a traz quando tornais. Mas, como pode ser qudacdgae a mesma, sendo os caminhos
tdo diversos e 0s termos tao opostos? Quando eotasies dos discipulos para orar ao
Padre, diz S. Lucas que a distancia foi um tirpetdra:Quantum jactus est lapid{tc.
22,41).E se vissemos que uma pedra por si messudig para cima, e ja tornava para
baixo, que diriamos? Fundamento tinhamos para giseesta pedra tinha dois centros.
Quereis logo, Amante divino, ou dai-nos licencaapgare cuidemos e digamos 0 mesmo
de vos? Quando ides para o Padre, diremos que nino ¢®sso é o Padrélt transeat

ex hoc mundo ad Patrers; quando vindes para os homens, diremos que oemitooc
também vosso sao os homelmstinem dilexit eos.

N&o sei se me atreva a dizer tanto; so6 digo qupdéoo como isto obrou, e tdo pouco
pode a melhoria do objeto para mudar ou diminunoor de Cristo. E para que
concluamos este discurso, como 0s outros, conoefeittrario, acrescento que, sem
embargo de ser o Padre tdo infinitamente maiorlbeanebjeto, tdo fora esteve o objeto
de render e levar a si 0 amor, que antes o0 amdeuea levou a si 0 objeto. E de que
modo? Fazendo que o mesmo Padre, que havia de dgeto, s6 amado, fosse ele
também amante dos homens. E quando os homens paebaviam de perder o amor
do Filho que se partia, ndo s6 conservaram inteirmmor do mesmo Filho, mas
adquiriram de novo o amor do Padre. Ouvi e pasthamor com que o Padre e o Filho
se amam € de tal qualidade, que assim como sdos@aneoisa por natureza, Sao
também a mesma coisa por amor. E quando o Fillpars& dos homens para o Padre,
que sucedeu? Cresceu esta mesma unido de amanudtipdicou de tal sorte, que nao
s6 Cristo e o Padre entre si, sendo Cristo, 0 Radseehomens todos ficaram a mesma
coisa. Nem crer, nem imaginar se pudera tal extrédenanido se o mesmo Cristo o0 nédo
declarara, como declarou na mesma hora. Despedsdn-Senhor dos discipulos,
estando ainda a mesa depois da Sagrada Ceiatdearagdo a seu Padidon pro eis
rogo tantum, sed et pro eis, qui credituri sunt perbum eorum in me, ut omnes unum
sint, sicut tu Pater in me, et ego in te, ut et ipsobis unum sinfJo. 17,20 s). Quer
dizer: Nao sé vos rogo, Pai meu, por estes pouscfpdlos que tenho presentes, sendo
por todos aqueles que, por meio da sua doutriradearer em mim — que sao todos
0S cristdos — e 0 que vOos peco é que, assim cos)nob unido de amor, somos uma
mesma coisa, v0s em mim e eu em v0s, assim elegem em mim sejam também
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uma coisa, pela mesma unido. — Quem nao pasma temildo tais palavras, ou néo
tem juizo, ou ndo tem fé. E por que ndo parecassesta unido de amor era so pedida
por Cristo em duvida de o Padre a conceder oucmamsmo Senhor testificou logo que
ele, em nome seu e no do Padre, a tinha ja corcadisl homensEt ego claritatem
quam dedisti mihi, dedi eis, ut sint unum, sicub@ unum sumus. Ego in eis, et tu in
me, ut sint consumati in unui@3). Um e outro texto é tao claro, que ndo hao mister
comentos; mas, para maior satisfacdo de todoso quez oucais 0 do doutissimo
Maldonado, cuja autoridade sabem quéo singuladést@s que |éem as Escrituras:
Sensus estiz ele —ea ratione fieri, ut cum Pater in Christo unum st, Christus
unum cum discipulis, et discipuli unum cum Patdgst, cum Deo sint, qua unitate
nulla potest esse major.

Oh! se alcangdssemos a compreender quao alto,diiéo, quao inestimavel foi este
altimo e supremo invento do amor de Cristo, o qaates de se obrar, excedia toda a
imaginacéo, e, depois de obrado, excede toda @&idagde humana. O Padre no Filho, o
Filho no Padre, o Padre e o Filho no homem, e cehomo Padre e no Filho, com uma
trindade de pessoas e uma unidade de amor taa@erie o mesmo Cristo lhe chamou
consumadaEgo in eis, et tu in me, ut sint consummati in uniMtas até os mesmos
apostolos entdo ndo puderam compreender tal extenumido e amor, e por isso lhes
disse o0 mesmo Cristo que, depois de alumiadosEsp@ito Santo, o conheceriain:

illo die vos cognoscetis quia ego sum in Patre neéw,0s in me, et ego in voljgd).
Fique logo, por ultima conclusdo, que mal podiaethoria do objeto mudar o amor de
Cristo para com os homens, pois, em vez de o mefta mesma partida para o Padre,
o melhorou de maneira que até o mesmo amor conCgs® ama ao Padre, e 0 amor
com gque o Padre ama a Cristo, se uniram em um ga@,mais e mais 0s amait
transeat  ex hoc mundo ad Patrem, in finem dilexit os. e

Vi

Eis aqui, fiéis, como nenhum dos remédios que owatu acabar ou diminuir 0 amor,
nenhum dos contrarios, que o costumam contrast@neer, foi bastante para que o
intensissimo amor com que Jesus nos amou e ama,digéo se esfriasse ou
enfraquecesse, mas se remitisse um ponto, serstndgpoder dos remeédios para mais
0 acender, e a for¢ca dos contrarios para maishfieriee os triunfar. Venceu o seu amor
o tempo, venceu a auséncia, venceu a ingratidaaté eda melhoria de um tdo
incomparavel objeto ndo pdde ser vencido. Julgweaag nossa obrigacdo, se quando
se rendem ao mesmo amor todos 0s contrarios,stcagque lhe resistam os seus, e se
na hora em que morre de amor sem remeédio o mesmat@nserd bem que lhe faltem
os coracOes daqueles por quem morre? Amemos a f@mnos amou, e nao haja
contrario tdo poderoso que nos vencga, para queedeveremos em seu amor. Se ele
nos amou por toda uma eternidade, por que o naceama nds por tao poucos dias, e
tdo breves, como sédo os da nossa vida? Aprendaj@elza da nossa virtude ao menos
da constancia de nossos vicios; e pois ndo bdstmmp a nos mudar dos pecados, ndo
baste tdo facilmente a nos mudar do arrependimigies. N&do tem 0 nosso amor o
contrario da auséncia que vencer, porque semprestam mesmo Cristo, enquanto
Deus e enquanto homem, presente; e se a sua @esengo deixa ver de nossos olhos,
nao seja motivo de diminuir o amor o que foi tratg@ acrescentar as saudades.
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Lembremo-nos todas as horas de quem hoje a estas@aros deu todo a si mesmo, e
amanhd, antes desta hora, estara morrendo por moane cruz. Ele, de tantas
ingratiddes fez motivos de mais nos amar, e négipero nao faremos de tantos e tao
imensos beneficios? Que nos fez um tdo bom Serdrar @ ofendermos? Oh! que
ingratiddo tdo desumana! Oh! que ingratiddo taogimed de feras, quanto mais de
criaturas com uso de razao! A quem te criou, a gigeremiu, a quem tanto te amou,
ndao amas? A quem te comprou com 0 sangue o céijreu do inferno quantas vezes
o ofendeste, tens ainda coracéo para o tornarrg@fe Que amamos, cristdos, se nao
amamos a Jesus? Que objeto mais digno de ser arQago®bjeto que compita com
ele, ndo digo na igualdade, sendo na semelhancd@ @ooutra formosura, em
comparacao da sua, ndo é fealdade? Toda a out@degeando € vileza? E todo o outro
nome de bem ndo €& mentira? Indignamo-nos dos quaram a Cristo por um
malfeitor, e do que o vendeu por tdo vil precoegdhem que nds o troquemos e
vendamos ainda mais vil e afrontosamente?

Ah! Senhor, que s6 0 vosso amor, que nao teve tiempdde ser o remédio das
loucuras do nosso. Remediai tantas cegueiras, rantaadtos desatinos, remediai tantas
perdicbes. E pelo amor com que nos amastes nadirha hoje fim todo o amor que
nao é vosso. Esta é, amoroso Jesus, esta € s&@ auer por despedida vos pedimos
nesta ultima hora vossa. Lembrai-vos, enfermo divjjue estais nos ultimos transes da
vida. Nao vos esquecais de n0s em vosso testan@@mgado que esperamos de vossa
liberalidade, como criados, e a esmola que pedanasssa misericordia, como pobres,
€ gue nos deixeis, pois nos deixais, alguma parteodso amor. Amanha vos héao de
partir o coracao: reparti dele conosco, para quéode o coracdo vos amemos. Oh!
guanto nos pesa nesta hora, e para sempre, dedwvotemamado como deviamos!
Nunca mais, Senhor, nunca mais! S0 a vos havemamedede hoje em diante, e posto
gue em vOs concorram tantos motivos de amor, sdBeranos, s6 a vés, e por serdes
guem sois. Assim o prometemos firmemente a vossar,agnassim o confiamos de
vossa graca, e sO para que VvOsS amemos eternameate glaria.

(1) Sabendo Jesus que era chegada a sua hora dedes$sanundo ao Pai, como tinha
amado 0s seus que estavam no mundo, amou-osiatéJof 31,1).

(2) Eu sou Deus zeloso (Ex. 20,5).

(3) Agquele que € amigo é-o em todo o tempo (Prov.7}7,1

(4) Achando as minhas delicias em estar com os fdbeshomens (Prov. 8, 31).

(5) Gostasse a morte por todos (Hebr. 2,9).

(6) A morte € a auséncia da alma.

(7) Orig. hom. de M. Magdal.

(8) Porgque amou muito (Lc. 7, 47).
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(9) Saulo, pois respirando ainda ameacas e morteacositliscipulos do Senhor (At.
9,1).

(10) Eu vim trazer fogo a terra, e que quero eu, sgnéele se acenda (Lc. 12,49)?

(11) Esse fara também as obras que eu faco, e fa@s@itrda maiores, porque eu vou
para o Pai (Jo. 14,12).

(12) De remontadas distancias e dos ultimos confirierda (Prov. 31, 10).

(13)Ferindo duas vezes com a vara a pederneira, sdétandguas copiosissimas (Num.
20,11).

(14) Langou agua numa bacia, e comecou a lavar osogadiscipulos (Jo. 13,5).

(15) Como ja o diabo tinha metido no coracéo a Jude$esminacao de o entregar,
levantou-se da ceia e dep0s suas vestiduras (J2. 48

(16) Lancou agua numa bacia, e comecou a lavar oogadistipulos. Veio pois a
Simao Pedro (Jo. 13,5s).

(17) E tendo molhado o péo, deu-o a Judas (Jo. 13,26).
(18) Dizei a seus discipulos, e a Pedro (Mc. 16,7).

(19) O seu sangua caia sobre nos (Mt. 27,25).

(20) Mandando vir 4gua, lavou as maos a vista do pNo27,24).
(21) Tocando interiormente de dor (Gén. 6,6).

(22) Na verdade este homem era filho de Deus (Mt. 27,54
(23) Retiravam-se batendo nos peitos (Lc. 23,48).

(24) Livra, 6 Deus, a minha alma da espada (Sl. 21, 21)
(25) Rich. Victor. tract. de 4 grad. viol. charit.

(26) Era a luz verdadeira que alumia a todo o homem,@o
(27)Ela néo era a luz (Jo. 1,8).

(28)Choraram ambos, mas Davi mais (1Rs. 20,41).

(29) Ovid.

(30) A minha alma esta numa tristeza mortal (Mt. 26,38)

xI



(31)E deixando-os de novo, foi orar terceira vez (N8t42).
(32) E velo terceira vez, e disse-lhes (Mc. 14,41).

(33) E eu lhes dei a gléria que tu me havias dado, quazaeles sejam um, como
também nds somos um. E eu estou neles, e tu estdsne, para que eles sejam
consumados na unidade (Jo. 17,22s).

(34) Naquele dia conhecereis vOs que eu estou em nmieel W em mim, e eu em vOs
(Jo 14, 20).

(http://www.cce.ufsc.br/~nupill/literatura/BT2803031.html)
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SERMAO DO MANDATO
Na Capela Real. Ano 1650.

Et vos debetis alter alterius lavare ped&s!!

8l

A verdadeira e literal inteligéncia do texto deJ®do: Como amasse 0S seus que
estavam no mundo, amou-os. - Assunto do sermaostugue no amor de Cristo as
finezas do fim foram maiores que as de todo o tesiapeida, entre as finezas do fim,
qual foi a maior fineza? O estilo do presente disouOragao.

Como nas obras da criagdo acabou Deus no UltimpediEs maiores do seu poder,
assim nas da redencado, de que este dia foi o ylteservou também para o fim as
maiores do seu amor. Isto foi ajuntar 0 mesmo amfon com o fino:In finem dilexit
eod??l, - Nao diz o evangelista que, como amasse 0s seumnos amou mais,
sendo, como amasse, am@um dilexisset, dilexit. E por qué? Porque é certo que 0s
amores de Cristo para com os homens, desde o primstante de sua Encarnacéo até
o ultimo de sua vida, sempre foram igual e semétharsi mesmo: nunca Cristo amou
mais nem menos. A razdo desta verdade teoldgicauio nelara, porque, se
consideramos o amor de Cristo enquanto homem, épeneito, e o que é perfeito ndo
pode melhorar; se o consideramos enquanto Deuggiafinito, e o que é infinito ndo
pode crescer. Pois, se o amor de Cristo foi senguwal sem excesso, sempre
semelhante a si mesmo sem aumento, se Cristo,,dafito amou aos homens no fim,
que diferenca h& ou pode haver entraim dilexisset e o in finem dilexit&o € esta a
davida que me da cuidado. Respondem os santos éasrpalavras o que ja insinuei
em poucas. Dizem que usou destes termos o evaagel&o porque Cristo no fim
amasse mais do que no principio amara, sendo ptegumeais seu amor no fim do que
no principio, e em toda a vida fizera. O amor psele&onsiderar ou por dentro, quanto
aos afectos, ou por fora, quanto aos efeitos, mar ade Cristo quanto aos afectos de
dentro tao intenso foi no principio como no fim,smuanto aos efeitos de fora muito
mais excessivo foi no fim que em todo o tempo dia.vEntdo foram maiores as
demonstragdes, maiores 0s extremos, maiores osm@mods, maiores as ternuras,
maiores enfim todas as finezas que cabem em um &mommianamente divino e
divinamente humano, porque naquela clausula fijp@t@au o fim com o finoin finem
dilexit eos.

Esta € a verdadeira e literal inteligéncia do tedMas agora pergunta a minha
curiosidade, e pode perguntar também a vossa devB8g@osto que no amor de Cristo
as finezas do fim foram maiores que as de todmpdeda vida, entre as finezas do fim,
qual foi a maior fineza? Esta comparacao é muferefite da que faz o Evangelho. O
evangelista compara as finezas do fim com as finéedoda a vida, e resolve que as do

1221 Deveijs vés também lavar os pés uns aos outrak3(1d)
12321 Amou-os até ao fim (Jo. 13, 1).
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fim foram maiores: eu comparo as do fim entre ssnmmas, e pergunto: destas finezas
maiores, qual foi a maior? O evangelista diz gqé@aiam as maiores de todas, e eu
pergunto qual foi a maior das maiores. Esta é &anduvida, esta serd a matéria do
serméo, e a ultima resolucdo de tudo as palavraspopus:Et vos debetis alter
alterius lavare pedé§*?!,

O estilo que guardarei neste discurso, para queegamos com muita clareza, sera
este: referirei primeiro as opinides dos santagpois direi também a minha, mas com
esta diferenga, que nenhuma fineza do amor deoQrist dardo que eu ndo dé outra
maior, e a fineza do amor de Cristo que eu dissguem me ha-de dar outra igual.

Parece-vos muito prometer? Parece-vos demasiadendiapeste? Ah! Senhor, que
agora € o tempo de reparar que estais presenteptattroso e todo-amoroso Jesus!
Bem creio que no dia em que as fontes de vossa @stéo mais abertas, ndo ma
negareis, Senhor, para satisfazer as promessas@ogparte de vosso divino amor me
tenho empenhado. Mas para que os coracdes huncastignados a ouvir tibiezas com
nomes de encarecimentos, ndo se enganem na segaettempalavras, em descrédito
de vosso amor, protesto que tudo o que disser ake fswezas, por mais que eu lhes
gueira chamar as maiores das maiores, ndo € exageendo verdades muito
desafectadas, antes, ndo chegam a ser verdadgse [3@0 agravo delas. Todos os que
hoje subimos a este lugar - e 0 mesmo havia ddex®Imaos anjos e serafins, se a ele
subiram - ndo vimos a louvar e engrandecer o am@rito; vimos a agrava-lo, vimos
a afronté-lo, vimos a apouca-lo, vimos a abaté&lo a rudeza de nossas palavras, com
a frieza de nossos afectos, com a limitacdo deosasscarecimentos, com a humildade
de nossos discursos, que aquele que mais altarfaotedo amor de Cristo, quando
muito, o0 agravou menos. Assim €, agravado Senhksima! Hoje é o dia da paixao de
VOSSO amor, porque mais padece ele hoje na tildezaossas linguas do que vos
padecestes amanha na crueldade de nossas maosstdasao as pensdes do amor
divino quando se aplica ao humano, estes séo asededo infinito e imenso quando se
deixa medir do finito e limitado. Vés, Senhor, geenheceis vosso amor, 0
engrandecei, v0s, que s6 o compreendeis, o loavadis € forca e obrigacdo que nos
também falemos, passe por uma das maiores finaaasssefrer que em vossa presenca
digamos tao pouco dele.

8ll

Qual fineza de Cristo é a maior das finezas? Aiépidle Santo Agostinho. Por que
a fineza de morrer ndo foi a maior das maiores? deazpor que chorou mais a
Madalena na madrugada da Ressurreicdo as portasegoilcro, que no dia da Paix&o
ao pé da cruz.

Et vos debetis alter alterius lavare pedes.

Entrando, pois, na nossa questéo, qual fineza ideo@ a maior das maiores? Seja a
primeira opinido de Santo Agostinho, que a maiweZa do amor de Cristo para com 0s

1248 Deveis vés também lavar os pés uns aos outro43)a4).
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homens foi o morrer por eles. E parece que 0 meSnsto quis que entendéssemos
assim, quando dissktajorem hac dilectionem nervo habet, ut animam spanat quis
pro amicis suigJo. 15, 13): que o maior acto de caridade, a mailemtia do amor, é
chegar a dar ele a vida pelo que ama.

Com licenca, porém, de Santo Agostinho, e de tadosantos e doutores que o
seguem, que sdo muitos, eu digo que o morrer Qoislias homens néo foi a maior
fineza de seu amor: maior fineza foi em Cristo seatar-se que o morrer; logo a fineza
do morrer ndo foi a maior das maiores. Discorronas€risto, Senhor nosso, amou
mais aos homens que a sua vida; prova-se, porgua siea vida por amor dos homens:
0 morrer era deixar a vida, o ausentar-se era des<aomens; logo, muito mais fez em
se ausentar que em morrer, porque morrendo deigavala, que amava menos,
ausentando-se deixava os homens, que amava maisiaflo o entendimento com a
razao, entre a fé com o EvangelBaiens quia venit hora ejus ut transeat ex hoc mund
ad Patrem(Jo. 13, 1): Sabendo que era chegada a hora de geste mundo para o
Padre. - Reparo, e com grande fundamento. O partjue aqui fala o evangelista era o
morrer, porque o caminho por onde Cristo passoi¢ eegndo para o Padre foi a morte;
pois, se o partir era 0 morrer, por que ndo dizangelista: Sabendo Jesus que era
chegada a hora de morrer - sendo: Sabendo Jeswsaebegada a hora de partir?
Porque o intento do evangelista era encarecer @epanmuito o amor de Crist@um
dilexisset, dilexit € muito mais encarecida e ponderada ficava a saaaiem dizer que
se partia do que em dizer que morrera. A morte ritdCfoi tdo circunstanciada de
tormentos e afrontas, padecidas por nosso amorcaplee circunstancia dela era uma
nova fineza; contudo, de nada disto faz mencacaagrlista: tudo passa em siléncio,
porque achou que encarecia mais com dizer em urpaladra que se partira que com
fazer dilatadas narracdes dos tormentos e afreqtasto que tdo excessivas - com que
morrera:Ut transeat ex hoc mundo, in finem dilexit eos.

Que seja maior dor a da auséncia que a da modey padem dizer os que se vao,
porque morrem, s6 o podem dizer os que ficam, gorguem, e assim, nesta
controvérsia da morte e auséncia de Cristo, havelmbsiscar alguma testemunha viva.
Seja Madalena, como quem tdo bem o soube sentiuit® de reparar que chorasse
mais a Madalena na madrugada da ressurrei¢ao,rés pim sepulcro, que no dia da
paixdo, ao pé da cruz. Destas lagrimas nada seadivangelho, das outras fazem
grandes encarecimentos os evangelistas: pois, y®rcgorou mais a Madalena no
sepulcro que na cruz? Discretamente OrigelPBgs dolebat defunctum, modo dolebat
sublatum, et hic dolor major eraQuando a Madalena viu morrer a Cristo na cruz,
chorava-o defunto; quando achou menos a Cristoepaltsira chorava-o roubado, e
eram aqui mais as lagrimas, porque era maior ahd@ior a dor aqui? Agora tenho eu
maior duvida. E € maior dor a dor de considerariat@roubado que a dor de ver a
Cristo defunto? Sim, porque a dor de o ver ou ré&iaaubado era dor de auséndta:
hic dolor major erat. -Notai: tdo morto estava Cristo roubado como defunias
defunto estava menos ausente do que roubado, pamuoete foi meia auséncia: levou-
Ihe a alma, e deixou-lhe o corpo; o roubo era atigéatal: levou-lhe o corpo depois de
estar levada a alma; e como o roubo era a maiénaiasdo amado, por isso foi maior a
dor do amante.

Mas parai como amante, Madalena santa, trocairesntes as lagrimas, que nao vao
bem repartidas. O que vos matou a morte foi Ckisto, 0 que vos roubou a auséncia
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foi Cristo morto; o bem que vos levou a Cruz faildoo bem, o que vos falta na
sepultura € s6 uma parte dele, e a menor, o cpgi®, por que haveis de chorar mais a
perda do morto que a perda do vivo, a perda da pae a perda do todo? Aqui vereis
guanto maior € o mal da auséncia que o mal da n@ht@ra a Madalena menos a morte
de um vivo que a auséncia de um morto, a mortedim que a auséncia da parte. E se 0
amor da Madalena, que era menos fino, avaliavanassiausa da sua dor entre a morte
e a auséncia, que faria o amor de Cristo, que er@sana fineza? Por dois argumentos o
podemos conhecer: o primeiro, pelos sentimentosfemeem cada uma, o segundo
pelos remédios que buscou a ambos.

8l

Os sentimentos. Por que morreu Cristo com a famléd com que os homens
costumam se ausentar, e ausentou-se com todosidsn@s com que oS homens
costumam morrer?

Quanto aos sentimentos, sendo que padeceu Cnstota naquela idade robusta em
que os homens costumam morrer fazendo termos, Maookntos, mas horriveis,
agonizando ansiosamente, como se a morte lutaracada, e arrancando-se a alma do
corpo como a pedacos, pela forca com que a natueside ao rompimento de uma
unido tao estreita, contudo, Cristo morreu tdoigé e quietamente, como o dizem
aquelas palavrasnclinato capite, tradidit spiritutf®*! - que entregou uma vida de
trinta e trés anos, sem outra violéncia nem movim@mais que uma inclinagdao da
cabeca. Passemos agora do Calvario ao Horto, mdsrenuito de que nos admirar.
Quando Cristo se despediu no Horto de seus dissipdiz 0 evangelistaivulsus est
ab eis(Lc. 22, 41): que se arrancou o Senhor deles -eg gpartando-se um tiro de
pedra, comecou a agoniz&t factus in agonidibid. 43). Notai como estéo trocados os
termos: o agonizar é de quem esta morrendo, ocam&nda alma quando se aparta do
COrpo; pois, se na cruz nao houve arrancar nemizgggrcomo o houve no Horto?
Porque na cruz morreu Cristo, no Horto, apartodesseus discipulos, e como o Senhor
sentia mais 0 ausentar-se que o morrer, os acglgoeehavia de haver na morte, para
0s padecer mais em seu lugar, trocou-os: tirousosndrte, e passou-0s a auséncia;
sendo que o arrancar havia de ser da alma quargimag®u do corpo, Cristo foi o que
se arrancou quando se apartou dos discipéleslisus est ab eis; - sendo que o
agonizar havia de ser no Calvério, ndo agonizoartii& sendo no Horto, porque la se
apartou:Et factus in agonia. Morreu Cristo com a facilidade com que os homens se
costumam ausentar, e ausentou-se com todos osntesdeom que 0s homens
costumam morrer.

Para ponderarmos bem o fino desta fineza, que ai&daesta ponderado, havemos
de entender e penetrar bem o que era em Cristgemt@n-se e o que era o morrer. O
morrer era apartar-se a alma do corpo, 0 auseatarasapartar-se ele dos homens, e
mais sofrivel se Ihe fez a Cristo a morte, queapatamento de si para consigo, que a
auséncia, que era apartamento de si para conr@suaifo mais sentiu Cristo o dividir-
se do nés que dividir-se de si. Ainda ndo estarenith. Cristo pela morte deixou de

125 Apaixando a cabega, rendeu o espirito ( J6. 19, 30)
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ser Cristo, porque naqueles trés dias havia cogpOristo no sepulcro, e havia alma de
Cristo no limbo, mas todo Cristo, quanto a humatedaue consiste na unido da alma
com o corpo, ndo o havia. De maneira que pela niegieou de ser Cristo, pela
auséncia deixou de estar com os homens, e senttuar@moroso Senhor deixar de
estar com quem amava, que deixar de ser quem enart privou-o de ser, a auséncia
privou-o de estar, e mais sentiu Cristo o deixaestar que o deixar de ser, mais sentiu
a perda da companhia que a destruicdo da esséncia.

§Iv

Os remeédios. A ressurreicdo, remedio da morte, saoramento, remeédio da
auséncia. Por que razédo néo ressuscita Cristo s¢r@odias depois da morte, e ndo se
quis sacramentar sendo um dia antes?

Isto quanto aos sentimentos. Vamos aos remedioep@earmos nas circunstancias
da morte de Cristo, acharemos que ressuscitowi@ésdepois, e que se sacramentou
um dia antes. Cristo pudera antecipar a ressuoegando sO ressuscitar antes do
terceiro dia, sendo logo no outro instante depeisdrto, que para a redencao bastava.
Da mesma maneira pudera Cristo dilatar a institudi® Sacramento, e, assim como se
sacramentou antes de morto, sacramentar-se depaigsguscitado. Antes, era mais
conveniente ao estado que Cristo tem no Sacranwumecs de impassivel. Pois,por que
razao nao ressuscita Cristo sendo trés dias ddpaisorte, e ndo se quis sacramentar
sendo um dia antes? Ora vede. A ressurreicao rkdie@ da morte, 0 Sacramento era
remeédio da auséncia, e como Cristo sentia maisensar-se que o morrer, o remédio
da morte dilatou-o, o remédio da auséncia prevenfDemo a auséncia Ihe doia tanto,
aplicou o remédio antes: como a morte lhe doia sjet®ixou o0 remédio para depois.
Mais. Cristo ausentou-se uma so vez, assim comasdraaz morreu; mas reparai que o
ressuscitar foi uma so6 vez, e o sacramentar-satadgivezes: todas as horas, e em todas
as partes do mundo. E por que se ndo sacramengia @ma so vez, assim como uma
s6 vez ressuscitou? Porque, como Cristo sentia snenonorte que a auséncia,
contentou-se com remediar uma morte com uma vida; oomo sentia mais a auséncia
gue a morte, ndo se contentou com remediar uman@aséenao com infinitas
presencas. Morreu uma vez no Calvario, e ressusait@a vez no sepulcro; ausentou-se
uma vez em Jerusalém, mas faz-se infinitas veesgpte em todo o mundo.

Das portas a dentro do mesmo Sacramento temosegrgmdvas disto. O mistério
sagrado da Eucaristia € Sacramento e € sacrioiguanto Sacramento do corpo de
Cristo é presenca, enquanto sacrificio do mesmpocérmorte, Daqui se segue que
tantas vezes morre Cristo naquele sacrificio qearda faz presente naquele
Sacramento, 6 excessiva fineza do amor! De sodegda presenca que Cristo alcanga
pelo Sacramento Ihe custa uma morte pelo sacrificiguem compra cada presenca a
preco de uma morte, vede se sente menos o moeey gusentar-se. O Sacramento do
Altar, com ser um, tem estes dois mistérios: € inaat representacdo da morte de
Cristo, e é continuo remédio da auséncia de Ciid&s entre a morte e a auséncia -
agora acabo de entender o ponto - ha esta difergqngaa morte por um instante so
pareceu-lhe ao amor de Cristo pouca morte, o arse@t ainda que fosse por um sé
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instante, pareceu-lhe muita auséncia. Pois, quédienibuscaria 0 seu amor? Instituiu
um Sacramento que fosse juntamente morte continpaesenca continua: morte
continua, para morrer, ndo sé por um instante,poamuito tempo; presenca continua,
para se ndo ausentar, nao por muito tempo, masimela por um instante.

Em suma, que sentiu Cristo tanto mais 0 ausentquae morrer, que se sujeitou a
uma perpetuidade de morte por ndo padecer um taste@nauséncia. E como a Cristo
Ihe custava mais a auséncia que a morte, redupjdaaltermos em que nos importava a
nés o partir-seExpedit vobis ut ego nadaffi®. - ndo ha davida que mais fez em se
ausentar por n0s que em morrer por nés. E, sepliea® com a autoridade de Cristo:
Majorem hanc dilectionem nemo hati€f! que o morrer é a maior fineza, responde S.
Bernardo que falava Cristo das finezas dos homensio das suas. Mas eu respondo
que, ainda que falasse das suas, se prova melnmsso intento. Se 0 morrer € maior
fineza, e 0 ausentar-se € maior que o morrer, ssgogele a fineza de se ausentar nédo
foi maior fineza entre as grandes, sendo maioe exgrmaiores: foi uma fineza maior
gue a maiorMajorem hanc dilectionem nemo habet, ut animam spanat quis pro
amicis suis?®"],

8V

A opinidao de Santo Tomas: A maior fineza do amoiCdeto hoje foi deixar-se
connosco, quando se ausentava de nés. Opinido thw: anaior fineza foi no mesmo
Sacramento o encobrir-se que o deixar-se: logmezi de deixar ndo foi a maior das
maiores. Por que dizia Absaldo que melhor |lhe estareausente em Gessur que
presente em Jerusalém? Os tormentos da presencaroamcao de vista.

A segunda opinido é de Santo Tomas, e de muit@s,agtes e depois do Doutor
Angélico tiveram a mesma. Diz Santo Tomas que amfimeza do amor de Cristo hoje
foi deixar-se connosco, quando se ausentava dé&en@sdadeiramente que o ir e ficar,
0 partir-se e ndo se partir, o deixar-se a si quanog deixava a nds, nao ha duvida que
foi grande fineza. Foi tdo grande que parece ddsfiz quanto até agora temos dito,
porque, ainda que no amor de Cristo seja maioedire ausentar-se que o0 morrer, a
fineza de se deixar connosco desfaz a fineza dausentar de nds. Bem aviados
estamos.

Com isto se representar assim, e com ser eu gkamdzador da doutrina de Santo
Tomas, digo que o deixar-se connosco nao foi amfimieza do seu amor: dou outra
maior. E qual foi? Maior fineza foi no mesmo Sacgatn o encobrir-se que o deixar-
se: logo, a fineza de se deixar ndo foi a maiormda®res. Que fosse maior fineza o
encobrir-se que o deixar-se provo: o deixar-sebfcar remédio & auséncia, isso é
comodidade; o encobrir-se foi renunciar os alidagpresenca, isso € fineza. Para maior
inteligéncia desta matéria havemos de supor, conedsgos, que Cristo, Senhor

1261 A vos convém-vos que eu va (Jo. 16, 7).
7 Ninguém tem maior amor do que este (Jo. 15, 13).

128" ninguém tem maior amor do que este, de dar urd@iprvida por seus amigos (ibid.).
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nosso, no Sacramento do altar, ainda que estéomdom@lmente, ndo tem uso nem
exercicio dos sentidos. Assim como nos nao venrsséo debaixo daqueles acidentes,
assim Cristo ndo nos vé a nés com os olhos cogpdtaicobrindo-se, pois, Cristo no
Sacramento, ainda que esta presente com os hoamguem ama, esta presente sem 0s
Ver, e a presenca sem vista € maior pena que acialsé

Sabendo Absaldo que Davi fazia diligéncia pelo ¢geenpara que pagasse com a
vida a morte que dera ao principe Amnon, diz cotegigrado que se ausentou para as
terras de Gessur, fora das raias de Judéia. Pasalgims tempos, por industria de
Joab, deu Davi licenca para que Absaldo pudesseiwdar na corte, e dizia assim o
decreto:Revertatur in domum suam, et fatiem meam non vi@eas. 14, 24): Venha
embora Absaldo para sua casa, mas nao me vej&o +6&io Absaldo, continuou na
corte sem ver 0 rosto a seu pai, e, chamando wairaa Joab para que tornasse a
interceder por ele, disse-lhe desta mandpaare veni de GessurRara que vim de
Gessur, onde estava desterradd®®elius mihi erat ibi esseMelhor me era estar la. -
Obsecro ergo ut videam fatiem regielo que, fazei, Joab, que veja eu o rosto a meu
pai - Quod si memor est inigtlitatis meae, interficiat (fi@d. 33): E se ele se ndo da
ainda por satisfeito, mate-me antes.

Duas coisas pondero neste passo: primeira, dizeal&t que melhor lhe era estar
em Gessur que em Jerusalévielius mihi erat ibi esse.Rarece que ndo tem razdo. Em
Gessur em estava no desterro, em Jerusalém est@éria; em Gessur estava longe de
Davi, em Jerusalém estava perto; em Jerusalémiade@m comunicava a seu pai, mas
muito menos o podia ver nem comunicar em Gessus, por que diz Absaldo que
melhor lhe era estar ausente em Gessur que presenderusalém? Direi. Ainda que
Absaldo em Jerusalém estava presente, estava feresem lei de ndo ver a seu pai, a
guem amava, ou a quem queria mostrar que amavauie@eedava o decreto que de
nenhum modo o viss&t faciem meam non videatE-por isso diz que melhor Ihe era
estar ausente em Gessur que presente em Jerugalgoe presenca com lei de ndo ver
€ pior que auséncia. Tal é a de Cristo no Sacrampatlo assim o amor presente, com
lei de ndo poder ver aos homens, por quem se deaaguem tanto amava.

E verdade que Cristo, Senhor nosso, no Sacramemws/ com os olhos da
divindade e com os olhos da alma, mas com os gmgcque € 0 que imediatamente se
sacramentou, ndo. E por que ndo? Nao porque o samlamental o ndo permite, e ndo
por outros respeitos e conveniéncias que o mesnoo tave e tem para isso, e elas
quais sujeitou a sua presenca a tudo o de quedbsalqueixava na sua. Absalédo tanto
deixava de ver a Davi quando estava ausente emuiCasso quando estava presente
em Jesusalém; porém, o ndo ver estando presentépoter estando ausente, ainda que
seja a mesma privacdo, ndo € a mesma dor. estanteu® nao ver, é padecer a
auséncia na auséncia; mas nao ver estando préspatiecer a auséncia na presenca. E
se isto nas palavras é contradicao, que violércé@rsa vontade?

Vamos ao segundo reparo. Diz Absaldo que lhe canekerki licenca para lhe ver o
rosto: Ut videam faciem regis - ge persiste em lhe negar a vista, que o raates:
Interficiat me. -Vinde ca, Absaldo; quando Davi vos queria matas, yvis ausentastes
vOs por espaco de trés anos por escapar da mamePd&8s, se para vos livrar da morte
tomastes a auséncia por remédio, agora que estgigeeenca, por que pedis a morte
por partido? Porque, ainda que Davi concedeu sepcasa Absaldo, concedeu-lhe a
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presenca com proibicdo da vista, e a presenca coinigiio da vista € um tormento

tanto maior que a auséncia, que o0 mesmo Absal&oomiem escolheu a auséncia por
remeédio, para se livrar da morte, agora toma aeruot partido, para se livrar de tal

presenca. Em Absaldo, no primeiro caso, querersamtauséncia que a morte, nao
andou fino nem parecido a Cristo, que sentiu massgentar-se que 0 morrer; mas em
entender Absaldo, no segundo caso, que presencavistamera maior mal que a

auséncia, andou muito fino, muito discreto e myigwecido a Cristo, que assim o

padece no Sacramento. Porém, nesta mesma semetfe@asto e Absaldo acho eu

uma diferenca grande, e muito digna, de notar. lAbgada esta fineza f4-la por amor
de seu pai, Davi; mas Cristo, melhor filho de Dawe Absaldo, ainda que no dia de
hoje se partia para seu Pai, ndo fez esta finezarpor de seu Pai, fa-la por amor de
nés:Ut transeat ex hoc mundo ad Patrem, in tinem dileas.

§ VI

Se no Sacramento da Eucaristia ndo ha mais querelsanca de um so6 tormento
da paixdo, como se chama recopilacao e representdedoda ela? As duas paixdes de
Cristo: a paixao dos homens e a paixdo do amor.

Para que conhecamos de alguma maneira quanto €eistio esta privacao da vista
dos homens, ndo ja por exemplos alheios, sendcexjmeriéncias proprias; quero
ponderar dois versos da Igreja, muitas vezes casitadas ndo sei se alguma vez
bastantemente entendidos: €acrum convivium, in que Christus sumitur: recwlit
memoria passionis ejtS®® -Diz a Igreja, fundada na autoridade de S. Paule, @
mistério do Sacramento do altar € uma recordacéma recopilacdo da paixao de
Cristo. Ora eu, quando me ponho a combinar a pabed€risto com o Sacramento,
nenhuma semelhanca lhe acho. Na paixdo houve ptiséive acoites, houve cravos,
houve langa, houve fel e vinagre, e no Sacrameada disto ha. S6 um tormento houve
na paixado além dos referidos, que se parece cone @& passa no Sacramento: porque
na Paixao cobriram os olhos a Cristo, assim com&amramento esta com os olhos
cobertosVelaverunt eurfi®®®. - Pois, se no Sacramento da Eucaristia ndo ha meia qu
semelhanca de um sé tormento da paixdo, como seachecopilacdo e representacédo
de toda ela? Ai vereis quanto Cristo sente estar @® olhos cobertos, e privado da
vista na presenca dos homens, a quem tanto amie $ermento se recopilam todos
0s tormentos da paixao de Cristo. Em todos os nusydw Cristo atormentado esteve a
paixdo por extenso; em sO0 os olhos de Cristo cobegsteve a mesma paixdo
recopilada. Por isso o Sacramento, ndo sO em isiggdo, sendo em realidade, € uma
recopilacéo abreviada, mas verdadeira, de todaxagde CristoRecolitur memoria
passionis ejus. Ainda ndo esta ponderado o passo.

Duas paixdes teve Cristo executadas por diferaniastros: uma executaram 0s
homens na cruz, outra executou o amor no SacramEntpe fizeram os homens?

129081 sagrado banquete, em que se recebe a Cristo e se cultua a memdria de sua paixao.
13081 yyendararam-lhes os olhos (Lc.22,64).
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Ajuntaram todos os tormentos que p6éde inventaue@ldade, e tiraram a vida a Cristo; e
esta foi a paixdo dos homens. E que fez o amorosn@paratoso, mas mais executivo?
Tirou a venda dos seus olhos, cobriu os olhos d#dCzom ela no Sacramento, e esta
foi a paixdo do amor. Mas qual mais rigorosa: aadwr ou a dos homens? Nao ha
davida que a do amor. A paixdo dos homens teve remiaparatos e maiores
instrumentos; a paixao do amor mais breve execugas,maior tormento. Houveram-
se os homens e o amor na paixdo de Cristo comaizesjdos filisteus na sentenca de
Sansdo. Os primeiros juizes disseram que morresseegundos disseram que lhe
tirassem os olhos, e esta sentenca se executoseppigar por mais cruel. Assim
aconteceu a Cristo. Os homens tiraram-lhe a vidamor tirou-lhe a vista; os homens
na cruz deixaram-no morto, mas sem sentir; 0 amd@acramento deixou-o vivo, mas
sem ver.

g Vil

Primeiro reparo: N&ao é fineza o ndo ver, onde se sénte a privacdo da vista. A
impossibilidade de Cristo morto e a lancada no ¢é@ - A Madalena e o ungiento da
sepultura de Cristo. Por que razdo, quando Cristésagrou seu corpo, de tal modo
gue estivesse sempre privado da vista dos homadsceu recopiladamente passivel o
que depois néo podia padecer impassivel?

Ja eu me dera por satisfeito, se do mais intedandsmo Sacramento néo resultara
uma réplica tao forte, que na diferenca da comparparece que desfaz a fineza. Maior
fineza é a de um vivo sem ver a gquem ama, queuand®aorto sem sentir o que padece.
Mas Cristo no Sacramento também néo sente, posiaeak impassivel: logo, ndo é
fineza o ndo ver onde se ndo sente a privacdo sta. \Concedo que Cristo no
Sacramento esta impassivel, mas nego que essasibilidade lhe tirasse o sentimento
de ndo ver aos homens. Assim como o0 amor de CGrésfirivacado da vista dos homens
recopilou todos os sentimentos da sua paix&do, amsinmstituicdo do Sacramento
recopilou todos os sentimentos desta privacao demaeista. Mas como, ou quando?
O quando foi quando consagrou 0 Seu corpo, e o coomsagrando-o de tal maneira
gque estivesse nele como cego, e sem a vista dos. &htdo padeceu recopiladamente
passivel o que depois ndo podia padecer impassivel.

Coisa admiravel é que, recebendo e padecendo Qaistas feridas nos pés, nas
maos, na cabeca, e em todos 0s outros membroscadissimo corpo, s6 0 coracao,
gue é o principal, e a fonte e principio da vidtando-lha os outros tormentos, ficasse
inteiro, ileso e sem ferida; morto, porém, o Senkotdo recebeu-no peito a lancada
que lhe trespassou o coraclib:viderunt eum jam mortuum, unus militum lanceada
ejus aperuit®™*°. - perguntam agora os tedlogos se mereceu Cristorida fia lanca
como nas outras que padeceu vivo, porque 0s mart@o estdo em estado de merecer.
E responde S. Bernardo, com a sentenca comum, Mague mereceu, mas com
pensamento e agudeza particular, que também padaoesma feridddominus meus
Jesus, post caetera in aestimabilis erga me beaagdietatis, etiam dextrum propter me

19 Como viram que ja estava morto, um dos soldados Ihe abriu o lado com uma langa (Jo. 19, 33 s).



passus est tatus perfotiltY. - Estas Gltimas palavras parecem dificultosas, poogue
corpo de Cristo depois de morto estava impasds, se estava impassivel, e incapaz
de padecer, como padeceu a lancdeassus est tatus perfodiPorque, ainda que a
recebeu impassivel depois da morte, aceitou-ae/passivel no principio da vida.

Notai muito. No principio da vida de Cristo, e logo primeiro instante da sua
Encarnagcédo, manifestou-lhe o Eterno Padre tudo eo queria que padecesse pela
salvacao dos homens, e estava escrito nos profetasquer dizer em sentenca de todos
0os padres e tedlogosn capite libri scriptum est de me, ut facerem wtdiiem
tuam31*? - ea isso aludiu 0 mesmo Cristo quando, mandando emdnaa espada a S.
Pedro, lhe disseQuomodo implebuntur Scripturdé*®? - E que respondeu Cristo a
proposta do Eterno Padr®2us meus, volui, et legem tuam in medio coraid’Hék
Eu quero e aceito tudo, ndo s6é como vontade v@ssaneu, mas como preceito e lei,
que eu desde agora ponho no meio do cor&tdegem tuam in medio cordis mes ja
daqui ficou 0 mesmo coracao de Cristo sujeito eggaldo a langada. Tanto assim que no
mesmo lugar o diz o texto hebreu expressaméluepus autem perforasti mihi.E
como esta aceitacdo voluntaria, antevendo a meangada, foi de Cristo vivo e
passivel, por isso a padeceu morto e impassivet fBor amor de nés como as outras
feridas:Propter me passus est tatus perfodi.

Confirme o pensamento de Bernardo o mesmo Ch&itnerasti cor meum, soror
mea, sponsa, vulnerasti cor mel@éant. 4, 9): Feriste-me o0 coracdo, esposa minha,
feriste-me o coragédo. - Duas vezes diz que lhe tegsposa o coracdo, sendo que uma
s6 vez foi ferido. Por qué? a mesma lancada quebeecdepois de morto, ja a tinha
antevisto e aceito estando vivo. E por este modieqau 0 Senhor entdo 0 que nao
havia de padecer, suprindo de vivo e passivel assipilidade de morto e impassivel.
E para que esta troca de morto e vivo, e de seaaesn um estado o0 que se recebe em
outro, ndo pareca imaginada ou fingida, vede-o esmo Cristo. Ungiu a Madalena a
Cristo, e, respondendo o Senhor & murmuracédo desJdidse que a Madalena o ungira
como morto para a sepultuidittens haec unguentum in corpus meum, ad sepeirnd
me fecit®**®!. - A Madalena, quando foi & sepultura ungir a Crisém o ungiu; pois, se
0 nao ungiu na sepultura morto, como o ungiu paresma sepultura vivo? Porque o
mesmo unglento que o Senhor recebeu vivo no Cendcwceitou como morto no
sepulcro, e tanto valeu a aceitacdo antecipadarideo Wivo, como se a Madalena o
ungira depois de mortdid sepeliendum me fecitTroquemos agora uma e outra acao!
Assim como Cristo recebeu o unglento como vivo, &&tou como morto, assim
recebeu a langada como morto, e a aceitou como Ev@ssim como esta aceitacdo
bastou para que a Madalena fizesse 0 que nao tesepeliendum me fecitassim
bastou a aceitacdo da lancada para que padecessendo padecelassus est tatus
perfodi.

Vamos agora ao Sacramento - que toda esta supdsigécessaria para fundar um
ponto de tanto fundo. - Disse que quando Cristeagrou seu corpo, de tal modo que

132 Bernard. in Ps. Qui habitat.
13312 Na cabeceira do livro esta escrito de mim, pararfa tua vontade (SI. 39, 8 s).
B3] Como se poderdo cumprir as Escrituras (Mt. 26, 54)?

13514 Deus meu, eu o quis, e no intimo de meu coracsejelese cumprisse a tua lei (SI. 39, 9).
136151 Derramar ela este balsamo sobre 0o meu corpo ffi-ome para ser enterrado (Mt. 26, 12).



estivesse sempre privado da vista dos homens, patieceu recopiladamente passivel
0 que depois ndo podia padecer impassivel. E dsgicomo acabamos de mostrar em
exemplo tdo semelhante. E se ndo, ponhamo-nos c@sto @o Cenaculo antes de
dizer: Hoc est corpus medii*® - e facamos esta proposta aos seus humanissimos e
amorosissimos olhos. E bem, Senhor, por parte ags0g mesmos olhos, vos requeiro
que, antes de lhes correr essa cortina, vejais depe quereis fazer. Ndo sdo esses
mesmos o0s olhos que, quando os levantastes no :n@nte sublevasset oculos Jesus
(Jo. 6, 5): se enterneceram de maneira, vendo aaqueltiddo de cinco mil homens
famintos, que dissestes vddisereor super turbaf®*”?? - Pois, se esses olhos se
compadeceram tanto dos homens, como se ndo corepadiecsi? Neste Sacramento
nao haveis de estar em todas as partes do munds@ Nacramento ndo haveis de estar
até o fim do mundoEcce ego vobis cum sum usque ad consummationendi$2E8?

- Pois, é possivel que em todas as partes do muraté, @ fim do mundo, se hdo de
atrever e sujeitar vossos olhos a perder para sempista dos homens? Sim. - Tudo
iIsso estou vendo, diz 0 amoroso Jesus, mas comne euero dar aos homens todo em
todo, e todo em qualquer parte deste Sacramentone neste modo sacramental ndo é
possivel a extensdo que requer 0 uso da vistag@adembora os meus olhos esta
violéncia sempre, contanto que eu me dé aos hopwreste modo todo e para sempre.

Nesta resolucéo e neste s6 ato - bastante a raiminundos - padeceu Cristo por
junto, e de uma vez, o que os seus olhos no estaplmssivel do Sacramento nao
podiam padecer, reduzindo-se toda a sua impadsithdi a um ato infinitamente tao
dilatado, como é em lugar e duracdo todo este muddm esta deliberacdo tomou o
Senhor 0 pdo em suas santas e veneraveis Méospit panem in sanctas ac venera
biles manus suas, et elevatis oculis in caelantevantando os olhos ao céu: - Tende
mao, Senhor, e perdoai-me. Agora que estais co@doonps Maos para o consagrar,
agora levantais os olhos ao céu, e os tirais dosehs? - Sim, agora, e neste ato,
porque, se em consagrar o pao consiste 0 Sacrgneemtoéio ver os homens consiste o
sacrificio. Ali o temos impassivel e incruento, mat impedimento daquelas paredes,
que ndés vemos, e pelas quais ele nos ndo podsaificado. Disse paredes, e ndo
parede, porque sdo duas: uma da humanidade quérenzodivindade e a Cristo
enquanto Deus; outra dos acidentes sacramentasemgobrem a humanidade e a
Cristo enquanto homem. Da primeira parede dizispasa, antes de Cristo ser homem:
En ipse stat post parietem nostrum, respiciens fmrestras, prospiciens per
cancellod*®*°L porque, encoberto daquela primeira parede, quéashmmanidade, ele
via-nos a nos enquanto Deus, posto que nés o @@woosi a ele; porém, depois que
sobre aquela parede se p6s a segunda, que é aidiEses, nem nds enquanto homem
0 vemos a ele, nem ele nos vé a nos. E esta ézafaruel e terrivel ao amor, pela qual,
deixando-se com 0os homens, se condenou a nao AEEVOS por quem se deixou.
Com declaracéo e sentenca final, e sem embargesngis fez em se encobrir que em
se deixar.

8Vl

1371181 Este é 0 meu corpo (Mt. 26, 26).
138171 Tenho compaixdo deste povo (Mc. 8, 2).
139181 Estaj certos de que eu estou convosco todos ssaléad consumacéo do século (Mt. 28, 20).
109 Ejlo af esta posto por detras da nossa paredendd pelas janelas, estendendo a vista por entre a
gelosias (Cant. 2, 9).
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A opinido de S. Joao Cris6stomo: A maior finez&dsto hoje foi o lavar os pés a
seus discipulos. Opinido do autor: Muito foi, e snque muito, lavar Cristo os pés aos
discipulos, mas lava-los também a Judas, essaffoeaa.

A terceira e ultima opinido é de S. Jodo Criséstamgual tem para si que a maior
fineza do amor de Cristo hoje foi o lavar os péseas discipulos. E parece que o
mesmo evangelista o entendeu, e quis que o entamlés assim, pois, acabando de
dizer: In tinem dilexit ed¥'?% - entra logo a descrever a acdo do lavatério dos pés,
ponderando uma por uma todas as suas circunstacoms se foram ela e elas a maior
prova do que dizia. O mesmo confirmam os assomdrpasmas de S. Pedro, nunca
semelhantes em outra alguma acéo de Ciximine; tu mihi lavas ped€3o. 13, 6)? E
bem, Senhor, vés a mim lavar-me os péa?mihi?VVés a mim? A distancia que ha
entre estas duas tao breves palavras é infiniggsto que Pedro a cria por fé, nem ele
nem outro entendimento humano o péde compreendés mela. Por isso lhe disse o
mesmo CristoQuod ego facio tu nescis mo¢bid. 7): O que eu fago, tu agora ndo o
sabes - mas sabé-lo-as depois, isto €, quandouncoodeceres a grandeza da gloria e
majestade, que agora vés prostrada a teus pés Aagéndeno postea SAgostinho,
Beda e Ruperto. Finalmente, o mesmo evangelistalgrando a diferenca dos pés, que
haviam de ser lavados, e das maos, que os havidavale acrescenta aquela notavel
prefacdoSciens qui omnia dedit ei Pater in maiisd. 3): Isto fez o soberano Senhor
sabendo que seu Eterno Padre lhe tinha posto taslondos. - Como se duvidara, e
dissera consigo o seu mesmo amor, antes de saraaog pés dos discipulos: Eu tenho
tudo nestas maos, e que posso fazer nesta despedida que os meus amados
conhecam quanto os amo? Pois tenho nas méos ardbed-ei tudo. Mas € pouco, que
também eles deixaram tudo por amor de niicte nos reliquimus omrig?Y. - Pois,
se é pouco tudo o que tenho nas maos, quero cas BE¥S, em que tenho tudo,
lavarlhes os pé€oepit lavare pedes discipuloru@o. 13, 5).

Sendo tdo fundada como isto a opinido de S. Castst e dos outros doutores
antigos e modemos, que a encarecem e seguem,ted@mdo PosSo consentir que seja
esta a maior fineza do amor de Cristo, porque dafirmesmo lavatério dos pés darei
outra maior. E qual €? N&o excluir dele Cristo da3u Muito foi, e mais que muito
lavar Cristo os pés aos discipulos; mas lava-lobémn a Judas, essa foi a fineza. Nao é
consideracdo minha, sendo adverténcia e pondeti;doesmo evangelista. Notai a
ordem e consequéncia do texto. Depois de ter diton dilexisset suos, in tinem
dilexiteo$**??. - continua logo, em prova do que dizit coena facta, cum diabolus
jam misisset in cor, ut traderet eum Judas, suggitoena, et coepit lavare pedes
discipulorum(lbid. 2, 4, 5): E feita a ceia, tendo ja o0 demgpéossuadido o coracdo de
Judas a que entregasse a seu Mestre, entdo séolevklnmesa a lavar os pés dos
discipulos. - E por que advertiu e interpds o eehsig aquela notavel clausula de que,
antes de lavar os pés a todos os discipulos, jdales tinha consentido com o deménio,
e determinado a traicdo, e nomeadamente que esledais? Porque nesta circunstancia

141200 Amou-os até o fim (Jo. 13, 1).
142211 Eis aqui estamos nés que deixamos tudo (Mt. 19, 27
1431221 Como tinha amado os seus, amou-0s até o fim 8]d.)1
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consistia o mais profundo da humildade, o maiscgulda acdo, e o mais fino do amor
de Cristo.

Notai mais.Cum dilexisset suos, qui erant in mund&omo amasse 0S seus que
deixava neste mundo. - E quem eram estes seus?dsraloze da sua escola, da sua
familia e da sua mesa, donde se levantava. Todes @&am 0s seus, mas com grande
diferenca seus: 0s onze seus, porque eram 0s mgyEsae 0 duodécimo também seu,
porque era o seu traidor; mas, sem embargo ddst@mia, todos amados neste fim:
Cum dilexisset suos, in tinem dilexit eoMais ainda. Quando Cristo disse a S. Pedro
gue os que estavam limpos de pecado, ou maldade, dprastava que lavassem 0s pés:
Non indiget nisi ut pedes lav&t?*! - acrescentouEt vos mundi estis, sed non omres:
v0s, discipulos meus, estais limpos, mas néo tod@&s.por que fez o Senhor esta
excecao: e ndo todos? O mesmo evangelista o deckuoiebat enfim quisnam esset qui
traderet eum; propterea dixit: Non estis mundi omrgisse que ndo estavam limpos
todos, porque ele sabia que um estava infeccionadoo pecado da traicdo, e quem
era. - Pois, se Cristo fez esta excecao entre:teddsnon omnespor que nao excetuou
também ao mesmo traidor? Por que o ndo excluiuedalos e favor amoroso do
lavatorio? E por que, ndo sendo ele como todogsatdto indigno, o admitiu com
todos? Porque hoje ndo era o seu dia do juizopseda seu amor.

§ IX

Por gque ha de ter o amor alguns ressabios de iojpsta ser fino? A igualdade do
sol e da chuva e a desigualdade de Cristo no laiatios pés. Quanto vai de Judas,
irmao de José, a Judas, traidor de Cristo? A padsiiveixa do discipulo amado. A
amabilidade de Cristo em Judas e em Joéo, e o @amdavi a Saul, seu inimigo, e a
Jonatas, seu amigo e amante?

A fineza do amor mostra-se em igualar nos favoresque sdo desiguais nos
merecimentos: ndo em fazer dos indignos dignos,emass tratar como se o fossem.
Ha de ter o amor alguns ressabios de injusto eariin®. Amai a quem vos tem édio, e
fazei bem a quem vos quer mal, diz Cridtio:sitis filii Patris vestri, qui in caelis est
(Mt. 5, 45): Para que sejais filhos de vosso Ras, &gt no céu. - E que faz o Pai do céu
no céu?Solem suum oriri facit super bonos et malos, eit gluper justos et injustos
(ibid.): No céu nasce o sol, e faz que nasca dotime e maus; do céu desce a chuva, e
faz que desca sobre justos e injustos. - Verdademte ndo pode haver maior
igualdade com todos, mas igualdade que parecdiggudlao é coisa injusta medir 0s
bons e maus, 0s justos e 0s injustos com a mega?r©s bons e justos servem a
Deus, os maus e injustos ofendem-no, e, sendo taator a diferenca de servir ou
ofender, a servir mais ou a servir menos, os ojesréla vinha, que tinham servido
mais, queixavam-se muito do pai de familias osléguaos que serviram mendsi
novissimi una hora fecerunt, et pares illos notesidti**®*. - Mas ponhamos o

1441231 N5 tem necessidade de lavar sen3o os pés (ibid. .10).

1451241 Estes, que vieram ultimos, ndo trabalharam senao uma hora, e tu os igualaste conosco (Mt. 20,
12).
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exemplo no mesmo sol e na mesma chuva. Quandodastigou a dureza do coragéo
de Farad, que ndo era mais duro que o de Judakaliiava os hebreus, e os egipcios
estavam em trevas; nos campos dos hebreus as rangiam agua, e nos dos egipcios
choviam raios. Pois, se a mesma diferenca entre eanaus podia agora fazer Deus
com o seu sol e a sua chuva, por que trata comsanangyualdade a todos? Porque
entdo obrava no Egito como juiz severo, agora cacatse ao mundo como pai
amoroso. E o amor fino - qual é sobre todos o ad®ompai - quando € igual na
benignidade para 0s que a merecem e desmerecesas mssmas aparéncias de menos
justica realca mais os quilates da sua fineza. Steeé o que ensina Cristo aos que
quiserem ser filhos de Deus por imitacdo, que feléa que o é por natureza? Assim
como os raios do sol e os da chuva, que tambémagd® descem do céu, assim ele
desceu neste dia, ndaper bonos et malos, et super justos et injustas, até os pes de
uns e outros. Os outros discipulos eram justosns,hiudas era injusto e péssimo, e,
contudo - antes por isso - com reflexdo que eraokile Deus, tratou igualmente a
todos. Para todos langcou 4gua na badi#tit aguam in peluim a todos lavou os pés:
Coepit lavare pedes discipulorum -tados os enxugou com a toalha de que estava
cingido: Et extergere linteo, quo erat praecinctii®. 13, 5). - Também aqui tem lugar
o sol e a chuva, porque a chuva a todos molhas@ a todos enxuga. E porque os
outros discipulos, na grande diferenca de Judagpdi@am queixar desta igualdade, e
dizer, como os operarioBarem illum nobis fecidfi®®® - nao desistiu por isso 0 amor
de Cristo, antes se gloriou da mesma desigualdaatgue as queixas, quando as
houvesse, da sua justica, eram os maiores paregdacsua fineza.

Cristo, Senhor nosso, antes de lavar os pés atipulss, tinhalhes ja revelado que
um deles era traidor e 0 havia de entregar a sgugyos, mas nao Ihes descobriu quem
era. Com esta noticia da traicdo e ignorancia dagae quando o Senhor comecou e
continuou o lavatério, estavam todos suspensosrasgo que o traidor fosse excluido
daquele favor; mas quando viram que todos eraidivatcom a mesma igualdade, sem
nenhuma excec¢éo, 0S onze, a quem segurava a pcopsaiéncia, como cada um so
sabia de si, estavam aténitos e pasmados. A tal@s alagua da bacia pelos artelhos,
mas na profundidade do mistério e do amor nenhumava pé. SO S. Jodo entre todos
sabia que o traidor era Judas, porque o Senhoebdtaha descoberto este segredo, e
por isso s6 0 mesmo S. Jodo parece que se podiaigdesta igualdade, em nome de
todos, e muito mais no de seu amor.

Em nome de todos podia dizer S. Jodo, com a caafiarfamiliaridade de valido: -
Basta, Senhor, que com a mesma igualdade havaistadiea um discipulo t&o indigno e
0S que tanto vos servem e vos merecem? Com a mgsaldade os fiéis e ao traidor?
Aos maiores amigos e ao mais cruel inimigo? Aosvpseentregaram a sua liberdade, e
ao que ha de vender a vossa? Sempre este nomdagefdufatal para vos. Na figura
deste mesmo caso em que estamos, Judas se chaqmeaanselhou e tratou a venda
de José; mas quanto vai de Judas a Judas! Ests®acdodenado a mort¥enite,
occidamus eufi’®® - e aquele Judas tracou-lhe a venda para lhe salvelramas o
vosso Judas - que bem |he posso chamar vossdapasnorosamente o tratais - ndo so
vos vende a liberdade, mas a aqueles, que vossabale sabe, que ndo so6 vos hao de
dar a morte, mas morte de cruz. Que dirdo agorauaes de Pedro, e de André, e as

146251 Ty o igualaste conosco.
1471261 vinde; matemo-lo (Gén. 37, 20).



dos outros? Tanto merece o que vos tem fabricadozee a morte, como 0s que hao de
morrer todos, e dar a vida por vos? Nao queroscéuas desigualdades mais longe, e
ao futuro: baste a presente.

A maior fineza que fizestes pelos homens na vossarBacéo, ndo foi fazer-vos
homens como nds, mas tomar a natureza humana sdaigd grau da sua fortuna, que
é a de escravaCum informa Dei esset, formam servi accipté#is’. - Trinta e trés
anos, Senhor, vos contentastes com exercitar sinédigéo de homem, conforme a
sentenga do primeiro, comendo 0 VOSSO p&o com IDUEO0SSO rosto, e reservando
sempre 0 exercicio de escravo para este ultimdatoagédia de vosso amor, lavando
como escravo os pés dos homens. Mas reparai, amblestre, na diferenga com que
aceitaram este extremo de humildade vossos dissipGhegastes aos pés de Pedro, e
que fez ele, pasmado de horror e assombro? A soducéo foi igual a sua fé e aos
vossos atributogNon lavabis mihi pedes in aeterndo. 13, 8): Eternamente disse que
nao consentiria tal coisa, porque a um ato de liaad infinita era devido outro de
resisténcia eterna. Assim reconheceu e revereri@oio vossa Majestade, posto que
deposta a purpura, e assim a reconhecemos nels wodsos servos fiéis, como na
cabeca de todos. Chegastes, enfim, o mesmo, e ufiio, @os pés de Judas,
assombradas e tremendo aquelas paredes de que aafacia se ndo sumisse, e 0
metal se ndo derretesse; e como se portou a ddeegeela pedra, a fereza daquele
bruto, e a vilania, que s6 assim se pode encamea?, Onanus tornatiles aured&el
Quando dessas soberanas maos se haviam de forilh@egrde ouro aos pés do
cobicoso traidor, para que se esquecesse da pdatsagrata que esperava na venda,
tdo fora esteve de se enternecer com tal viste, leesabrandar o coracdo com tais
abracos, que no mesmo tempo estava dizendo deets: d Ja que agora, como
escravo, me estais lavando os pés, eu nesta mestaadenvenderei como escravo. -
Oh! insoléncia! Oh! descomedimento! Oh! maldadesnagie infernal, digna de que no
mesmo momento se abrisse a terra, e ndo depogbeetasse tal coracdo, mas logo o
tragassem os abismos. E a este Judas, e aquetedeedljusto, Senhor, que vGs trateis
com a mesma igualdade?

Sim, discipulo amado, e sim outra vez como amadong amante. Bem vejo que
esta igualdade, que tanto admirais e encareceis @iremos tdo desiguais, ndo é para
arguir injustica no amor de Cristo, mas para mpisa a sua fineza. Concedo-vos que
o desmerecimento de Judas é igual, e ainda ma&oguiserdes, ao merecimento de
Pedro. Quanto é o amor de Pedro, tanto e maioaa@mu 6dio de Judas a Cristo; mas
dai, que se segue na igualdade dos mesmos favdegs@-se que Cristo paga a Pedro
amor com amor, que é o que se chama correspond@océan a Judas paga-lhe édio
com amor, em que propriamente consiste a finezguR® - e a v0s com maior razao,
como ao maior teélogo do apostolado: - Cristo moper todos? SimPro omnibus
mortuus est Christd®??, - E morreu também por Judas? - Também. - Pergunts mai
E Cristo lavou a todos no seu sangue? - VOs mesdissestesQui dilexit nos, et lavit
nos a peccatis nostris in sanguine SU6°%. - E lavou também em seu sangue a Judas? -
Também. - Pois, se Cristo ndo excluiu a Judas \waideo do seu sangue, por que o

148271 Tendo a natureza de Deus, e tomando a natureserete (Flp.2,6s).
1990281 5 m3os de ouro, feitas ao torno ( Cant.5, 14)

150291 Cristo morreu por todos (2 Cor. 5, 15).
1% Que nos amou, e nos lavou dos nossos pecados sarsgue (Apc. 1, 5).
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havia de excluir do seu lavatério de dgua? A mes@o que depois teve no Calvario
teve agora no Cenaculo. E qual foi? A fineza doasear. S. PauldQuid enim Christas
pro impus mortas egfRom. 5. 6)? Por que morreu Cristo pelos injustomgios? -
Porque pelo justo apenas ha quem dé a Mdaenim pro justo quis moritaibid. 7). -

E quando apenas ha quem morra pelo justo, Criata, postrar a fineza do seu amor,
morreu por justos e por injustos. Qual € mais: ergoor quem ha de morrer por mim,
ou morrer por quem me mata?. O primeiro fez o ameo€risto por Pedro, o segundo
por Judas. Olhava Cristo na cruz para seus inimijasS. Agostinho, mas ndo como
para aqueles que lhe tiravam a vida, sendo conaogopeles por quem ele a daMan

a quibus, sed pro quibus moriebatarDisse bem Agostinho, mas disse pouco: para
todos olhava seu amor, e para tudo: para uns coam® efetivo, e para outros como
mais fino.

Parece que ndo quer o discipulo amado que sejgpéireo outrem o amor de seu
amante; mas ouca-me agora, que folgo de falar amgne entende - e Ihe direi 0
maior louvor do seu amor, e a maior fineza do det@€rO amor de Cristo para com
Joédo nao podia ser fino, porque era tao alta @goondéncia do amado que, se Ihe néo
engrossava as finezas, impedida que o fossem.pBstsuque ele s6 foi o sabedor da
traicdo, saiba e ouca agora que ndo achou Cristosranabilidade em Judas que no
mesmo S. Jodo. Provo. Chorava Davi a morte de &sddhatas, e que diz de ambos?
Saul et Jonathas amabilé® Rs. 1, 23): Saul e JOnatas, ambos se pareciara pai e
filho, ambos eram amaveis. - Nao reparo na amaliédio segundo, mas muito na do
primeiro, e mais em boca de Davi. Assim como J&ata o maior, ndo s6 amigo, mas
amante de Davi, assim Saul era 0 seu maior e mass inimigo. Pois, se um era tao
amigo, e outro tdo inimigo do mesmo Davi, como asnpara com ele podiam ser
igualmente amaveis? E, se 0 eram, em que conaiatizabilidade de um e do outro?

A amabilidade de Jénatas consistia no amor, ndesafeas saudades, nas lagrimas
que levavam apds si o coracao e a correspondémeimndr de Davi; e a amabilidade de
Saul consistia no 6dio, na ingratidao, na invege, perseguicdes tantas e tdo obstinadas,
com gue por si mesmo e pelos seus Ihe desejavatshague e tirar a vida; e estas lhe
provocavam as finezas do amor forte e herdico, goentantas vezes, tendo-o debaixo
da langa, Ihe perdoou a morte. Facamos distinc&ome a amor, como de raio a raio.
O raio do sol derrete favos de cera, o raio damur&o se contenta com menos que
com escalar montanhas de diamante. - Uma coisandoo afetuoso e brando, outra o
forte e fino. Era a fortaleza do amor no coraca®ae, como nos seus bragos a da sua
valentia. Na montaria da campanha ndo competiagservos e gamos: desafiava os
ursos e os ledes. Para o amor afetuoso e brando asaaricias de Jonatas, que ele
agradecia e pagava com outras; mas para o amear éofino eram os odios, as
ingratiddes, os agravos, as invejas, as vingamsasaicoes e perseguicdes mortais de
Saul, as quais ele vencia com armas iguais, ambadmcamente a quem tanto lhe
desmerecia. Tal era a amabilidade de Saul, talabifidade de J6natas para com Davi,
e as mesmas foram para com Cristo a de Joao, guesau Jonatas, e a de Judas, que
era o seu Saul. Por isso lhe pagou o beiﬂ'o de pazacnome de amigo, derivado da
mesma amabilidadé&mice, ad quid venidt?*?

15231 Amigo, a que vieste (Mt. 26, 50)?
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§X

A fineza sobre fineza do lavatério dos pés: Os gus outros discipulos ficaram
lavados, os de Judas molhados sim, mas lavadosN@outros logrou o intento, em
Judas perdeu a obra.

Acabemos com o mais fino de todas as finezas @dstecompreendendo desde o
principio até o fim dele todos os discipulos e tad@avatoério: Coepit lavare pedes
discipulorum. -A fineza tanto maior quanto mais sentida de Cris¢sta ultima cena do
seu amor, foi que comegou lavando, e acabou sean. I®8 pés de outros discipulos
ficaram lavados, os de Judas molhados sim, masldavado. Nos outros logrou o
intento, em Judas perdeu a obra. Desgraca gram@eSenhor ndo soubera o que havia
de ser; mas, sabendo-0, como advertiu o evanggiistasso a maior fineza! Definindo
S. Bernardo o amor fino, diZmor non quaerit causam nec fructum: amo quia ama,
amo ut amem: @mor fino € aquele que ndo busca causa nem &uoita:porque ama, e
ama por amar. - Nos outros discipulos teve o aradCristo causa, e tdo grande causa
como amar 0s que o amavam e haviam de amar atée mo

Em Judas, ndo sO ndo teve causa para 0 amar, nmtes rpara o aborrecer e
abominar, quais eram a sua ingratiddo, o seu adoa traicdo e desatinada cobica, e a
vontade por tantos modos obstinada de um coraciegae ao demonio. Dos
apostolos, entrando também neste numero Judaspespasto fruto na sua eleicao:
Non vos me elegistis, sed ego elegi vos, ut eatisuctum afferatis®*? . - Para este
fruto regou hoje tdo copiosamente aquelas plaatad,Judas foi a estéril e maldita, que
deu espinhos em lugar de fruExpectata est ut faceret uvam, fecit autem spifias. -

E como o Senhor sabia 0 mau grado que havia deraddiste seu cuidado e diligéncia,

que quando a devera mandar cortar, e lancar ng fogagasse tdo amorosamente como
as demais, e perdesse o trabalho de suas maassbéntao regadio mais alto das suas
lagrimas, esta foi a fineza sobre fineza do lavaidos pés.

§ Xl

Opinido do autor para a qual ninguém ha de dar augual. A maior fineza de
Cristo hoje foi querer que o amor com que nos affiasge divida de nos amarmos.
Cristo trespassou em nos todo o direito do seu amorpelas escrituras desse
trespasso, todas as obrigacfes de o amarmos deldigidas de nos amarmos a nos.

Referidas e refutadas as principais opinides dosodes, seguese por fim dizer eu a
minha. Muito se empenhou, mas creio que se ha siengeenhar. Digo que a maior
fineza de Cristo hoje foi querer que o amor com gog amou fosse divida de nos
amarmos: Et vos debetis alter alterius lavare getiés Amei-vos eu, cheguei a servir-

153122 /s n&o fostes os que me escolhestes a mim, mias @egue vos escolhi a vés, para que vades, e
deis fruto (Jo. 15, 16).
1438 £y p, August. trac. 80 in Joan.

15534 Deveis vds também lavar os pés uns aos outro§3Jd4).
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vos eu - diz Cristo - pois quero que me pagueia éisgza e essa divida em vos
amardes e em vos servirdes uns aos outros. - Akrdoam os olhos, e vejamos a
diferenca desse amor a todo 0 que se usa e temmnastnundo. O amor dos homens
diz: Amei-vos? Pois amai-me. - O amor de Crista dimei-vos? Pois amaivos. -
Amei-vos, amai-me, € voz do interesse; amei-vosai-&ms € voz, posto que nunca
ouvida, do verdadeiro e s6 amor. Isto € amar, enoats amar-se. O amor dos homens,
e muito racional, diz: O que me deveis a mim, pagaia mim; o amor de Cristo,
superior a toda a razao, e so igual a si mesmodg@eNao diz: O que me deveis a
mim, pagai-mo a mim - sendo: O que me deveis a pagai-o a vos. E quem sao estes
v0s? Somos todos e cada um de nds. Vos me havpegde a mim o amor de Cristo, e
eu vos hei de pagar a vés o amor de Cristo, e thdosle pagar a cada um o0 mesmo
amor, e cada um o ha de pagar a todos. E que oazéansequéncia é esta? A que so se
podia achar nos arcanos do racional divino. Assiitoa de la o secretario do mesmo
amor, S. Jodo: Si sic Deus dilexit nos, et nos meisealterutrum diligerd®=s!

Amou-nos Cristo, ou enquanto Deus, ou enquanto hmproa como Deus e homem
juntamente? Logo devemo-lo amar a ele, bem se sega® que a obrigacdo desse
amor seja divida de nos amarmos uns aos outregsetlebemus alterutrum diligere? -
Sim, porque 0 seu mesmo amor o quis assim. Crispdssou em nos todo o direito do
seu amor, e pelas escrituras desse trespasscs @ebetis, et nos debemus - todas as
obrigacdes de o amarmos a ele séo dividas de revsnas a nos. Fez-nos herdeiros das
dividas do seu amor, e assim, quando ele € o amaog havemos de ser 0s
correspondidos. O amor e a correspondéncia sd@tbsseciprocos, qgue sempre olham
um para o outro, donde se segue que, sendo 0 EUNABEO, a hossa correspondéncia
havia de ser sua; mas o amante divino trocou edeonatural de tal maneira, que o
amor e a correspondéncia, tudo quis que fosse noEm 0s amados e nos 0sS
correspondidos: nés os amados, porque ele foi mgsi@mou, e nds os correspondidos,
porque ndés somos 0s que nos havemos e devemostdmas. debetis.

Diga-me agora a terra e o céu, digam-me os homessamjos, se houve, ou pode
haver, nem amor maior que este amor, nem finezagyade esta fineza? Por isso eu
me empenhei a dizer que, dando a todas as outkea$i de Cristo hoje outra maior,
como fiz, a dltima que eu sinalasse ninguém meahd@idar outra igual. Para as outras
finezas, tdo celebradas por seus autores, e t@weertas por seus extremos, tivemos
Madalenas, Absaldes e Davides, que los dessem &npara esta, nem dentro nem
fora da Escritura se achara algum que se pareceael@mmuanto mais que a iguale. Se
Raquel dissesse a Jaco, que o amor que Ihe dpdgasse a Lia, se J6natas dissesse a
Davi que o amor que Ihe devia o pagasse a Saolnsesmo S. Jodo dissesse a Cristo
gue 0 amor com que 0 amava o pagasse a Pedro,ten&o aqueles afetos humanos
alguma aparéncia com que pudessem arremedar resta fie Cristo; mas nem o amor
dos irmaos, nem o dos pais, nem o dos filhos, nelasoesposos, nem o dos amigos,
que se ndo funda em carne e sangue, ainda fingidogginados se poderdo nunca
medir, quanto mais igualar o que tem as raizesnemso e o tronco no infinito. Mas
demos trés passos atras, e ponhamos esta fineiaadas outras trés, que tanto
adelgacamos. Todas foram por nos e para nos: eipgindar vida por amor dos
homens; a segunda, deixar-se no Sacramento coranesnl; a terceira, lavar os pés
aos homens. E todas estas finezas tdo grandes,agudave, e a quem se ha de pagar?

1561351 Se Deus nos amou assim, devemos nds também amasmms aos outros (1 Jo. 4,11).
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Quem as deve somos nésvos debetis - equem se hdo de pagar, ndo a mim, que vos
amei - diz Cristo - sendo a vis, amando-vos ungraalter aiterius.

§ XIl

Se 0 mandamento de os homens se amarem uns aos e@rmandamento velho e
antigo, como Ihe chamou Cristo mandamento novo?Orade Cristo e o amor dos
homens. Em que consiste a novidade do mandamengo® © verdadeiramente pregar
o0 Mandato?

Agora, depois de declarado o que prometi, vos guastrar o fundamento sélido de
quanto disse, e prova-lo, ndo com outras palawasido do mesmo Cristo, € ndo
pronunciadas em outro dia e lugar, sen&o neste mesngue estamos. E texto notavel,
e que pede toda a atencBtandatum novum do vobis: Ut diligatis invicédo. 13, 34):
Discipulos meus - diz o divino e amoroso Mestrae gos darei nesta hora em prendas
do meu amor? Dou-vos por despedida um mandamenty e@ que vos ameis uns aos
outros. - Reparam aqui todos os doutores, e a dzdeparo € chamar o Senhor a este
mandamento mandamento novo. Amarem-se 0s homensognsutros absolutamente
era preceito da lei velh@iliges proximum tuum sicut te ipstitff*® - amarem-se os
homens uns aos outros, ainda que fossem inimigagreceito da lei nova, que Cristo
ja tinha dado: biligite inimicos vestro§®C7]. - Pois, se este mandamento de os homens
se amarem uns aos outros era mandamento velhdge,attmo Ihe chamou Cristo
mandamento novdvlandatum novum do vobis?

Para responder a esta dificuldade se dividem ogodksu em catorze opinides
diferentes, tdo pouco se satisfazem uns dos o@trosija um da sua. Mas, com licenca
de todos, eu cuido que hei de dar o verdadeircdimento ao texto, e com o0 mesmo
texto. Ndo s6 diz CristoMandatum novum do vobis, ut diligatis invicemmas
acrescentaSicut dilexi vos, ut et vos diligatis invicemDeu-vos um mandamento
novo, o qual € que vos ameis uns aos outros, convoeamei a vos, para gue VoS VoS
amei a vos. - De sorte que a novidade do mandameasidcamor ndo estd em os homens
Se amarem uns aos outros; esta em que 0 amor GIFecamarem seja paga do amor
com que Cristo os amoicut dilexi vos, ut et vos diligatis invicemAmarem-se 0s
homens uns aos outros, em satisfacdo do amor cenelge amam, e ainda sem essa
satisfacdo - como sucede no amor dos inimigos agdamento velho, com maior ou
menor antiguidade; mas amarem-se porque Cristonosi,ae querer Cristo que o amor
com que amou aos homens |ho paguem os homens camasem a si, € que sendo o
amor com que ele nos amou divida, seja 0 amor aggmQgs amarmos paga, este € o
amor novo e mandamento nowdandatum novum do vobisporque nem Deus deu
nunca tal preceito, nem Cristo ensinou nunca tatrad@, nem os homens imaginaram
nunca tal amor.

Tal amor como este inventou a ingratiddo para @nuis tormentos, que é quando
0 amor que se devia a um se aplica a outro. Eaeste que a ingratiddo inventou para o

15738 Amaras o teu amigo como a ti mesmo (Lev. 19, (B)Amai a vossos inimigos (Mt. 5, 44).
15857 Amai a vossos inimigos ( Mt. 5, 44).



maior torcedor do coragao humano, foi tal a findazamor de Cristo, que no-lo deixou
em preceito. Os homens, quando menos, querem e @mor seja divida de os
amarem a eles, e obrigacdo de ndo amarem a ol#r@msto quer que 0 seu amor seja
divida de nos amarmos a todos, e obrigacdo de tambamarem a nos. Mais. No amor
dos homens, em que o ciime se reputa por finezanuon leva sempre por condi¢éo
dois aborrecimentos, porque quando amam é com @g@amdjue nem vOs haveis, de
amar a outrem, nem outrem vos ha de amar a vas.cBetrario, o amor de Cristo leva
por obrigacdo dois amores, porque nos ama comifretEeque cada um de ndés ame a
todos,e de que todos amem a cada um de nés. Eeptaigiineza de amor se nao viu
nunca no mundo, por iSsoO O preceito deste amor hsen& mandamento novo:
Mandatum novum do vobis.

Daqui infiro eu que s6 hoje acertei a pregar o Mémachao no discurso, gue nao sou
tdo desvanecido, mas no intento. O assunto dosgwegs neste dia € encarecermos o
amor de Cristo para com os homens, e isto ndogapreMandato. Diga-0 0 mesmo
Cristo: Hoc est mandatum meum, ut diligatis invicem (JQ.15 in radice graec): O
meu mandato, ou 0 meu mandamento, € que vos amgea&os outros. - De maneira que
o amor de Cristo ndo é mandato porque ele nos aéhowandato para que nds nos
amemos. E, falando propriamente, o mandato compakesdois amores: 0 amor de
Cristo para conosco, e 0 amor dos homens enteeanor com que Cristo nos amou
entra no mandato como meio, € 0 amor com que regdex@emos amar, como fim. Isso
quer dizer, em sentido de Ruperto, aqurlinem dilexit eosque nos amou a fim. E a
que fim? A fim de nd6s nos amarmos. Os homens amém de que os amem; Cristo
amou-nos a fim de que nos amentetsvos debetis alter alterius lavare pedes.

Por que razdo nos aponta Cristo a divida, e ndopwsuade a paga? Por que diz S.
Paulo que havemos de dever sempre o amor de uasa@s® Raz&o por que em um dia
como o de hoje, o homem que se ndo faz amigo dor rmamigo quase pode
desesparar de sua salvacéo. Oracao.

Este é, cristdos, o0 mandato do amor, este € o mmamia de Cristo, esta € a
obrigacdo nossa, e a divida em que hoje nos pdeosoao JesusEt vos debetis. -
Notemos muito nestdebetisgue ndo disse que pagassemos, sendo que deviansps. P
por que razao nos aponta Cristo a divida, e nap@&ssiade a paga? Com duas palavras
de S. Paulo entenderemos estdsmini quidquam debeatis, nisi ut invicem diligatis
(Rom. 13,8): Cristdos - diz S. Paulo - ndo devais nada a ninggénéo o amor de uns
aos outros. - Dificultosa doutrina! Antes parece bavia, de dizer: Se né&o tiverdes com
que pagar as outras dividas, ao menos nao dewaisop de uns aos outros, porque 0
nao pagar as outras dividas pode ter escusa nasihpiolade, mas ndo pagar o amor
nenhuma escusa pode ter, porque basta a vontaeamar. Pois, por que diz S. Paulo
gue havemos de dever sempre 0 amor de uns a oBwog@e o amor, em que se funda
esta divida, ndo € amor dos homens, sendo amoarigte.Ge nds houvéramos de pagar
aos homens o amor que lhes devemos, muito faciagraga, porque eles nunca se
empenham muito. Mas como havemos de pagar aos Bomemor que devemos a
Cristo, por tantos modos infinito, por mais e ntpie paguemos, sempre € forga a ficar
devendoNisi ut invicem diligatis.

Sendo, pois, as dividas deste amor tdo imensasiossw cabedal tdo estreito, que
faremos, depois de publicada a maior de todas?elPamente, ponhamos os olhos no

Ixi



gue deixamos visto na cruz, no Sacramento, no Qmata cruz, a Cristo morto por
nos; no Sacramento, a Cristo sacrificado por nésCenaculo a Cristo prostrado aos
pés dos homens por nés, e logo o mesmo Cristo comrceira tabua do seu
mandamento novo nas maos, em que esta eskftec mando vobis: ut diligatis
invicem, sicut dilexi vos (Jo. 187, 12). - Vimos j&? Ougamos agora o que nos diz o
mesmo Senhor, com voz tdo amorosa como tremendaunda sO palavraEt vos
debetis:Isto é o que deveis. - E haverd homem cristdo qaterpasso deixe de amar a
qualquer outro homem, por mais que |he desmerega® $& deixar de amar aos
homens, pelo que se lhes deve a eles, muitas rpadeshaver: os 0dios, as ingratiddes,
0S agravos; mas, para deixar de amar aos homemgyeldevemos a Cristo, que razao
pode haver sendo a de ndo sermos cristdos? S&@p ajuem no dia de hoje se nao
conforme com o mandamento de Cristo? Sera crist@ngio dia de hoje conserve
ainda no coracao algum odio, e ndo ame ao maiaigof?

Verdadeiramente - s isto peco que nos fique -agEidamente que em um dia como
o de hoje, o homem que se ndo faz amigo do maioigo quase pode desesperar de
sua salvacao, e resolver-se que ndo é predestiRddims e Herodes eram inimigos, e
diz deles o evangelist&acti sunt amici Herodes et Pilatus in ipsa die:nmantea
inimici erant (Lc. 23, 12)Que naquele dia - em que ainda ndo eram passadas do
horas deste em que estamos - naquele dia Pilddesoeles, que dantes eram inimigos,
se fizeram amigos. - E quem era Pilatos e Herodes@des era um homem que teve a
Cristo por louco, e Pilatos foi um homem que pO6&r&sto em uma cruz; pois, se
homens que desprezam a Cristo, se homens queicacid Cristo se fazem amigos
neste dia, que homens serdo os que em tal dia bojeoficarem inimigos? Maior
desesperacédo ainda. Pilatos e Herodes eram domsnkgmrecitos, ambos estdo ardendo
hoje, e arderdo eternamente no inferno; pois, seumndia como o de hoje até os
precitos se fazem amigos, quem neste dia se naoadikar com seus inimigos, que
esperanca pode ter de ser predestinado?

Ah! Deus! ndo permitais tdo grande maldade entstos. Pelo excessivo amor com
gque nos amastes, que nosS comuniqueis vossa gragaprS para que todos nos
amemos. Pela humildade com que vos abatestesraokapés aos homens, que nos deis
um conhecimento do que somos, para que se humittmsas soberbas. Por aquele
assombro de rendimento, com que estivestes prosti@sl pés de Judas, que nos deis
um auxilio eficaz, com que todos o0s que aqui estAaddio vao logo pedir perdao a
seus inimigos. Enfim, pelo preco infinito dessegse pela ternura infinita dessas
lagrimas por nés derramadas, que nos abrandess drgtissimos coracgdes, para que so
a vos amem, e ao proximo por amor de vos, comecgaesta vida com um tao fino e
tdo firme amor, que se continue na outra por toel@m@idade, vendo-vos, amando-vos,
adorando-vos, ndo ja com os olhos cobertos, comsendivinissimo Sacramento, mas
face a face, e ndo nas duvidas de vossa gracanasaggurancas eternas da gloria, que
foi o fim para que nos amastés:finem dilexit eos.
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