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de forme [o mito exige o consentimento,
nao pode deixar de ser wma representa-
cito coletiva que - como se verifica nas fes-
tividades — permancce sempre viva e sem
perturbagoes. Mas, quando uma parte da
coletividade o recusa, quando uma socie-
dade se destaz, pluralizada, ou quando a
ciéncia ganha forma, da-se o creptisculo
do mito, que se degrada em supersticac; e
& asshm que, POUCO @ pouco, O pensamen-
to ‘positivo’ se dissipa, ou antes, muda de
formal]” (BONNEFOY, 1088, 12¢ 13).

Percebe-se, portanto, que existe um sig-
nificativo grau de negatividade em todas
as manifestacoes de dissidéncia, que, em
diferentes escalas e com distintos resulta-
dos no que respeita a transformagdo das
ideias no decorrer da historia de uma cul-
tura, coloca em causa os mitos predomi-
nantes. Assim, evidenciasc de que modo a
generalidade dos valores resultou de uma
criagao humana — passivel de ser gues-
tionada ¢ desconstruida, modificada e,
eventualmente, substituida por outro pa-
radigma — e nao de algo definitivamente
descoberto.

Bibliog.: impressa: BONNEFOY, Yves, “Il reste
a faire le négatif...”, \n Pouvoirs du Négatif dans
la Psychanalyse et la Culiure, Paris, Erreur Peri-
mes, 1988, pp. 11-20; PAZ, Octavio, Los Hijos
del Lima, Barcelona, Seix Barral, 1990; SABA-
TE, Flocel, “Reflexiones de conjunto sobre los
heterodexos”, in CASTILLO, Santiago, e OLI-
VER, Pedro (coords.), Las Fguras del Desorden.
Heteradoxos, Proscritos y Marginados, Madrid, Si-
glo XXI de Espana, 2006, pp. 111-131; SENA,
Jorge de, Diatécticas Tedricas da Literatura, Lisboa,
Edicbes 70, 1977; STRADA, Vittorio, “Con-
senso/Dissensdo”, in RUGGIERC, Roma-
no (coord.), Enciclopédia Einaudi, vol. 22, Lishoa,
INCM, 15996, pp. 36-47; digital: LOPES, Cicerc
Galeno, “Dissidéncia”, in CEIA, Carios (coord.),
E-Dictondrio de Termos Literdrios, s.d.: huep://edzl
fesh.unl.pt/business-directory/ 7002/ dissiden-
cia/ (acedido a 21 abr. 2016).

Rut Sousa

Dualismo

dualismo é yuma doutrina que afirmg
a existéncia de dois principios OO0
105 e irredutiveis. A versio mais extrema ¢
a do dualismo ontoldgico substanciaj, que
cncontramos cspectalmente nos sistemag
gnosticos e na doutrina manigueia dos
primeiros séaulos da era cristd. May pode
assumir historicamente varias formas maiy
circunscritas, com o dualismo antropolg-
gico (corpo/alma; homem velho/homem
Novo; fes extensa/ ves cogitans, ec.), o dua-
jismo cosmoldgico (trevas/luz; matéria/
espirito}, o dualismo gnosicldgico (co-
nhecimento pelos sentidos, dixe/conhe.
cimento pela razao, epistéme), dualismo
cristologico (o Jesus historico/o Cristo da
fe; a existéncia de duas pessoas em Cristo,
conforme o nestortanismao), etc.

Como termo téenico, a sua origem é
recente: surge pela primeira vez na obra
de Thomas Hyde, Veterum Persarwm el Par-
thorum et Medorum Religioras Histovia, pw-
blicada em Oxford, em 1700, no dmbito
da explicacdo das doutrinas mazdeistas de
Zoroastro, onde encontramos um dualis-
mo teoldgico: Ormuz ou Ahura Mazda, o
Deus Bom, senhosr da sabedoria, contra
Ahriman, o Deus Mau, principe das tre-
vas (a colecdo de textos sagrados conhe-
cidos por Aveste € a fonte primdria para
este estudo; embora certas fontes refiram
que Ahura Mazda ¢ Ahriman eram afinal
inmios e filhos de um deus maior, Zervan,
o Tempo, do qual seriam como que dois
ombros ou duas faces...). Para o dua
lismo ontoldgico ou metafisico, tndo o
que existe exprime uma oposigac basica
e mais fundamental anterior 2o scr € ao
tempo. Podemos dizer que, como feoria




“Thomas Hyde (1636-1703).

mental das experiéncias de dualidade ou
pelaridades que decorrem da situacio do
Homem no cosmos: o dia ¢ a noite, 0 ma-
cho e a fémea, o céu e a terra, a direita
e a esquerda, 0 Movimento e o repouso,
o quente e o frio, a vida ¢ a morte, etc.
Como se a propria consciéncia, na sua ori-
gem, nao pudesse deixar de ser dualista
€ maniqueizante, s6 sc apreendendo a si
mesma em ato de divisio/distincho, que
logo pretende superar dialeticamente.

A mitologia, a teologia e a filosofia
apropriaram-se, depois, destas tensdes vi-
vidas e tentaram justifici-las a seu modo.
Os primeiros mitos conhecidos da huma-
s nidade (eg. o poema babilénico da cria-
¢ao, o Enuma Elish) dramatizam exem-
-plarmente essa futa primordial entre dois
deuses (no caso, a lata entre Marduk e
- Tiamat), conllito que depois se propaga a
- toda a realidade que hi de vir. E facil en-
- contrar parafelos noutros contextos mi-
: tico-religiosos. No Oriente (China). sio
- bem conhecidas as doutrinas do yin {fe-
" minino) e do yang {masculino), embora

explicativa, ele rcpresenta o extremar
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estes nao traduzam de modo algum uma
doutrina dualisia, mas antes a conscién-
cia de wmna dualidade essencial scmpre
em movimento e a relacao de dois princi-
ptos presentes em todas as coisas. J4 nio
asshm na filosofia indiana samkhya, wrna
clas scis escolas consideradas ortodoxas,
que € rigorosamente dualista, afirmando
a oposicao a todos os niveis da realidade,
da consciéncia (purusha) ¢ da matéria
{frrakrtiy. Tal orientacdo radicalmente
dualista de certas correntes de pensamen-
o na India encontrase também aprofun-
dada na doutrina deaita (dois) da filo-
sofia vedanta, na eterna oposicio entre
atma (alma} e Brahman (divino absoluto),

Na filosefia grega nascente, encon-
tramos tal tensio declinada entre uno e
miiltiplo, limitado ¢ ilimitado, apuréncias
e ser, etc,, que descobriu logo ai solucoes
contraditorias, quer monistas, quer dua-
listas, quer ainda pluralistas. Pense-se na
célebre tdbua dos opostos dos pitagéricos
(Anito/infinito, par/fmpar, reto/curvo,
macho/fémea, etc.) e no dualismo érfico
entre alma € corpo; na oposicio dia/noi-
te, verdade/opinido, ser/aparéncias, em
Parménides de Eleia; no 6die e no amor
como forcas determinantes da relacao
entre terra, ar, agua e fogo, em Empédo-
cles de Agrigento, etc., e tem-se um pri-
meiro quadro, a trago grosso, de como a
filosofia acolheu este problema, que por
muitas vias, opostas ou compdsitas, tenta-
ra solucionar.

Costuma dizerse que, na tradi¢io oci-
dental, o mundo biblico, em razao da
narrativa da criacio no livro do Génesis,
desconhece o dualismo. Parece-nos corre-
ta a afirmacio. Mas importa ainda assim
notar que a enigmidtica afirmacio de Gé-
nesis 1, 2 de que, antes de Deus criara luz
(Gen 1, 3), a terra era “vazia ¢ informe”
(tohu wa bohw,; inanis el vacua) deu lugar
a refeituras gnodsticas segundo as quais
desde sempre haveria Deus e o seu outro:
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a matéria primordial incriada. Embora
este dualismo metalisico nos pareca ine-
xistente no mundo biblico, este apresen-
tasc-nos narrativamente cheio de pola-
ridades: Deus/mundo, Deus/Satd (eg,
em Job}, verdade/mentira, alianca/des-
confianga, paslores/agriculiores, monta-
nha/vale; ctc., pares que correspondem
dramaticamente a0 sentimento de uma
existéncia quebrada, desgarrada. Tais po-
laridades enconiram-se¢ do mesmo modo
no Novo Testamento, especialmente no
evangelho de 5. Jodo ¢ em 5. Pavlo: estar
no munde/ser de Deus, carne/espirito,
trevas/ luz,
obras/fé, ctc.

Tal fundo mitolégico, religioso, filosé-

morte/vida, lei/promessas,

fico, teoldgico, numa palavra, cultural ird
cruzarse e recruzarse ao longo dos sé-
culos, no Ocidente, gerando geometrias
muilo varidveis. Logo no séc, 11, entre
uma legido de tendéncias gndsticas, ve-
mos Marciao de Sinope, inspirado nessa
mesma gnose e em narrabdvas orientali-
zantes, opor de forma radical o Deus Mau
do Antigo Testamento ao Deus Bom e
todo amor pregado por Jesus (eg. na pa-
rabola do filho prodigo). Tal dualismo na
leitura da Biblia cava-se de forma abissal
com o maniquefsmo pregado por Manés,
no séc. Hi, doulrina que tanto seduzird,
no séc. rv, o jovem Agostinho, angustia-
do com o mal que “parecia brotar da sua
substincia” (Confissdes, 11, 3, 8).

Na peninsula Ibérica, por esta mesma
altura, grassa a seita dualista de Priscilia-
no, chamada Priscilianismo, que retoma
e adapta ao contexto hispinice os ele-
mentos gnoésticos ¢ maniqueus: demoni-
zacao da matéria, angistia com o mal no
mundo, insisténcia na salvacao da alma,
ctc. F apesar do combate que, por todos
os meios, a Igreja Catolica empreenderd
contra os dualismos (o Agostinho con-
vertido foi nisso exemplar para muitos,
e.g., 8. Bernardo de Claraval), vemos que

tais tendéncias jamais desapareceram Na
cultura ocidental, permanecendo subtep.
rdneas € aparecendo em vagas Sucessivyg,
na Idade Média, e.g., nos citaros, nog val-
denscs, nos bogomilos, ou ainda, de certy
modo, na dramatizacdo muito agostiniy-
na (do lltimo Agostinho: 425-430, conpy
os pelagianos, ou do Agostinho da Cidgd,
de Deus ¢ da Cidade do Diabo) de Tndcio de
Loiola entre Jerusalém ¢ a Babilénia, e de
Lutero, no que sc refere i oposicio radi-
cal entre a naturera e a graca, oposicio
que, entre outras, ainda encontramos fi-
losoficamente transmutada, em Kant, en-
tre a necessidade da natureza e a iberdy-
de da vontade, entre razio pura ¢ razio
prifica, etitre outras,

) chamado dualismo cartestano é og-
tro veio importante para compreender os
rumos flosoficos e teoldgicos da moder
nidade. 5e em Descartes este dualismao é
sobretudo antropoldgico {alma como coi-
sda pensante/corpo comao coisa extensa) e
gnosioldgico, ele encontrard também ex-
pressoes cosmologicas, eg, na harmonia
pré-estabelecida de Leibniz, e no defsine
do séc. xvir, onde Deus e o mundo, de-
pois do “piparote” inicial, nao mais tém
qualquer rclacio entre si. No dmbito da
literatura, eg., tal dualismo cripto-gnos-
lico permanece como correnie subter
rinca de muita literatura portuguesa
(e.g., Sampaio Bruno, A Ideia de Deus).
Algumas linhagens da fenomenologia
contemporinea, apesar do intento inicial
de Husserl, nao conseguem fugir ac fasci-
nio do dualismo, reconhecendo nao ser
possivel superar a duplicidade ou bifidez
primordial do aparecer: o aparecer do
mundo para a consciéncia, ¢ o aparecer
da vida para si mesma (eg M. Henry).
Afirmam muitos, criticamente e ndo scm
razéo (eg, |. Cerqueira Gongalves), que
o dualismo e o maniqueismo foram, €
sdo, as grandes tentagdes do pensamento
e da cultura ocidental. Angustiade com
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o mal no mundo e dentro da vontade,
" divido entre interior e exterior, cindido
entre a perfeicao moral ¢ o pecado/fa-
lha, separado entre ¢ querer ¢ o poder,
- esmagado pela cxperiéncia do tempo e o
anelo de eternidade, vivendo o relativo ¢
almejando o absoluto, a perene tentacdo
é pensar a preto e branco, fugir do mun-
do, demonizar a matéria. Tentacio sem-
pre recorrente, alias: as muitas formas de
maniqueismo, de neognoses e de new age
estio af para o provar. OO dualismo é sem-
pre muito tentador. “De Nazaré pode vir
alguma coisa boa?” (Jo 1, 46).

Bibliog.: AGOSTINHO DE HIPONA, Confis-
sdes; BRISSON, tuc, Orphée et 'Orphisme dans
PAntiquité Gréco-Romaine, Norfolk, Variorum,
1995; GONCALVES, Joaquim Cerqueira, “Fi-
: losofia e relacdo. Interpretacdo cristd da ca-
" tegoria grega”, Biblos, n.® 56, 1980, pp. 183-
-194; HENRY, Michel, Exncarnagdo. Uma Filosofia
. da Carne, lisboa, Circulo de Leitores, 2001;
PETREMENT, Simone, Le Diey Séparé. Les Ori-
gines du Grosticisme, Paris, Cerf, 1984; PUECH,
Henri-Charles, En torno a la Gnosis 1. La Gnosis
y &l Tiempo y Otros Ensayos, Madrid, Taurus,
1978; ROSA, José Maria Silva, Em busca do
Centro. Investigagoes sobre a Nogdo de Ordem em
- Santo Agostinho (Perfodo de Cassiciaco), Lisboa,
Universidade Catdlica Editora, 1999; Id., “Da
. fealdade e da beleza do/no mundo. Gnose,
- antignose e monstros em Santo Agostinho”,
in HERREROS, josé Luis Fuertes, e GONZA-
LEZ, Angel Poncela (orgs.), De Nakira. La Natu-
raleza en la Fdad Media, vol. 1, Porto/Vila Nova
de Famalicdo, Instituto de Filosofia da Univer-
. sidade do Porto/Htimus, 2015, pp. 183-209;
RUNCIMAN, Steven, The Medieval Manichee:
A Study of the Christian Dualist Heresy, Cambridge,
Cambridge University Press, 1947; TARDIEL,
Michel, e DUBOIS, jean-Daniel, {ntroduction a fa
Littérature Grostique I. Collections Retrouvées avant
1945, Paris, Cerf/Centre National de la Re-
cherche Scientifique, 1986; TRESMONTANT,
Claude, La Metaphysigue du Christianisme et la
Naissance de la Philosophie Chrétienne: Probiémes de
la Création et de FAnthropologie des Origines a Saint
Augustin, Paris, Seuil, 1961,

JosE Maria SiLva Rosa

Antlepopeia

ao chegando a definirse como um

género, a antiepopeia tem as stas
especificidades, quase se diria um estatu-
to ontolégico proprio que se compde de
uma diversidade de géneros ¢ subgéne-
ros que literariamente a configuram — o
narrative, o lirice, o dramadtico, a elegia,
a satira —, com a dissolucio tendencial
das suas [ronteiras ¢ consequente fluidez
seméntico-pragmatica. A esta volubilida-
de genolégica corresponde uma inversa
{e relativa) invariabilidade de tematicas
e conteudos de incidéncia maritima e
viagjante. Tal como acontece com a epo-
peiz (todo o anti tem o seu modelo), a
anfiepopeia tem o seu travejamento ima-
gético e metaforico, as suas tonalidades
léxicas — que vao dos tons brandamente
melancolicos ao negro sélido — e os seus
procedimentos, entre 05 quais se conta o
uso dessa forma privilegiada de recscrita
que ¢ a parddia, apta a fabricar contrafa-
coes negativas,

Lugar de desencanto, dececao, critica
desalentada e outras figuras da negativi-
dade, mas também de desalio ¢ rececao
criativa, a antiepopeia, contemporinea
da consciéncia €pica, ¢ um mundo de
polimérficas manifestacoes, como desde
logo indicia o leque das denominagoes
congéneres: nio epopeia, epopeia impos-
sivel, contracpopeia, cpopeia as avessas,
epopeia ao conlririo, epopeia em nega-
tivo, microepopeta, epopeia por defeito.
Estas designacdes, na diversidade das suas
motivacoes semanticas e dos seus sentidos
denotativos € conotativos, expressam wmn
sentir contraditdrio que, podendo ter lu-
gar fora de qualquer textualizagio, é por




