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APRESENTA<:;AO 

De 4 a 7 de Outubra de 2007, decOlTet'am, em Balsamao C no 
Muicipio de Carrazeda de Ansiacs. as X JOll1adas Culturais c 
8alsa111(:10, subordinadas ao tema: Cri.\'tilinislI1o e hUIIUlIlL"illlO: 
de.w~fi(}s ao hOlllem contemporalleo. 

A 16 de Setcmbra de 2007 foi beatificado 0 Pc, Estanislau 
Papczynski, Fundador dos Marianos, Por isso, estas Jomadas 
realizaram-sc em clima de festa e de ac,ao de gray as par esse dom 
conccdido a Igrcja, a socicdade e particulanncnte aos lVlarianos. 

o Centra Cultural de Balsamao, que organizou as Jomadas -
em parccria com a Camara de Macedo de Cavalciros. a Camara de 
Carrazcda de Ansiaes, 0 Convcl1to de Balsamao e 0 Restaurantc 
Saldanha (Pereda) -, tem a alegria de apresentar [IS confcrcncias c 
comunicm;oes profcridas dupnte as mCSl11as. A maioria aprofunda 0 

tema propos to, outras fa lam-nos do patrim6nio artistico de Balsamao, 
Dutras ainda rcferem-sc ao Municipio de Canazeda de Ansiacs, quc 
tivemos a alegria de visitar na tarde de sabado, 6 de Outubro. Hi 
tambem uma comunicayao que nos apresenta a vida atribulada mas 
victoriosa em Jesus Cristo do Bem-aventurado Estanislau Papczynski, 

Cristianismo e humanismo: um tema apaixonantc! 
Cristianismo e humanisma exigem-se mutuamcnte, sendo cada um 
criteria de autenticidade para 0 outro: 0 que e verdadciro humane e 
cristao e 0 que e verdadeiramente cristao e humano, 0 diilogo aberto 
entre 0 cristianismo e 0 humanismo sera scmpre libertador. 

Caro leitar, que a leitura destas actas 0 ajudem a crcsccr em 
humanidade e suseitem em si 0 desejo de ser eristao, scr hOl11em ao 
jeito de Jesus Cristo, 
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Confissiio trinitaria e antropologia relacional 
em Santo Agostinho l 

Jose M. Silva Rosa 
Universidade da Beira Interior 

(Covilhii) 

Immo vera vides Trinitatem 
si caritafem uides 

(De Trinitate, VIII, VITI, 12) 

A exegese relacional das teofanias trinitarias do Antigo 
Testamento, realizada nos primeiros quatro livros de De Trinitate, e a 
superal'ao do dilema eungmiano quanto Ii natureza de Deus (ou a 
substilncia ou a relal'ao), realizada nos livros V a VII, apesar de terem 
criado as condil'oes de possibilidade de uma ontologia da relal'ao, 
acabaram por se revelar frageis quanta II natureza da pessoa «<quid 
tres?»). De facto, a cerrada discus sao terrninol6gica em torno das 
nOl'oes de substiincia e de relayao acabou por exigir, como vimos, 
uma noyao - a pessoa - que as sobre-assumisse. Todavia, em 
virtude da distilncia entre homcm e Deus', tal nOyaO em ambito 
trinitmo tern apenas urn valor aproximativo. 

E, porem, deste fracasso parcial da especulayao sobre a vida 
intima de Deus, e do modo como a pessoa na Trindade deve sintetizar 
substimcia e rclayao, que emerge outra possibilidade e uma nova 
exigencia na procura agostiniana. Nao se acede II Trindade de fora, 
nem pela exegese escrituristica, nem pela reflexao e especulayao 
racionais, nem sequer ainda por qualquer semiose transcendental, 
apesar de as analogi as trinitarias na alma serem speculum trinitatis. 
Tal como na Fenomenologia da Vida de Michel Henry, tamMm aqui 
verificamos que 0 pensamento nao pode ver, nem dar aver, 0 abrayo 

1 A Comuolcar;ao Oral as lornadas Culturais teve como base este texto escrito, que 
constitui uma versao revista e sem 0 texto das notas do capitulo 5° da II Parte da 
nossa tese de Doutorarnento, intitulada a Primado da ReIQ(;:iio. Da 
intenciolialidade trinilaria da filosofia, Lisboa, Universidade Cat6lica Editora, 
2007, pp. 441-467. 

2 De Trinitale, VII, IV, 7 
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imemorial da Vida divina. Na verdade, (<immo uera uides trinitatem si 
caritatem aides» ~ «se yeS 0 alTIOr, yeS verdadeiramente a 
Trindade»3: so a caritas tem 0 poder de dar a ver a Trindade. 0 amar 
e a sua expressao mais fiel e, par conseguinte, a Unica via pela qual 
nos vamos aproximando 4 A actividade discursiva, partanto, devera 
dar lugar ao discurso da aC9aO; ou, melhor dizendo, temos de 
descobrir a aCl'aO sob 0 discurso. Estamos no fulcro da inflexao 
metodologica de De Trinitate, articulando-a cardealmente em duas 
partes, como se fara um gonzo. Note-se bem: 0 «fraeassQ» de um 
«dizer directo», ou de uma «via curta» racional e especulativa, e para 
nos precioso parque reorienta a questao do dominio especulativo para 
o dominio de uma filosofia da aCl'ao. E nesta que se manifesta, in actu 
exercito, 0 terceiro termo da ontologia trinitaria acima referida, termo 
onde a propria relal'ao se manifesta como comunhao amorosa de 
pessoas, como relal'ao de relayoes. 

E, pois, compreensivel que, no proprio movimento de inflexao 
metodologica', Agostinho introduza 0 que se tornara na mais 
importante mediayao - 0 amor - entre os dois termos (fides et 
intellectus) do seu metodo de inteligencia da fe: «crede ut intellegas, 
intellege ut credas»6. Agostinho, como se sabe, gizou esta formula 
para corrigir quer 0 racionalismo daquele que s6 aceita compreender 
«(intellego ut credam»), quer 0 fideismo ou a credulidade daquele a 
quem basta acreditar, sem se esforyar par esdarecer as dados da fe. 
Contra esta alternativa exdusiva e artificiosa do «tudo ou nada», 0 

autor de De Utili/ate credendi mostrara a importancia de reconhecer e 
restabelecer, em aC9ao, as relayoes reais entre a memoria, a 
inteligencia e a vontade, i.e., nao tanto segundo uma pretensa ordem 
cronologica onde a fe precederia a razao, mas - ao nivel dafides qua 
- segundo um movimento reciproeo e dialectico de mutua 
potencial'ao. Em De Utili/ate credendi surpreendemos Agostinho a 
refazer progressivamente os nexos entre a existencia racional e a 
existencia fidncial, nexos que a sua garrulice juvenil destruira, opondo 

3 De Trinitate, VIII, VIII, 12. Maric~Anne V ANNIER, Saint Augustin et Ie mystere 
trinitaire, p. 24 (cf.ln 10. Ep. 7,4-7; Ep. 186,3,7: Sermoes 156,5,5 c 350, 1: En. 
In Ps. 79, 2). 

4 lean-Baptiste Du RoY, «L'experience de l'arnour et intelligence de la foi trinitaire 
seion saint Augustin», pp. 415.417. 

5 Serge Lancel considera 0 livro VIII como 0 «discurso do mctodQ))o agostiniano (cf. 
Serge LANCEL, Saint Augustin, p. 536). 

(1 Cf Sermo 43. 
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de forma maniqueia a auctoritas e a ratio. Neste momenta, onde a 
questao se joga nao apenas ao nivel das relayoes entre fe e razao, em 
geral, mas da investigayao da realidade trinitaria, em particular, um 
terceiro tcrmo aparcce como indispensavel it progressao: a amar - se 
nao amannos nunea veremos7

, (<Non intratur in veritatem nisi per 
caritatem», afirma alhures'. 0 amar e, em si mesma, um principio de 
conhecimento: «caritas capax verbi». Oeste modo, como prop5e 
Jean-Luc Marion, e mesmo pertinente reescrever a formula no sentido 
de «ama, ut intellegas»9 Imbricam-se, assim, de forma significativa, a 
realidade que se procura e 0 metodo de aces so, devendo 0 caminho 
adequar-se ao fim. Mas se e verdade, como se diz, que ninguem pode 
amar 0 que desconhece 'o, como e possivel, entao, progredir no 
conhecimento da T rindade? Nao retorna assim a exdusao racionalista 
entre razao e Fe? E admissivel que alguem conheya algo sem 
necessariamente ter de amar 0 que conhece. Correlativamente, sc nao 
fosse possivel amar, pelo menos em parte, algo que se desconhece, 
entao ninguem poderia amapDeus, antes de 0 conhecer". Com efeito, 
pouco sabemos da Trindade excelsa. E como que a preparar a 
investigayao subsequente, Agostinho adianta: conhecemos outras 
triades, mas nem por isso necessariamente as amamos. Portanto, sera 
que amamos nao uma trindade qualquer, mas apenas a Trindade que e 
Deus? A questao passani entao por investigar as analogias e as 
comparayoes de que nos servimos quando acreditamos em Deus, a 

12 b • . quem amamos sem conhecer . Tal como entre a su stanCIa e a 
rela,ao, tambem as relayoes entre 0 amar e 0 conhecimento escapam 

7 De Trinilate, VIII, IV, 6. 
l( Contra Fallstum, XXXII, 18. Para a importancia do amor no processo de 

conhecimento, cf. Luigi SARTORI, «Pcr una metafisica deIl'amorc», pp. 35, passim, 
recuperando em sede epistcmol6gica a noc;ao dos «occhi della/ede», Jaime GARCEA 
ALVAREZ, «El misterio de la Trinidad y 1a comunidad», in Revista Augustiniana 
Vol. 33, nO 101 (1992), pp. 619.622 (cf. a irnportancia da caritas na henneneutica: 
De Doctrina christiana, I, 42-44; II, 62, et passim). 

9 Jean-Luc MARION, «Arna para que entendas. A henneneutica crista do mundo», in 
Communio 9 (1992/4), pp. 347-353. Agostinho afinna, alias, que a caritas 6 a unica 
coisa que as Escrituras preceituam: «Non autcrn praccipit scriptura nisi caritatem.») 
(De Doctrina christiana, III, x, IS). 

10 De Trinitate, XIV, XIV, 18. 
II De Trinitate, VIII, IV, 6. 
12 De Trinitate, VIII, v, 8; cf. Marie~Fran90is BERROUARD, «La Trinite qui est Diem>, 

in Goulven MADEC (pres.), et als., Augustin. Ie message de la/oi, Paris, Desch!e de 
Brouwer, 1987, pp. 99-117. 
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ao dilema do <ctudo ou nada». Este e 0 dominio por exceH:ncia do 
velado e do revelado. Pode amar-se uma realidade que seja 
parcialmente conhecida. Esta, por conseguinte, em parte e conhecida e 
amada, em parte e desconhecida e nao-amada. Se algo houvera de 
absolutamente desconhecido nao poderia ser amado13 Verifica-se, 
portanto, segundo Agostinho, uma zona de intersecl'ao entre 0 arnor e 
a racionalidade. 

Delineia-se, assim, a necessidade de uma terceira via: 
importa amar, e amar na fe, sem urn conhecimento pleno e total da 
realidade em causal4

• 0 amor inscrito no tempo comporta 
inevitavelmente uma dose de obscuridade noetica I, fragiliza 0 

gnostico ideal da absoluta auto-transparencia e coloca a inteligencia 
sob 0 signa do misterio do outro, seja divino seja htunano. De facto, 
quando amamos alguem, nesse acto podemos conhecer melhor Deus 
do que a realidade do outro qua talis. A razao e porque <<Deus caritas 
est» 16. No que respeita it Trindade, esta pode ser a fragilidade mais 
fecunda, instancia critica da tental'ao htunana de inventar para si 
imagens de Deus". 0 amor faz explodir a logica exc1usiva do 
conhecimento, tarnbem no sentido em que ele mesmo nao pede tanto 
para ser conhecido quanta para ser amado. Por isso, «ninguem diga: 
"Nao sei 0 que amar", Arna 0 teu innao e amaras 0 amoL»18 0 
mesmo e dizer: «ama e veras a Trindade.» «Ao irmao podes conhece-
10 pela vista, a Deus nao. Se amares com amor espiritual aquele que 
yeS com aspecto htunano, veras a Deus, que e 0 proprio amor, tal 
como pode ser visto com 0 olhar interior.»" Convocando Sao Joao -

13 De Trinitate, X, r, 1. 
14 De Trinitate, VIII, IV, 6. 
15 cr. Bernhard WELTE, Dialettica de/l'amore. Fenomenologia dell'amore e amore 

cristiano nell'era tecn%gica, (trad. it. de G. Scandiani), Brescia, Editrice 
Morcelliana, 1986, p. 14. 

]6 De Trinitate, VIIl, VIII, 12. 
17 Cf De Trinitate, VIII, VIII, 11. Afinna William HILL, «Agostino e il concetto di 

reiazione», in Sacra Doctrina (1989), p. 522, que Agostinho, com esta orientayao, 
«antecipa urn dos temas predominantes ern rnuita teologia conternponinea, i.e., que 
Deus e 0 horizonte irnplicito e nao tematizado do esforyo cognoscitivo humano.» 
Sabre a «fragilidadc forte» do arnOT, cf Eberhard JONGEL, Dios como misterio del 
mundo, pp. 416-417. 

18 De Trinitate, VIII, VIII, 12. 
19 De TriJlitate, VIII, VIII, 12. 
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«Qui nOll diligit, nOll cogllovit Deulll, quia Delis dilectio est»20 -, 
tern Agostinho uma daquelas afirmal'oes-chave que dao que pensar, 
que patentelam impar profundidade meditativa e, finalmente, 
conduzem 0 seu pensamento a uma ontologia teologal2l

: «(".) 0 amor 
fratemo (e fratemo 0 amor em que ha amor mutuo) nao so provem de 
Deus, lIlas Ii 0 proprio Deus (".).»22 0 amor da verdadeiramente urn 
conhecimento de Deus. E acrescenta noutro lugar: «Se alguem arna, 
sabe 0 que eu quero dizer.»23 

E este 0 grande momenta agostiniano de intuil'ao da natureza 
do arnor. Tentando compreender ill recto como a Trindade e uma 
comunidade de Amor, descobre in obliquo a estrutura radicalmente 
trinitaria de todo 0 amor htunano e inflecte-lhe efectivarnente 0 

caracter de desejo autocentrado, ainda que na~ de;apegado. Ou s~ja, 
descobre que 0 amor e sempre a tres, nao a dois. Por outras palavras: 
porque brota de uma comunidade trinitaria, 0 amor funda sempre 
outra comunidade trinitaria24

, Querer escapar a isto e trair 0 amor. Por 
isso, 0 paradigma binarlo ou dualista, tal como 0 unitario ou 
modalista, jamais consegue dar conta da realidade simultaneamente 
unificadora e diferenciadora do arnor. «0 amor requer 0 amante de 
algo e 0 objecto que e arnado com amor. Eis tres coisas: 0 amante, 0 

que se ama e 0 amor. Que e pois 0 amor, senao uma vida unindo, ou 
desejando unir, duas vidas, isto e, 0 amante e 0 amado?»25 <dsto e 
assim tambem nos amores extemos e camais. Bebarnos, porem, de 
algo mais puro e limpido (".). 0 que e que 0 espirito ama no amigo 
senao 0 espirito? Existem, portanto, tres coisas: 0 arnante, 0 que se 
ama e 0 amor. Resta ascender daqui e, tanto quanta ao homem foi 
dado, procurar mais alto estas tres coisas. Mas que a nossa 

20 1 Jo 4, 7-8; cf Basil STUDER, «Spiritualite giovannea in AgostinQ}), in Mysterium 
Caritatis, pp. 143-158. 

21 Cf 0 artigo ja referido de Dominique DUBARLE, «Essai sur l'ontologie theologale 
')? de saint Augustin», in Recherches Augustiniennes 16 (I 981), pp. 197-288. 
-- De Trinitate, VIII, VIII, 12; cf. Hannah ARENDT, Del' Liebesbegriffbei Augustinus, 

Berlim, Von Julius Springer, 1929, passim, monnente na IlIa Parte, «La vie em 
societim (cons. na trad. fra. de Anne-Sophie Astrup, Le Concept d'Amour chez 

23 Augustin. Essai d 'interpretation philosophiqlle, Paris, Payot & Rivages, 1999). 
In Iohannis ellvangelium, 26, 4. 

24 Cf. Jaime GARCiA ALVAREZ, «EI misterio de la Trinidad y la comunidad», pp. 613-
637. 

25 De Trinitate, VIII, IX, 14; cf Anders NYGREN, Eros et agape. La notion chretienne 
de l'amour et ses transfonnations, (trad. fra. de P. Jundt, Pref. M. Goguel), vol. II, 
Paris, Aubier-Montaigne, 1952, pp. 8 e ss. 
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interrogayao descanse aqui um pouquito, nao porque jii tenha 
encontrado 0 que procura, mas como quem descobre 0 lugar onde tern 
de continuar a procurar. Ainda nao se encontrou, mas jii se encontrou 
o lugar onde procurar.»26 0 amor C em nos, portanto, epifania de um 
«acontecimento etemm>, de uma «experiencia primordial» que, na 
mesma circulayao amorosa, nos toma capazes de infmito27

. Pelo amor, 
somos igualmente introduzidos na vida trinitiiria, como sublinha Santo 
Agostinho: "Quanto mais inflamado e 0 nosso amor de Deus, tanto 
mais certa e serena oj a vi sao que dele temos". No livro VIII, dii-se 
uma viragem na sua reflexao. Ele jii nao procura apenas conhecer a 
Trindade a partir das Escrituras e da razao, mas tambem e sobretudo a 
partir do amor que oj 0 eco da propria vida divina.»28 

Detenninado 0 metodo, detenninado 0 lugar onde procurar, 
que resta? Reiterar a necessidade de procurar e de se exercitar na 
procura. E que procuramos? Importa que, no caminho, nao 
esqueyamos 0 destino: «Procuramos certamente a Trindade, nao uma 
qualquer, mas aquela Trindade que oj 0 Deus (mico, sumo e 
verdadeirm>,9 E importante esta insistencia. E que ela reitera que as 
diferentes expressoes hurnanas do amor ordenado, como por exemplo 
a amizade ou a sua expressao mais elevada em nos, 0 amor do 
proximo - «amor de Deus derramado nos nossos corayoes pelo 
Espirito Santo que nos foi dadm)30 - sao espelho trinitario que 
remete para a caritas, que Deus e. Sao espelho, mas nao sao a 
Trindade. Mas como que a querer dar conta de que agora se orienta 
para montante, para a Fonte e para a Origem do amor, e nao para 
jusante, para a foz, apesar de 0 Rio ser 0 mesmo, Agostinho 
concretiza melhor os tennos da procura: 0 que agora se busca oj se 0 

Espirito Santo expressa por apropriayao a caridade em DeusJ1. Nao 
tendo podido progredir por via directa, no livro VIII32

, e para aqui que 
Agostinho orienta 0 intento final de De Trinitate. «0 amor da-nos 0 

conhecimento de Deus; 0 amor do outro e uma experiencia do proprio 

26 De Trinitate, VIII, x, 14. 
27 Charles Andre BERNARD, «Mystere trinitaire et transfonnation en Diem>, p. 456. 
28 Marie-Anne V ANNIER, «S. Augustin et la Trinite)}, p. 28, citando De Trinitate, VIII, 

IX, 13. 
29 De Trinitate, IX, I, 1. 
30 Rm 5, 5 cf De Trinitate, XV, XXVI, 46. 
31 De Trinitate, IX, I, 1. 
32 lean-Baptiste Du RoY, «L'experience de I'amour et intelligence de la [oi trinitaire 

selon saint Augustin>), p. 417.436. 
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Deus. Em que sentido e a que preyo? Agostinho diz-no-Io: importa 
recuperar este amor na sua fonte, 0 que supoe uma purificayao e uma 
ascese amorosa ( ... ). So 0 amor gratuito nos pode dar a conhecer 
Deus, tomando-nos semelhantes a Ele ( ... ). Esta purificayao leva-nos a 
uma completa conversao: na verdade, e para a fonte do nosso amor 

33 que nos devemos voltar a fim de encontrar Deus.» 
Invertendo metodologicamente a ordo inveniendi, podemos 

mesmo dizer que foi a crenya no Espirito Santo como caritas, em 
Deus, que 0 conduziu a uma fenomenologia do amor humano e it 
analise das analogias psicologicas, sublinhando sempre ai 0 papel 
unitivo da vontade (<<copulatrix voluntas») e a intencionalidade 
relacional da inteligenciaJ4 Na antropologia de De Trinitate, a 
vontade e por excelencia 0 elemento relacional entre a memoria e a 
inteligencia. «( ... ) Voluntas utrumque iungebaf»35: oj esta ideia que, 
como fio condutor e chave de leitura, perpassa os livros IX a XIV. 
Neste sentido, podemos dizer que ha uma inversao: nao e pelas 
analogias que chega it Trind~de; e a foj na Trindade como relayao de 
Arnor a tres que 0 leva a verificar que a <<pericorese» se espelha na 
alma humana, desde as <<portas da carne» ate it «acies mentis». As 
ditas analogias psicologicas sao sempre mais analogados segundos do 
que primeirosJ6

, mesmo se, no ordo inveniendi, nao sao dispensiiveis 
como <mipoteses» e, analogicamente, conduzem a inteligencia ab 
inferioribus ad superiora. Por isso, no principio do livro XV, na breve 
sintese do percurso feito ao longo da obra, e reportando-se it passagem 
do livro VIII para 0 livro IX, afinna Agostinho que «quando se 
chegou it caridade, que a sagrada Escritura chama Deus, lentamente 
come yOU a brilhar a Trindade, i.e., 0 amante, 0 amado e 0 amar.»" 
Mas entao 0 brilho tomou-se de tal modo intenso que, incapaz de se 

33 lean-Baptiste Du RoY, «L'experience de l'amour et intelligence de la [oi trinitaire 
selon saint Augustim>, pp. 425.426, passim; cf. a bela ensaio de Jesus CASTELLANO 
CERVERA, «Mistica e Ontologia Trinitaria», in Piero CODA e L'ubomir ZAK (edd.), 
Abitando la Trinita, pp. 255-278. 

34 C£ De Trinitate, XI, IV, 7. Matthias Albert SMALBRUGGE, La nature trinitaire de 
{'intelligence de lafoi, p. 179. 

35 De Trinitale, XII, XV, 25. 
36 Cf. Thierry DELooz, Pour une ontologie de la relation. L 'eIre et la relation, vol. I, 

pp. 313 e ss; Basil STIJDER, «La teologia trinitaria in Agostino d'Ippona .... », in 
Myslerium Caritatis, p. 310; Eberhard lONGEL, Dios como misterio del mundo, p. 
406. 

37 De Trinitate, XV, VI, 10. 
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fixar na «lux inejJabilis»38, a mente se voltou para si mesma, 
procurando encontrar em si, <<per speculum et in aenigmate», i.e., em 
imagem e por semelhan~a obscura39

, os vestigios da Trindade. E, pois, 
a tentativa de dar raz5es a afinna~ao «uero uides trinitatem si 
caritatem uides» que orienta Agostinho para as ditas 'analogias 
psicologicas', cujas primeiras triades e 0 amallS, arnot, amatus, logo 
seguida da mens, nolitia, amot40

: a mente, 0 conhecimento pelo qual 
se conhece (<<qua se novit») e 0 amor que a ambos estreita. Este 
autoconhecimento de si come~a par limpar 0 homem e tormi-lo 
humilde. A este nao 0 incha a ciencia, mas purifica-o como fogo, 
edifica-o e unifica-o na mesma carita?l. «Quando este Espirito, Deus 
de Deus, se oferece ao homem, inflama-o no amor de Deus e no amor 
do proximo, uma vez que e 0 proprio Amar. 0 homem so ama a Deus 
a partir de Deus.»42 

Na viragem para a interioridade aqui implicada, verifica-se 
que a propria ipseidade pessoal descoberta par Agostinho e 
constituida a partir de uma pericorese das faculdades, e nao a partir de 
uma subjectividade substancial. <<Mens, notitia et amom estao na alma 
«essencialmente, nao como num sujeito» I «essentialiter, non 
tamquam in subieclo»4J, tal como em Deus nao ba uma 
quaternitasldeitas que scja 0 subjectum das pessoas divinas. 
Analogicamente, as faculdades nao existem na alma como se esta 
fosse urn subjectum, 0 suposlo dessas mesmas faculdades, pois 
tambem sao consideradas substantes. Neste sentido pode dizer-se que 
«Agostinho esbo~a, nesta obra, uma problematica muito actual, a da 
constitui~ao do sujeito pela media~ao da intersubjectividade.»44 A 
alma e inter-rela~ao da mens, nolilia et amor, na medida em que, por 
urn lado, sao absolutas e singulares e, por outro, dizem a rela~ao 
(relative ad se dicanlur)45 Mas e ao amor que, por exceh~ncia, fica 

311 De Trinitate, XV, VI, 10. 

39 C£ De Trinitate, XV, VfII, 14; IX, 16; xx, 39-XXI, 40 e ss. V.g., xx, 39. 
40 De Trinitale, VIII, x, 14' IX 11,2; IV 4. 
41 '" 

C[ I Cor 1, 8, retomado em De Trinitate, IV, Prooemillm, 1, e em IV, IX, 12 como 
«fogo unificador da caridade»). 

42 De Trinitate, XV, XVIl, 31. 

43 De Trinitate, IX, IV, 5; c[ Charles BOYER, «L'irnage de la Trinite. Synthese de la 
pensee augustinienne»), in Gregorianllm 27 (1946), pp. 173-199. 

44 Marie-Anne V ANNIER, «S. Augustin et la Trinitt~}), p. 32; MiIrio Santiago de 
CARVALHO, «Da Linguagem da Relavao em CassiciacQ}), p. 45. 

45 De Trinitate, IX, IV, 5.6. 
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cometida a tare fa relacional46
: «a caritas aparece aqui como um lenno 

aberto a rela~ao.>"7 Assim, a no~ao de pessoa que emerge desta 
discussao trinitaria e menos a causa do que a denuncia antecipada da 
modema colagem entre 0 cogilo (sujeito pensante, autoconsciencia) e 
a pessoa, esgotando esta naquele. Agostinho <mao esta s6 na arigem 
da doutrina das faculdades da alma, mas tambem na origem da sua 
critica, ou pelo menos da critica as abstrac~5es que, sobre a sua teoria, 
foram constmidas.»4' 

As criticas feitas a Agostinho e it no~ao de pessoa, a pretexto 
de que teria antropomorfizado e psicologizado a Trindade, sao validas 
antes contra os sucediineos modemos, para os quais pessoa se tomou 
o equivalente de uma identidade forte, res cogitans, substantiva, que 
se afinna par exclusao, e que, por conseguinte, dificilmente integra a 
intencionalidade relacional da confissao trinitaria. Nesta, a 
identifica~ao (ser si-mesmo) passa sempre pela rela~ao (ser pessoa): 
do outro e para 0 outro,. Deste modo, em vez de ser 0 lugar 
antropomorfico que atribui it Deus tres pretensas autoconsciencias, 
tres subjectividades, tres vontades (logo triteista) - ou 0 compacta na 
ideia de uma unica «personalidade» -, a reflexao trinitaria que 
procurou purificar e libertar esta no~ao da estreiteza das projec~5es 
antropomorficas pode constituir-se, ainda hoje, numa nova «gramatica 
antropologica»49 Nesta, a pessoa diz 0 horizonte de uma realidade 
diferenciada e relacional que 0 ser humano nao realizou 
integralmente, mas e nele ainda urn poder-vir-a-ser: urna promessa. 

Encontramos, pois, ao nivel da pericorese espiritual da alma, a 
mesma inter-rela~ao de faculdades que ja se encontrou na pericarese 
das pessoas constitutiva da Vida intima da TrindadelO Agostinho, ao 
procurar responder directamente a pergunta se 0 Espirito Santo 
expressa apropriadamente (proprie) a caridade em Deus, e reorientado 
para a via da interioridade, monnente para 0 papel relacional 
cometido a vontade e ao amar. Por isso, se no livro IX, como acabou 

46 De Trinitate, XIV, VI, 8. 
47 Jose GRANADOS, «Vides Trinitatem si caritatem vides. Via do arnor y Espirito 

Santo en el De Trinitate de san Agustin», in Revista AugLlstiniana nO 130, vol. 
XLIII (2002), p. 38. 

48 Vicenzo VITIELLO, <<.De tenebris. Trinita teologica e trinita antropologica in 
sant'Agostino>\ in Piero CODA e L'ubornir ZAK (edd.), Abitando La Trinita, p. 156. 

4'1 Mario Santiago de CARVALHO, «Sabre a razao patetiC3», p. 117. 
50 Cf. De Trinitate, IX, V, 8; XV, XXI, 41, a presenya reciproca e triplamente 

complexa de mens, notitia et amor. 
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de se dizer, a triade e constituida pela mens, notitia et amor, a 
investiga9ao levada a efeito no livro X revela a made memoria, 
inteligencia e vontade: «( ... ) tractemus memoriam, intellegentiam, 
uoluntatem.»5J Tern havido infindas discussoes sobre as analogias 
psicologicas e sobre 0 facto de Agostinho, de livro para livro, variar a 
terminologia. Efectivamente, alem da mens, notitia et amor, com que 
se inicia a via interioritatis, e da memoria, intellegentia et uoluntas, 
outras triades aparecem: memoria, visio interior, voluntas; memoria, 
contuitus, dilectio; retentio, contemplatio, dilectio52. Talvez se possa 
dizer que Agostinho faz algo parecido com variar;iies 
fenomenol6gicas sobre a interioridade, pondo a tonica naquilo que de 
cada vez se destaca e preenche a sua intencionalidade. No livro XI, 
por exemplo, ao inves de avan9ar do espirito humano para as coisas 
inteligiveis, conforme 0 movimento dos livros anteriores, recua ate as 
portas da carne, para 0 «homem exterior», para verificar ai a estrutura 
temiriaitrinitaria da propria sensibilidade: <<Estas tres coisas, 0 corpo 
que se ve, a visao e 0 que a ambos cinge, a aten9ao, sao facilmente 
cognosciveis ( ... ).»53 E 0 quiasma entre estes tres elementos, no acto 
de ver, e de tal forma intimo que ja nem sequer podemos distingui-
10S54. E apesar de esta unidade sensivel (no <<homem exterior») ser 
muito forte, inclusive violenta, de tal modo que se Ihe pode chamar 
«ou amar ou cupidez ou libidQ», ela e ainda mais forte no «homem 
interior», isto e, na re1a<;ao entre memoria, visiio interior e vontade, 
onde ja nem sequer M diversidade de substancia55

, pois tudo ai e 
interior, urn unico e mesmo espirito". Desta fenomenologia das 
faculdades infere 0 autor de De Trinitate, conforme 0 seu proposito, 
que a vontade, cuja fun9ao essencial e unir", e em nos uma 
«insinua9aQ» da pessoa do Espirito na Trindade". Pode assim dizer­
se, seguindo Thierry Delooz, que «0 espirito hurnano nao e mnitario 

51 cr. De Trinitate,X,XI, 17; 18. 
52 De Trinitate, XI, III, 6; XIV, II, 4; cf n, 5 acerca destas tres operacyoes: retentio, 

contemplatio, dilectio, Maria Manuela Brito MARTINS, <<La theorie de la 
representation chez Augustin dans Ie livre XI du De Trinitate», in Mediaevalia. 
Textos e Estudos, 11-12 (1997), pp. 96-104). 

53 De Trinitate, XI, II, 2. 
54 De Trinitate, XI, II, 3. 
55 De Trinitate, XI, III, 6. 
S6 De Trinitate, XI, IV, 7. 
57 Cf. De Trinitate, XI, VIII, 14-15. 
58 De Trinitate, XI, v, 9. 
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porque tern tres faculdades, mas porque as tres se coordenam 
espontaneamente - e se nao subordinam - em direc9ao ao Ser, ao 
Verdadeiro e ao Bern, i.e., a Deus.»" 

Significativamente, de acordo com a orienta9ao 
transcendental que Delooz reconhece, Agostinho, no livro XI, depois 
de analisar com cui dado 0 entrosamento das faculdades da alma 
apoiando-se na sensa9ao dos objectos exteriores, regride, com toda a 
naturalidade, para urn plano anterior Ii propria sensa9ao - e anterior 
ao plano de onde partira, no livro IX - 0 das proprias realidades 
percepcionadas. Assim, recorrendo a teologia da cria9ao presente nos 
Sapiellciais - v.g., no livro da Sabedoria, 11, 21 -, reconhece que 
todas as coisas aparecem trinitariamente determinadas par <<modus, 
species et ordo», «unitas, species et ordo», «modus, pondus et 
mensurm)60. E neste ambito que ganha toda a relevancia 0 seu preceito 
metodologico acima referido: das coisas exteriores para as coisas 
interiores, das coisas inferio~es para as coisas superiorei1

• 

Podemos entao prosseguir, nao segundo 0 ordo cognoscendi 
por que Agostinho progrediu e que exigiu a via longa da 
fenomenologia do amor humano, nas suas diferentes expressoes, mas 
de acardo com 0 ordo essendi daquela, gra9as a qual <<Deus caritas 
est». Pois, apesar de 0 amor uel voluntas, na imago que somos, serem 
revcladores da Trindade, procuramos urna outra mndade, que nao as 
mades passageiras ate aqui encontradas62 Assim, 0 longo, mas 
ineviffivel, desvio, ou melhor, a media9ao pela interioridade humana, 
dos livros IX a XIV, do ponto de vista em que nos situamos, e uma 
especie de intensifica9ao da busca ou de exercitatio animl~3 para que 
possa retomar de novo, no livro XV, 0 impeto do livro oitavo, quando 
afirmava que a Unica fenomenologia apropriada para 0 conhecimento 
da Trindade seria urna fenomenologia do amar64

• Noutros textos, v.g., 

59 Pour une ontologie de fa relation. L 'etre et la relation, vol. I, p. 318; cf. Manuel 
Barbosa da Costa FREITAS, <<A imagern e Sernelhanya de Deus. Urn tema de 
antropologia agosriniana~), in Didaskalia 19 (1989), pp. 21-34, passim. 

60 De Trinitate, VI, 10, 12. 
61 De Trinitate, XIV, III,S. 
62 De Trinitate, XIV, IV, 6. 
63 De Trinitate, XV, VI, 10. 
64 Cf. Jean-Baptiste Du RoY, «L 'experience de I 'amour ct intelligence de la foi 

trinitaire scIon saint Augustim\ p. 438. 
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In Iohanis Evangelium tratactus65
, esta conclusao rcorienta a 

investiga<;ao para a cui dada amilise das formas do arnor - num ordo 
amoris quase sempre temario: amor sui, amor Dei, amor proximi66

, 

Neste caso, reorientou Agostinho, em primeiro lugar, para a 
interioridade, para as analogias psicol6gicas, onde justamente a raiz 
de todo amor, a tibertas, assume 0 papcl relacional mais decisivo. 
Mas, uma vez levadas ao extremo as possibilidades des sa via67

, 

podemos dizcr que no livro XV, ao tratar do Espirito Santo, retoma 0 

esfor<;o da investiga<;iio quanta ao modo como a reia<;ao pode convir a 
Deus, esfor<;o suspenso na passagem do livro VII - «( ... ) non ut illud 
dieeretur sed Ile taeeretun> - para ao livro VIII - «C ... ) vero vides 
trinitatem si earitatem vides». E, pois, na pneumatologia como 
ontologia de eomunhiio que se cumpre, derradeiramente, a 
intencionalidade agostiniana, quanto II teoria das rela<;oes, conforme a 
referida sugestao do livro IX: a vontade e em n6s uma insinua<;iio do 
Espirito Santo6S . S6 nesse ilmbito se resolvern, quanto possivel, as 
aporias do pensar categorial, que dividiu, mas que, depois, foi incapaz 
de reunir ou de reatar os nexos ontologicos da dispersao operada. Ora, 
para Agostinho, 0 Espirito Santo niio e 0 Espirito do Pai e, depois, 0 

Espirito do Filho, mas 0 Espirito de ambos: <<Spiritus Sanetus 
amborum»69, «caridade de arnbos procedente)/o. Nao deixa, porem, de 
observar: embora insinue em nos 0 arnor, nao e apenas 0 Espirito 
Santo que e chamado amor, mas «Deus e arnom. E, aprofundando a 
celebre teoria das apropria<;oes71

, interroga-se: «Se alguma destas tres 
pessoas se deve designar propriamente como arnor, quem mais apto 

65 Mas tambem em De Civitate Dei, In Epistulam Iohannis ad Parthos. C£ 
Abundantes referencias em Dany DIDEBERG, «Arnon}, «Caritas», «Dilectio}>, in 
Cornelius MAYER (cd.), Agustinus-Lexikon, vol. I, eols. 294-300, cols. 730-743; 
vol. II, 1996-2002, II, cols. 435-453, respectivamente. 

66 0 tema do amor proximi esta bern presente em De Trinitate, mas nan t': nesta obra 
que Agostinho mais 0 desenvolvc, apesar de, em VIII, VIII, 12, ser urn dos mais 
belas textos sabre 0 aruor: «Diligat frater et diliget eamdem dilectionem» I «Arne 0 

innao e amani 0 proprio amOD>. Agostinho prosseguiu, contudo, a sua 
«fenomenologia trinitaria») voltando-se para a raiz do arnor, para a estrutura 
relacional da interioridade (outras referencias ao arnor proximi, em De Trinitate: 
VIIl, Vll, 10; IX, 13, XV, XVIl, 31-32; XXV1, 46). 

67 Cf. De Trinitale, XV, XVII, 28. 
68 De Trinflate, XI, v, 9. 
69 De Trinitate, V, XI, 12. 
70 De Trinitate, XV, VI, 10. 
71 Walter KASPER, Le Dieu des chretiens, p. 408. 
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do que 0 Espirito Santo?»72 Portanto, na Trindade, 0 Espmto Santo e 
chamado amor por apropriar;iio 73. Por apropria~ao (proprie), note-se 
bern, e nao por exciusao, pois lllJiversaliter tambern 0 Pai e 0 Filho se 
dizem caritas. 0 perigo de uma aplica~ao univoca das analogias 
psicologicas II Trindade seria atribuir a memoria ao Pai, a inteligencia 
ao Filho e a voluntaslamor ao Espirito Santo. Agostinho adverte que a 
analogia nao e para ser tomada it letra e muito menos aplicada de 
forma insensata, segundo uma correspondcncia exciusiva74

, mas deve 
ser assurnida ao jeito de uma co-presen<;a e co-implica<;ao relacional 
dos tres nos tres, 0 que implica uma commullio carita tis bern mais 
complexa: <<E preciso dizer que as tres Pessoas em conjunto, e cada 
uma delas em particular, tern estas tres coisas [memoria, intellegentia, 
voluntas 1 na sua natureza.»J5 Salvaguardado este aspecto e atendendo 
it apropria~ao peculiar do Espirito como Arnor, pode-se dizer que e1e 
«e, pois, Aquele em quem e por quem se reencontram as outras duas 
pessoas, desde toda a eternidade. Sem esta terceira pessoa, que e 0 

Espirito, as outras duas nao' seriam constituidas na sua rela~ao. Por 
outras palavras, longe de ser extrinsecarnente ajuntado ao Pai e ao 
Filho, e como 0 Si-mesmo de Deus, na sua interioridade mais 
profunda, que 0 Espirito manifesta a sua realidade. Deus e Pai e Filho 
porque e Espirito, e e Espirito porque este e 0 Arnor do Pai e do 
Filho.)/6. Nao se deve, pois, recear que a rela~ao introduza em Deus 
uma qualquer deitas vel substantia caritatis77 separada das pessoas. 
Nao h" quaternitas nenhuma, mas trinitas. Insistamos: 0 Espirito 
Santo e 0 amor etemo com que reciprocamente se arnam 0 Pai e 
Filho78 Dai a dupla e conversivel afirma<;ao de Sao Joao, que e 0 eixo 

72 De Trinitate, XV, XVII, 29. 
73 De Trinflate, XV, XVII, 29; cf. F. CAVALERA, «La doctrine de saint Augustin sur 

I'Esprit Saint ii propos du De Trinitate», in Recherches de the%gie ancienne el 
medievale 2 (1930), pp. 382 e ss; Hans URS VON BALTHASAR, «Der Heilige Geist 
als Liebe», in Spiritus Creator. Skizzen zllr Thea/ogfe III, Einsiedeln, 1967, pp. 
106-122; Mauro COlZOLI, (<Fondazione teologica-trinitaria dell'etica della carilem, 
in Laterallum 57 (l9911l), pp. 171-197. 

74 De Trinilate, XV, xx, 39. 
75 De Trinftate, XV, XVII, 28. 

76 Thierry DELOOZ, Pour lme ontologie de la relation. L 'etre et la relation, vol. I, pp. 
306-307. Yves CONGAR, ({L'actualite de la pneumatologie)), in Credo in Spjritum 
Sanctum, Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, Roma, 
22-26 marzo 1982, Roma, Libreria Editrice Vaticana, 1982, p. 25. 

77 Cf. De Trillitate, XV, xv, 27. 
78 De Civitate Dei, XI, 10. 
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em tomo do qual se move 0 pensamento de Agostinho: (<Deus spiritus 
es/}> / (<Deus caritas es/}>79, deduzindo da Escritura, de modo natural, a 
terceira afirma9ao: (<Spiritus caritas es/}>80. A caritas e 0 modo 
proprio como Deus-Trindade e uno, porque e vinculo unitivo na 
diferen9a de pessoas. «So esta distin9ao trinitaria do ser de Deus toma 
compreensivel a frase "Deus e amor".»" 

E este etemo amor-rela9ao (ad invicem) e mais do que urn ser 
ou urna substancia: e uma Pessoa. 0 amor gera sempre pessoas, nao 
individuos. E, pois, esta perene restitui,iio, pericorese ou «dan9a» em 
Deus que toma impossivel e inconcebivel que cada urna das pessoas 
se baste a si mesma. Esta exuberancia da Vida que se experiencia a si 
propria nurn pathos imemorial, tambem se exprime abundantemente 
como doa9ao ad extra. E por isso que 0 seu nome proprio e Dom82

, 0 
dom «mais excelente de Deus» 83. 0 Espirito e a relayao etema do Pai 
e do Filbo; esta rela9ao e a expressao do seu amor, de tal modo que do 
Abra90 Patetico Imemorial procede etemamente urna terceira Pessoa. 
Nao temos de procurar urna quaternitas qual relayao das tres Pessoas 
divinas. 0 Espirito e a Relayao em Pessoa; 0 Espirito e vinculum 
caritatis84

, acontecimento de amor, enlace etemo, comunhao ineHivel 
do Pai e do Filbo85

. 

Nao temos, portanto, de demandar uma relayao que una as tres 
Pessoas, caso em que uma relayao substantivada arrastaria para uma 
quaternitas, mas devemos entender que 0 proprio Espirito e a reia,iio 
substancial do Pai e do Filbo, e na pericorese que realiza esse 
movimento de doayao reciproca e Pessoa / Hipostase, i.e., quiasma do 
ser e da relayao em Deus. Se todas as pessoas em Deus exprimem, ao 
mesmo tempo, urna relayao de amor, isso deve dizer-se por 
apropriar;iio do Espirito Sant086

. (<Juntamente com 0 Pai e 0 Filbo, 0 
Espirito Santo e uma terceira rela9aO divina, a saber: a relal'ao das 

79 Jo 4, 24; 1 Jo 4,8; cfLuis F. LADARIA FERRER, II Dio vivo e vera. II mistero della 
Trinitil, Casale Monferrato, Piemme, 1999, pp. 23-24; Henri LE SAUX, Sagesse 
hindoue, mystique chretienne. Du Vedanta d ta Trinite, p. 143. 

80 Basil STUDER, «Impulsions patristiques pour un renouvellement de la theologie 
trinitaire}}, p. 5. 

81 Eberhard JONaEL, Dios como misterio del mundo, p. 421. 
82 De Trinitate, XV, XVIlI, 32. 
83 De Trinitate, XV, XIX, 37. 
84 In Iohannis euvangelium 26, 13. 
85 cr. Luis F. LADARIA FERRER, «Persona y Relacion en el "De Trinitate" de S. 

Agustim>, pp. 259-261. 
86 Cf De Trinitate, XV, XVII, 27 e ss. 
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relal'oes do Pai e do Filbo. Relal'ao das rela90es, portanto, e nessa 
medida uma reia9ao eternamente nova. ( ... ) So 0 Espirito de Deus, 
enquanto rela9ao de rela90es, constitui 0 ser do amor como 
acontecimento.» 87 

Do mesmo modo, tal como a voluntas significava a faculdade 
essencial de ligayao, 0 vinculo unitivo entre memoria e intellegentia, e 
assim a caritas, nao 0 conhecimento, era 0 que mais nos aproximava 
de Deus, assim tambem na Trindade ha correspondencia entre 0 

Espirito e a caritas88
: «Se a vontade de Deus houver tarnbem deve se 

dizer propriamente de alguma pessoa na Trindade, [entao 1 refere-se 
mais ao nome do Espirito Santo, como nome do arnor. Pois que e 0 

amor senao a vontade?» 89 Deste modo, 0 «dom do doador (donum 
donatoris) e 0 doador do dom (Donator doni) sao expressoes que 
utilizamos em sentido reciprocarnente relativo. 0 Espirito Santo e, 
pois, de urn modo inefavel a comunhao do Pai e do Filho eleva este 
nome porque 0 mesmo pode convir ao Pai e ao Filbo. Com efeito, no 
Espirito Santo diz em senti do proprio 0 que neies significa em 
comum, porque "0 Pai e espirito e 0 Filbo e espirito", 0 Pai e santo e 0 
Filbo e santo. Portanto, no uso de urn nome que e comum ao Pai e ao 
Filho e que, por isso, e apropriado para indicar 0 Espirito Santo como 
comunhao de ambos, refere-se 0 dom reciproco que e 0 Espirito 
Santo. Eis a Trindade unica e unico Deus, born, grande, etemo, 
omnipotente: a sua unidade, a sua divindade, a sua grandeza, a sua 
bondade, a sua etemidade, a sua omnipotencia e ele proprio.»'o 

o vinculum carita tis nao tern nome proprio porque 0 seu 
nome coincide com a Trindade: e a pericorese (danya) do Pai e do 
Filbo; e 0 amor mutuo e subsistente do Pai e do Filho'l E assirn que, 
talvez, pode ganhar alguma luz 0 problema - logico, ontologico, 
filosofico, teologico - de qual a modalidade de unidade que permite 
em Deus urna Unica e mesma essencia em tres relayoes diferentes: e a 
caritas como etema doayao, movimento amoroso de sempre dar e 
receber, extase reciproco. «Na Trindade excelsa, uma pessoa apenas e 

87 Eberhard JDNGEL, Dios como misterio del mundo, p. 476. 
88 De Trinitate, XV, xx, 38; cf. Henrique de Noronha GALVAO, «Concepyao 

ekonomica e theologica do Deus Trindade nas Confissoes de Santo Agostinhm>, pp. 
191ess. 

89 De Trinitate, XV, xx, 39. 
9{) De Trinitate, V, XlI, 12. Agostino TRAPE, «S. Agostino e la pneumatologia latina», 

in Credo ill Spiritum Sanctum, p.233. 
91 Cf. De Trinitate, XV, VI, 10. 
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como as tres, e duas nao sao mais que uma so, po is em si sao infinitas. 
Assim, cada uma delas esm em cada uma das outras, e todas em cada 
uma, e cada urn uma em todas, e todas em todas - e em todas a 
unidade.»92 

o amor perdeu aqui qualquer sentido captativo ou possessivo, 
para se entender como puro dom. 0 sentido do ser cumpre-se na 
confissao trinitaria como generosidade ontologica radical, onde 
liberdade e necessidade confluem93

. Deus e em si Vida oblativa. A 
exuberiincia que a Vida assim patenteia e a essencia da auto-revela,ao 
e da auto-manifesta,ao do ser: «Deus distingue-se, ao amar-se a si 
mesmo»94. A ontologia da rela,ao tern 0 seu apice numa 
pneumatologia de comunhao. A esta luz, 0 amor pode, com toda a 
legitimidade, denominar-se urn transcendental do Ser95. «Santo 
Agostinho faz uma verdadeira descoberta trinitaria e pneumatologica 
quando exprime, pela prime ira vez, uma ideia entao totalmente 
estranha a teologia grega, a saber, a Trindade Santa considerada como 
Amor. Real,a, alem disso, a especial significa,ao da Terceira 
hipostase, exactamente como arnor, como vinculo de arnOT, amor ou 
dilectio. ( ... ) Esta beatitude do amor na Trindade, consoia,uo do 
Parac1ito, e 0 Espirito Santo. Em toda a literatura patristica, e apenas 
em Agostinho que encontramos este esquema de amor: 0 que ama, 0 
amado e 0 proprio arnor. [Ele] compreendeu a Terceira hipostase 
como Amor hipostatico, e e isto que constitui a importiincia perene da 

92 De Trinitate, VI, x, 12. 
93 Maurice BLONDEL aprofundou como POliCOS esta intuiyiio de Agostinho e da 

tradiyao crista. Em Vne enigme historique. Le "Vinculum substantiale" d'apres 
Leibniz et l'ebauche d'un realisme superieur, Paris, Beauchesne, p. 106, afinna: 
«( ... ) para as seres espirituais a Vinculum nao e uma mera transnaturalizay3.o, mas 0 

abrayo que as une ( ... ). Por anaiogia, esse abrayo e 0 Osculum do Espirito que 
consuma a propria Unidade da Trindade.» Enos Carnets lntimes 1. (1883-1894), p. 
165, afirma igualmente: «( ... ) no proprio Deus encontra-se cstc vinculum 
substantiale, osculum Patris et Filii. Nao se trata de uma relayao analitica; e urn 
vinculo sintetica, mas ao mesmo tempo necessaria: a pessoa do Pai e inteira e nao 
sujeita a dependencias; possui a sua originalidade divina, a integridade da sua 
essencia e do seu papel. 0 Espirito procede; mas a sua pessoa santa e cornpleta ( ... ) 
o Filho e gerado, mas a sua pessoa santa e completa, sem repetiyao, sem deduyao e 
sem confusao: e ° Espirito de novidade. Nos seres criado5 sempre se encontra 
repre5entado este misterio da Trindade ( ... ).» 

94 Eberhard JONGEL, Dios como mislaio del mundo, p. 419. 
95 Cf. Luigi SARTORI, «Per una metafisica delJ!amore», p. 30; Andre MANARANCHE, 

Le monotheisme chretien, p. 199. 
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sua teologia trinitaria.»96 Digamos, contudo, a proposito da 
«descoberta», que, no final de De Trinitate, 0 problema ja se nao 
coloca em termos de conhecimento, mas em termos de experiencia 
interior e de transforma,ao em Deus9J

, de in-habita,uo trinitaria. 
Trata-se de experimentar, no Espirito, a vida divina. «Habita [no 
amor] e seras in-habitado; permanece no amor e ele permanecenl em 
ti.» Quem nao ama esta mort098 

E se ha urn lugar ultimo onde 0 desejo de conhecer e de ver 
tern de ceder 0 passo aquela experiencia e justamente na explica,ao de 
como e que 0 Espirito Santo, procedente do Pai, se nao dcve chamar 
Filho. De facto, e muito dificil distinguir, na Trindade, entre gera,ao e 
processao". Assim, no terminus de De Trinitate, 0 autor lembra a 
promessa de aclarar este misterio, feita no livro II. Mas confessa que 
todas as vezes que tentou, sempre a ideia foi traida pela palavra 100 Por 
isso, «0 meu Deus: livra-me da multidiio de palavras de quc pade,o 
interiormente, na minha ahna»IO] E precisamente este ponto-de-fuga 
da Trindade divina frente Ii linguagem que, como noutras ocasi5es, a 
confina ao espa,o de proximidade possivel: 0 acto de louvor. Longe 
de uma reflexao seca ou de urn qualquer intelectualismo magistral, a 
interrogayao da lugar ao acto de fala orante. A p"ece e a confissao de 
louvor, como fecho-da-abobada, realizam 0 que dizem in uno ictu. 

A pneumatoiogia da comunhuo de Agostinho expressa, 
finalmente, a sua intui,ao de que a pessoa do Espirito Santo diz, em 
Deus, 0 misterio radical da Liberdade de Deus e da diferencia,ao do 
Ser. Este permanece in fieri, mas nem por isso imperfeito - pelo 
contrario: mais perfeito porque inesgotavel e pleno de possibilidades. 
o Amor livremente associa a Si todos os seres 102; ele e 0 principio 
ontologico da realidade. Deste modo, a prece final com que Agostinho 
fecha De Trinitate, pedindo para ser introduzido na Vida, coloca-nos 

96 Sergei Nikolaevich BOULOAKOV, Le Paradet, p. 49.74; cf. Basil STUDER, 
«Spiritualite giovannea in Agostino», in Mysterium Caritatis, p. 197. 

97 Cf. Charles Andre BERNARD, (Mystcre trinitaire et transformation en Diell)}, pp. 
453 e 55. 

98 In Epistulam Iohannis ad Parthos, 7,10; De Trinitate, VIII, VIII, 12; 1 Jo 3,15, 
99 De Trinitate, XV, XXVIl, 48. 
toO De Trinitate, XV, xxv, 45. 
101 De Trinitate, XV, XXVIII, 51. 
102 E neste sentido que Eberhard JONOEL, Dios como misterio del mundo, p. 482, 

afirma que «Como Espirito Santo, Deus C 0 misterio do mundo.') E nas pp. 
498.502: «No acontecimento do amor, Deus e 0 homem coropartilham a mesroo 
misterio.» 
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sob a tal reserva escatologica quanto ao sentido de abertura as 
possibilidades de transcendencia inscritas na diacronia, na qual se da 
sempre eclosao de mais ser, numa impensada «historia escatologica» 
da Tnndade

lo3 
«Urn amor sem possibilidades nao e amor. 0 amor 

esta [sempre 1 cheio de possibilidades criadoras. C ... ) 0 amor nao se 
104 

esgota.» 0 amor tern sempre futuro, acrescenta sempre ser ao ser, 
«chamando a nao-ser para que seja.»I05 0 Deus-Trindade e a figura 
extrema de urn divino em Relayao, aberto a todos os possiveis do 
Amor sem condiyoes106 

103 Eberhard JONGEL, Dim como misterio del mundo p 493 
104.. ,. . 

Eberhard JUNOEL, Dios como misteria del mundo, p. 433.496 
105 Rm4 17 

106 Eberhard'lONGEL, Dios como misterio del mundo, p. 476. 
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A Teologia BaIthasariana 

Para urna visiio unitaria entre 
cristianisrno e hurnanisrno 

Maria Manuela da Conceiyao Dias de Carvalho 
(Universidade Calolic" Porluguesa - Prot: lubilada) 

Introduyao 

"E a Verba se fez came e habitou entre nos"(1o I, 14). 
Nao conhe<;o maior expoente de humanismo. E a vinda do 

Absoluto amor divino a revelar-se, a manifestar-sc a humanidade, nao 
a partir de uma san;a ardente, mas de um eneontro pessoal, que Ii 
convitc a um seguimento: "V..indc e vcde!", 

Trata-se de um convite a partir de uma atrac<;ao pessoal para 
urn eaminho que eonduz iI felieidade, mas que e um eaminho exigente 
- trata-se de amar a Deus sabre todas as coisas e aos olltros como a 5i 

proprio, e mais do quc a si proprio: como 0 Pai e 0 Filho ctemamcntc 
se amam no Espirito Santo. 

E a mais objectiva forma de amar - c a total entrega ao bem, 
e nao ha maior bem do que querer pratica-Io. E entregar-sc a pratica-
10 e viver em liberdadc, pOl'que 0 bem e libertador, ceo caminho da 
santidade. 

o santo e um homem livre. 
o humanismo procura libertar 0 homem de todas as formas 

de escravidao, deseja quc 0 homem a seja plenamente, logo, deve 
desejar que seja santo. 

Havera maior liberta<;ao do que aquela que 0 Filho de Deus 
nos deu? Foi a liberta,ao do pecado e da morte etema, foi 0 dam de 
participar na vida divina, isto e, dc entrar numa rela<;ao com Deus e 
com as homens de total abel1ura e de corajosa decisao de viver a 
constmir uma historia de real entrega ao bem, iI constrw;ao de uma 
humanidade digna de Deus. 

Trata-se de uma vida moralmente sa? Mais, muito mais: 
trata-se de uma vida enxertada no bem supremo - em Cristo, e na 
for<;a do Espirito de amor que 0 une ao Pai e que permanece nos que 0 

acolhem - na for,a do Espirito Santo. 
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