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APRESENTACAO

De 4 a 7 de Outubro de 2007, decorreram, cm Balsamio ¢ no
Muicipto de Carrazeda de Ansides, as X Jornadas Culturais ¢
Balsamiio, subordinadas ao tema: Cristianismo e humanismo:
desafios ao homem contemporinec.

A 16 de Setembro de 2007 foi beatificado o Pe. Estanislau
Papczynski, Fundador dos Marianos. Por isso, estas Jornadag
realizaram-se om clima de festa ¢ de acgdo de gragas por esse dom
concedido a Igreja. & socicdade e particularmente aos Marianos.

O Centro Cultural de Balsamdo. que organizou as Jomadas —
em parceria com a Camara de Macedo de Cavaleiros. a Cimara de
Carrazeda de Ansides, o Convento de Balsamio ¢ o Restaurante
Saldanha (Percdo) —, tem a alegria de apresentar as counferéncias ¢
comunicagdes proferidas durantc as mesmas. A maioria aprofunda o
tema proposto, outras falam-nos do patriménio artistico de Balsamdo,
outras ainda referem-se ao Municipio de Carrazeda de Ansiacs, que
tivemnos a alegria de visitar na tarde de sibado, 6 dec Qutubro. Ha
também uma comunicagdo que nos apresentz a vida atribulada mas
victoriosa em Jesus Cristo do Bem-aventurado Estanislau Papczynski.

Cristianismo ¢ humanismo: um tema apaixonantc!
Cristianismo ¢ humanisimo exigem-se mutuamente, sendo cada um
critério de autenticidade para o oufro: o que ¢ verdadeiro humano é
cristdo e o que ¢ verdaderramente cristdo ¢ humano. O didlogo aberto
entre o cristianismo e 0 humanismo sera sempre libertador.

Caro leitor, que a lettura destas actas o ajudem a crescer em
humanidade e suscitem em si o desejo de ser eristdo, ser homem ao
jeito de Jesus Cristo.



Confissao trinitaria e antropologia relacional
em Santo Agostinho'

José M. Silva Rosa
Universidade da Beira Interior
(Covilha)

Immo vero vides Trinitatem
si caritatem uides

(De Trinitate, V111, viI, 12)

A exegese relacional das teofanias trinitdrias do Antigo
Testamento, realizada nos primeiros quatro livros de De Trinitate, € a
superacio do dilema eunomiano quanto 4 natureza de Deus (ou a
substincia ou a relagio), realizada nos livros V a VII, apesar de terem
criado as condigdes de possibilidade de uma ontologia da relagfio,
acabaram por se revelar frigeis quanto A natureza da pessoa («quid
tres?»). De facto, a cerrada discussio terminoldgica em torno das
nogdes de substincia e de relagio acabou por exigir, como vimos,
uma nogdo — a pessoa — que as sobre-assumisse. Todavia, em
virtude da distdncia entre homem e Deus’, tal nogio em dmbito
trinitario tem apenas um valor aproximativo.

E, porém, deste fracasso parcial da especulagio sobre a vida
intima de Deus, € do modo como a pessoa na Trindade deve sintetizar
substancia ¢ relacio, que emerge outra possibilidade € uma nova
exigéncia na procura agostiniana. Nio se acede & Trindade de fora,
nem pela exegese escrituristica, nem pela reflexo e especulagdo
racionais, nem sequer ainda por qualquer semiose transcendental,
apesar de as analogias trinitarias na alma serem specufum trinitatis.
Tal como na Fenomenologia da Vida de Michel Henry, também aqui
verificamos que o pensamento ndo pode ver, nem dar a ver, o abrago

LA Comunicagio Orat as Jomadas Cuiturais teve como base este texto escrito, que
constitui uma versio revista e sem o texto das notas do capitulo 5° da II Parte da
nossa tese de Douwtoramento, intitulada @ Primado da Relacdo. Da
intencionalidade trinitdria da filosofia, Lisboa, Universidade Catodlica Editora,
2007, pp. 441-467.

2 De Trinitate, VII, 1v, 7



imemonial da Vida divina. Na verdade, «immo uero uides trinitatem si
caritatem uidesy — «se vés o amor, v8s verdadeiramente a
Trindade»®: s a caritas tem o poder de dar a ver a Trindade. O amor
¢ a sua expressdo mais fiel e, por conseguinte, a Unica via pela qual
nos vamos aproximando’. A actividade discursiva, portanto, deverd
dar lugar ao discurso da acgdio; ou, melhor dizendo, temos de
descobrir a acgdo sob o discurso. Estamos no fulcro da inflexédo
metodologica de De Trinitate, articulando-a cardealmente em duas
partes, como se fora um gonzo. Note-se bem: o «fracasso» de um
«dizer directo», ou de uma «via curta» racional e especulativa, ¢ para
nos precioso porque reorienta a questio do dominio especulativo para
o dominio de urna filosofia da acgao. E nesta que se manifesta, in actu
exercito, o terceiro termo da ontologia trinitaria acima referida, termo
onde a prépria relagdo se manifesta como comunhio amorosa de
pessoas, como relagdo de relagtes.

E, pois, compreensivel que, no proprio movimento de inflexio
metodolégica’, Agostinho introduza o gque se tornard na mais
importante mediagio — o amor — entre os dois termos (fides et
intellectus) do seu método de inteligéneia da {&: «crede ut intellegas,
intellege ut credas»®. Agostinho, como se sabe, gizou esta formula
para corrigir quer o racionalismo daquele que s aceita compreender
(wintellego wt credamy»), quer o fideismo ou a credulidade daquele a
quem basta acreditar, sem se esforgar por esclarecer os dados da fé.
Contra esta alternativa exclusiva e artificiosa do «tudo ou nada», o
autor de De Utilitate credendi mostrara a importincia de reconhecer €
restabelecer, em ac¢do, as relagdes reais entre a memoria, a
inteligéncia ¢ a vontade, i.e., ndo tanto segunde uma pretensa ordem
cronoldgica onde a fé precederia a razio, mas — ao nivel da fides qua
— segundo um movimento reciproco e dialéctico de mmitua
potenciagiio. Em De Ulilitate credendi surpreendemos Agostinho a
refazer progressivamente os nexos entre a existéncia racional € a
existéncia fiducial, nexos que a sua garrulice juvenil destruira, opondo

¥ De Trinitate, VIII, v, 12. Maric-Anne VANNIER, Saint Augustin et le mystére
trinitaire, p. 24 (cf.in lo. Ep. 7, 4.7, Ep. 186, 3, 7; Sermdes 156, 5, 5 e 350, 1; En.
In Ps. 79, 2).

% Jean-Baptiste DU Roy, «L’expérience de ’amour et intelligence de la foi trinitaire
selon saint Augustiny, pp. 415.417.

% Qerge Lancel considera o livro VI como o «discurso do métodon agostiniano {cf.
Serge LANCEL, Saint Augustin, p. 536).

& Cf. Sermo 43.
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de forma maniqueia a auctoritas e a ratio. Neste momento, onde a
questdo se joga ndo apenas ao nivel das relagdes entre fé e razio, em
geral, mas da investigagdo da realidade trinitdria, em particular, um
terceiro termo aparece como indispensavel a progressdo. o amor -— s¢
ndo amarmos nunca veremos'. «Non intratur in veritatem nisi per
caritatemy, afirma alhures®. O amor é, em si mesmo, um principio de
conhecimento: «caritas capax verbin. Deste modo, como propde
Jean-Luc Marion, ¢ mesmo pertinente reescrever a formuia no sentido
de «ama, ut intellegas»’. Imbricam-se, assim, de forma significativa, a
realidade que se procura e 0 método de acesso, devendo o caminho
adequar-se ao fim. Mas se ¢ verdade, como se diz, que ninguém pode
amar o que desconhece'’, como ¢ possivel, entdo, progredir no
conhecimento da Trindade? N&o retorna assim a exclusdo racionalista
entre razio e fé? E admissivel que alguém conheca algo sem
necessariamente ter de amar o que conhece. Correlativamente, se ndo
fosse possivel amar, pelo menos em parte, algo que se desconhece,
entdo ninguém poderia amar Deus, antes de o conhecer''. Com efeito,
pouco sabemos da Trindade excelsa. E como que a preparar a
investigacdo subsequente, Agostinho adianta: conhecemos outras
triades, mas nem por isso necessariamente as amamos. Portanto, serd
que amamos n3o uma trindade qualquer, mas apenas a Trindade que ¢é
Deus? A questio passard entdo por investigar as analogias € as
comparagdes de que nos servimos quando acreditamos em Deus, a
quem amamos sem conhecer'”. Tal como entre a substincia e a
relacio, também as relagdes entre 0 amor € o conhecimento escapan

7 De Trinitate, VIIL, 1v, 6.

¥ Contra Faustum, XXXII, 18. Para a importincia do amor no processo de
conhecimento, ¢f. Luigi SARTORI, «Per una metafisica dell'amore», pp. 35, passim,
recuperando em sede epistemoldgica a nogao dos «occhi della feden. Jaime GARCEA
ALVAREZ, «El misterio de fa Trinidad v la comunidady», in Revista Augustiniana
Vol. 33, n® 101 (1992), pp. 619.622 (cf. a importincia da caritas na hermenéutica:
De Doctrina christiana, 1, 42-44; 11, 62, et passim).

? Jean-Luc MARION, «Ama para que entendas. A hermenéutica cristd do mundow, in
Communio 9 (1992/4), pp. 347-353. Agostinho afirma, alids, que a caritas ¢ a Gnica
coisa que as Escrituras preceituam: «Non autem praccipit scriptura nisi caritatem.»
(De Doctrina christiana, [I1, X, 15},

"% De Trinitate, X1V, X1v, 18.

" pe Trinitate, VU1, 1v, 6.

12 De Trinitate, VIIL, v, 8; cf, Marie-Francois BERROUARD, «La Trinité qui est Dieu,
in Goulven MADEC (prés.), et als., Augustin. Le message de la foi, Paris, Desclée de
Brouwwer, 1987, pp. 99-117.
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ao dilema do «tudo ou nada». Este € o dominio por exceléncia do
velado e do revelado. Pode amar-se uma realidade que seja
parcialmente conhecida. Esta, por conseguinte, em parte € conhecida e
amada, em parte é desconhecida e nio-amada. Se algo houvera de
absolutamente desconhecido nfio poderia ser amado'. Verifica-se,
portanto, segundo Agostinho, uma zona de intersecgéo entre o amor e
a racionalidade.

Delineia-se, assim, a neccessidade de uma terceira via:
importa amar, ¢ amar na fé, sem um conhecimento pleno e total da
realidade em causa. O amor inscrito no tempo comporta
inevitavelmente uma dose de obscuridade noética'®, fragiliza o
gnodstico ideal da absoluta auto-transparéncia € coloca a inteligéncia
sob o signo do mistério do outro, seja divino seja humano. De facto,
guando amamos alguém, nesse acto podemos conhecer melhor Deus
do que a realidade do outro gua talis. A razio € porque «Deus caritas
est»'®. No que respeita 3 Trindade, esta pode ser a fragilidade mais
fecunda, instincia critica da tentagdo humana de inventar para si
imagens de Deus'’. O amor faz explodir a logica exclusiva do
conhecimento, também no sentido em que ele mesmo ndo pede tanto
para ser conhecido quanto para ser amado. Por isso, «ninguém diga:
“Ndo sei o que amar”. Ama o teu Irmio ¢ amaras O amor. »E 0
mesmo ¢ dizer: «ama e veras a Trindade.» «Ao irmao podes conheceé-
lo pela vista, a Deus ndo. Se amares com amor espiritual aquele que
vés com aspecto humano, veras a Deus, que € o proprio amor, tal
como pode ser visto com o olhar interior.»' Convocando S3o Jofio —

13 De Trinitate, X, 1, 1.

" De Trinitate, VIII, v, 6.

15 Cf. Bernhard WELTE, Dialettica dell amore. Fenomenologia dell’'amore e amore
eristiano nell'era tecnologica, (trad. it. de G. Scandiani), Brescia, Editrice
Morcelliana, 1986, p. 14.

18 De Trinitate, VIIL, viu, 12.

" Cf. De Trinitate, VI, vur, 11. Afirma William HiLL, «Agostino € il concetto di
relazionen, in Sacra Doctrina (1989), p. 522, que Agostinho, com esta orientagio,
«antecipa um dos temas predominantes em muita feologia contemporénes, i.e., que
Deus & o horizente implicito e n&o tematizado do esforge cognoscitivo humano.»
Sobre a «fragilidade forte» do amor, cf. Eberhard JONGEL, Dios como misterio del
mundo, pp. 416-417.

"® De Trinitate, VIII, vu, 12,

' De Trinitate, VHI, vitr, 12.

12

«Qui non diligit, non cognovit Deum, quia Deus dilectio esty™ —
tem Agostinho uma daquelas afirmagdes-chave que dio que pensar,
que patenteiam impar profundidade meditativa e, finalmente,
conduzem o seu pensamento a uma ontologia teologal®*': «( .) 0 amor
fratemo (é fraterno o amor em que ha amor mitno) nio s6 provém de
Deus, mas é o proprio Deus (...)»™> O amor d4 verdadeiramente um
conhecimento de Deus. E acrescenta noutro lugar: «Se alguém ama,
sabe o que eu quero dizer.»”

E este o grande momento agostiniano de intuigdo da natureza
do amor. Tentando compreender i# recto como a Trindade é uma
comunidade de Amor, descobre in obliquo a estrutura radicalmente
trinitaria de todo o amor humano ¢ inflecte-lhe, efectivamente, o
carcter de desejo autocentrado, ainda que néo desapegado. Ou seja,
descobre que o amor € sempre a trés, ndo a dois. Por outras palavras:
porque brota de uma comunidade trinitaria, o amor funda sempre
outra comunidade trinitaria>*, Querer escapar a isto ¢ trair 0 amor. Por
isso, o parad1gma binarid” ou dualista, tal como o unitirio ou
modalista, jamais consegue dar conta da realidade simultaneamente
untficadora e diferenciadora do amor. «O amor requer o amante de
algo e o objecto que é amado com amor. Eis trés coisas: o amante, o
que se ama e o amor. Que & pois o amor, sendo uma vida unindo, ou
desejando unir, duas vidas, isto &, o amante ¢ o amado?»® «Isto &
assim também nos amores externos e carnais. Bebamos, porém, de
algo mais puro e limpido (...). O que ¢ que o espirito ama no amigo
sendo o espirito? Existem, portanto, trés coisas: o amante, 0 que se
ama ¢ o amor. Resta ascender daqui e, tanto guanto ao homem foi
dado, procurar mais alto estas trés coisas. Mas que a nossa

| Jo 4, 7-8; cf. Basil STUDER, «Spiritualité giovannea in Agostino», in Mysterium
Caritatis, pp. 143-158.

*! Cf. o artigo j4 referido de Dominique DUBARLE, «Essai sur I'ontologie théologale
de saint Augustin, in Recherches Augustiniennes 16 (1981), pp. 197-288.

** De Trinitate, VI, vin, 12; cf. Hannah ARENDT, Der Liebeshegriff bei Augustinus,
Berlim, Von Julius Springer, 1929, passim, mormente na {IF* Parte, «La vie em
sociéiéy» (cons. na trad. fra. de Anne-Sophie Astrup, Le Concept d’dmour chez
Augustin. Essal d interpretation philosophigue, Paris, Payot & Rivages, 1999),

B In Iohannis euvangelium, 26, 4.

4 Cf. Jaime GARCia ALVAREZ, «E] misterio de ta Trinidad y la comunidad», pp. 613-
637,

¥ De Trinitate, VL, IX, 14; of. Anders NYGREN, Erds et agapé. La notion chrélienne
de Uamour er ses trangformations, (trad. fra. de P, Jundt, Préf. M. Goguel), vol. II,
Paris, Aubier-Montaigne, 1952, pp. 8 ¢ ss.
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interrogagio descanse aqui um pouquito, ndoc porque ja tenha
encontrado o que procura, mas como quem descobre o lugar onde tem
de continuar a procurar. Ainda ndo se encontrou, mas ji se encontrou
o lugar onde procurar.»®® O amor é em nds, portanto, epifania de um
«acontecimento eterno», de uma «experiéncia primordial» que, na
mesma circulagdo amorosa, nos torna capazes de infinito”’. Pelo amor,
somos igualmente introduzidos na vida trinitaria, come sublinha Santo
Agostinho: “Quanto mais inflamado é o nosso amor de Deus, tanto
mais certa ¢ serena ¢ a visdo que dele temos”. No livre VIII, da-se
uma viragem na sua reflexdo. Ele ja ndo procura apenas conhecer a
Trindade a partir das Escrituras ¢ da razdo, mas também e sobretudo a
partir do amor que é o eco da propria vida divina.»*®

Determinado o método, determinado o lugar onde procurar,
que resta? Reiterar a necessidade de procurar e de se exercitar na
procura. E que procuramos? Importa que, no caminho, nfo
esquecamos o destino: «Procuramos certamente a Trindade, nfo uma
qualquer, mas aquela Trindade que é o Deus tnico, sumo e
verdadeiron”. E importante esta insisténcia. E que ela reitera que as
diferentes expressdes humanas do amor ordenado, como por exemplo
a amizade ou a sua expressdo mais elevada em nds, o amor do
proximo — «amor de Deus derramado nos nossos coragdes pelo
Espirito Santo que nos foi dado»™ - sdo espelho trinitirio que
remete para a caritas, que Deus é. Sdo espelho, mas ndo sdo a
Trindade, Mas como que a querer dar conta de que agora se orienta
para montante, para a Fonte e para a Origem do amor, e nio para
jusante, para a foz, apesar de o Rio ser o mesmo, Agostinho
concretiza melhor os termos da procura: o que agora se busca € se o
Espirito Santo expressa por apropriacdo a caridade em Deus’’. Ngo
tendo podido progredir por via directa, no livro VIII*, & para aqui que
Agostinho orienta o intento final de De Trinitate. «O amor di-nos o
conhecimento de Deus; o amor do outro ¢ uma experiéncia do proprio

* De Trinitate, V111, X, 14,

*7 Charles André BERNARD, «Mystére trinitaire et transformation en Dieur, p. 456.

2 Marie-Anne VANNIER, «S. Augustin ¢t la Trinité», p. 28, citando De Trinitate, VIII,
x, 13,

® De Trinitate, 1X, 1, 1.

Y Rm 5, 5 of De Trinitate, XV, XXVL, 46.

3 De Trinitate, TX, 1, 1.

i Jean-Baptiste DU Roy, «L’expérience de 'amour et intetligence de la foi trinitaire
selon saint Aungustinn, p. 417.436.
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Deus. Em que sentido ¢ a que prego? Agostinho diz-no-lo: importa
recuperar este amor na sua fonte, o que supde uma purificagdo e uma
ascese amorosa (...). S0 o amor gratuito nos pode dar a conhecer
Deus, tornando-nos semelhantes a Ele (...). Esta purifica¢do leva-nos a
uma completa conversdo: na verdade, ¢ para a fonte do nosso amor
que nos devemos voltar a fim de encontrar Deus.»™

Invertendo metodologicamente a ordo inveniendi, podemos
mesmo dizer que foi a crenca no Espirito Santo como caritas, em
Deus, que o conduziu a uma fenomenologia do amor humano e a
analise das analogias psicologicas, sublinhando sempre ai o papel
unitivo da vontade («copulatrix voluntass) € a intencionalidade
relacional da inteligéncia®. Na antropologia de De Trinitate, a
vontade é por exceléncia o elemento relacional entre a memoria e a
inteligéneia. «(...) Voluntas utrumque iungebat»’: & esta ideia que,
como fio condutor e chave de leitura, perpassa os livros IX a XIV.
Neste sentido, podemos dizer que hd uma inversio: ndo ¢ pelas
analogias que chega a Trinddde; € a fé na Trindade como relacdio de
Amor a trés que o leva a verificar que a «pericorese» s¢ espelha na
alma humana, desde as «portas da carne» at€ a «acies mentis». As
ditas analogias psicologicas sdo sempre mais analogados segundos do
que primeiros®, mesmo se, no ordo inveniendi, ndo sdo dispensaveis
como «hipoteses» e, analogicamente, conduzem a inteligéncia ab
inferioribus ad superiora. Por isso, no principio do livio XV, na breve
sintese do percurso feito ao longo da obra, ¢ reportando-se & passagem
do livio VIII para o livro IX, afirma Agostinho que «quando se
chegou i caridade, que a sagrada Escritura chama Deus, lentamente
comegou a brilhar a Trindade, i.e, 0 amante, 0 amado e o amor.»’’
Mas entfio o brilho tornou-se de tal modo intenso que, incapaz de se

¥ Jean-Baptiste DU RoY, «L’expérience de I’amour et intelligence de la foi trinitaire
selon saint Augustiny, pp. 425.426, passim;, cf. o belo ensaio de Jestis CASTELLANO
CERVERA, «Mistica ¢ Ontologia Trinitaria», in Piero Copa ¢ L ubotnir ZAK (edd.),
Abitando la Trinita, pp. 255-278.

M ¢f. De Trinitate, X1, 1v, 7. Matthias Albert SMALBRUGGE, La nature trinitaire de
Uintelligence de ln foi, p. 179.

3% De Trinitate, X11, Xv, 25.

¥ Cf. Thierry DELOOZ, Pour une ontologie de la relation. L'étre et Ia relation, vol. I,
pp. 313 e ss; Basil STUDER, «La teologia trinitaria in Agostino d’Ippona....», in
Mysterium Caritatis, p. 310; Eberhard JONGEL, Dios como misterio del mundo, p.
406.

3 De Trinitate, XV, V1, 10.
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fixar na «ux ineffubilis»™, a mente se voltou para si mesma,
procurando encontrar em si, «per speculum et in aenigmate», i.e., em
imagem ¢ por semelhanga obscura™, os vestigios da Trindade. E, pois,
a tentativa de dar razdes A afirmacio «wero uides trinitatem si
caritatem uides» que orienta Agostinho para as ditas ‘analogias
psicologicas’, cujas primeiras triades € o amans, amor, amatus, logo
seguida da mens, notitia, amor™: a mente, o conhecimento pelo qual
se conhece («gua se novity) ¢ o amor que a ambos estreita. Este
autoconhecimento de si comega por limpar o homem e torna-lo
humilde. A este ndo o incha a ciéncia, mas purifica-o como fogo,
edifica-o e unifica-o na mesma caritas”'. «Quando este Espirito, Deus
de Deus, se oferece ao homem, inflama-o no amor de Deus € no amor
do proximo, uma vez que é o proprio Amor. O homem s6 ama a Deus
a partir de Deus.»*

Na viragem para a interioridade aqui implicada, verifica-se
que a propria ipseidade pessoal descoberta por Agostinho &
constituida a partir de uma pericorese das faculdades, e nfio a partir de
uma subjectividade substancial. «Mens, notitia et amor» estio na alma
«essencialmente, nio como num sujeiton / «essentialiter, non
tamguam in  subiecto»®, tal como em Deus nio hi uma
quaternilas/deitas que seja o subjectum das pessoas divinas.
Analogicamente, as faculdades ndo existem na alma como se esta
fosse um subjectum, o suposio dessas mesmas faculdades, pois
também sdo consideradas substantes. Neste sentido pode dizer-se que
«Agostinho esboga, nesta obra, uma problematica muito actual, a da
constituiclo do sujeito pela mediagio da intersubjectividade.»® A
alma ¢ inter-relacio da mens, notitia et amor, na medida em que, por
um lado, s3o absolutas e singulares e, por outro, dizem a relagio
(relative ad se dicantur)”. Mas é ao amor que, por exceléncia, fica

% De Trinitate, XV, v, 10.
ji Cf. De Trinitate, XV, VIIL, 14; IX, 16; XX, 39-Xxt, 40 e ss. V.g., XX, 39.
De Trinitate, VIII, X, 14; 1X, 1, 2; Iv, 4.
4 Cf 1 Cor i, 8, retomado em De Trinitate, IV, Prooemium, 1, e em IV, I, 12 como
«fogo unificador da caridade».
*2 De Trinitate, XV, xvi, 31.
 De Trinitate, IX, v, 5; cf. Charles BOYER, «L’image de la Trinité. Synthése de la
“ pensej:e augustinienne», in Gregorianum 27 (1946), pp. 173-199,
Marie-Anne VANNIER, «S. Augustin et la Trinitén, p. 32; Mirio Santiago de
i CARV;_\LHO, «Da Linguagem da Relagio em Cassiciacon, p. 45,
De Trinitate, TX,1v, 5.6.
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cometida a tarefa relacional®: «a caritas aparece aqui como um termo
aberto a relagio.n” Assim, a nocio de pessoa que emerge desta
discussio trinitdria é menos a causa do que a deniincia antecipada da
moderna colagem entre o cogito (sujeito pensante, autoconsciéncia) e
a pessoa, esgotando esta naquele. Agostinho «nao estd sO na origem
da doutrina das faculdades da alma, mas também na origem da sua
critica, ou pelo menos da critica as abstracgdes que, sobre a sua teoria,
foram construidas.»**

As criticas feitas a Agostinho e 4 nocfo de pessoa, a pretexto
de que teria antropomorfizado e psicologizado a Trindade, sdo vilidas
antes contra os suceddneos modernos, para os quais pessoa s¢ tornou
o equivalente de uma identidade forte, res cogitans, substantiva, que
se afirma por exclusdo, e que, por conseguinte, dificilmente integra a
intencionalidade relacional da confissdo trinitaria. Nesta, a
identificagio (ser si-mesmo) passa sempre pela relagiio (ser pessoa):
do outro ¢ para o outro. Deste modo, em vez de ser o lugar
antropomoérfico que atribui a Deus trés pretensas autoconsciéncias,
trés subjectividades, trés vontades (logo triteista) — ou o compacta na
ideia de uma tnica «personalidade» —, a reflexdo trinitaria que
procurou purificar ¢ libertar esta nogdo da estreiteza das projecgdes
antropomérficas pode constituir-se, ainda hoje, numa nova «gramdtica
antropologican™. Nesta, a pessoa diz o horizonte de uma realidade
diferenciada e relacional que o ser humano ndo realizou
integralmente, mas ¢é nele ainda um poder-vir-a-ser: wma promessa.

Encontramos, pois, ao nivel da pericorese espiritual da alma, a
mesma inter-relagdo de faculdades que ja se encontrou na pericorese
das pessoas constitutiva da Vida intima da Trindade™. Agostinho, ao
procurar responder directamente a pergunta se o Espirito Santo
expressa apropriadamente (proprie) a caridade em Deus, € reorientado
para a via da interioridade, mormente para o papel relacional
cometido & vontade e ao amor. Por isso, se no livro IX, como acabou

¥ De Trinitate, XIV, v1, 8,

#7 José GRANADOS, «Vides Trinitatem si caritatern vides. Via do amor y Espirito
Santo en el De Trinitate de san Agustine, in Revista Augustiniana n° 130, vol.
XLIHI (2002), p. 38.

*# Vicenzo VITIELLO, «De tenebris. Trinitd teologica e trinitd antropologica in
sant’ Agostinon, in Piero CoODA e L'ubomir ZAK (edd.), Abitando la Trinitd, p. 156.

 Mario Santiago de CARVALHO, «Sobre a razio patétican, p. 117.

0 Cf De Trinitate, 1X, v, 8; XV, xx1, 41, a presenga reciproca ¢ triplamente
complexa de mens, notitia et amor.
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de se dizer, a triade é constituida pela mens, nofitia et amor, a
investigagdo levada a efeito no livro X revela a triade memdoria,
inteligéncia e vontade: «(...) tractemus memoriam, intellegentiam,
uoluntatem.»” Tem havido infindas discussdes sobre as analogias
psicologicas e sobre o facto de Agostinho, de livro para livro, variar a
terminologia. Efectivamente, além da mens, notitia et amor, com que
se inicia a via interioritatis, € da memoria, intellegentia et uoluntas,
outras triades aparecem: memoria, visio interior, voluntas memorid,
contuitus, dilectio; retentio, contemplatio, dilectio™. Talvez se possa
dizer que Agostinho faz algo parecido com  variagoes
Jfenomenoldgicas sobre a interioridade, pondo a ténica naquilo que de
cada vez se destaca e preenche a sua intencionalidade. No hvro XI,
por exemplo, ao invés de avangar do espirito humano para as coisas
inteligiveis, conforme o movimento dos livros anteriores, recua até as
portas da carne, para o «homem exterior», para verificar ai a estrutura
ternaria/trinitaria da propria sensibilidade: «Estas trés coisas, o corpo
que s€ v&, a visdo ¢ o que a ambos cinge, a atengio, sdo facilmente
cognosciveis (...).»" E o quiasma entre estes trés elementos, no acto
de ver, ¢ de tal forma intimo que ja nem sequer podemos distingui-
los™. E apesar de esta unidade sensivel (no «homem exterior») ser
muito forte, inclusive violenta, de tal modo que se lhe pode chamar
«ou amor ou cupidez ou libido», ela ¢ ainda mais forte no «homem
interiory, isto &, na relacdo entre memoria, visdo z‘nterior e vontade,
onde ja nem sequer ha diversidade de substincia™, pois tudo ai é
interior, um Wnico e mesmo espirito®, Desta fenomenologia das
faculdades infere o autor de De Trinitate, conforme o seu proposito,
que a vontade, cuja fungfo essencial ¢ umr5 7, € em nods uma
«insinuagio» da pessoa do Espirito na Trindade™. Pode assim dizer-
se, seguindo Thierry Delooz, que «o espirito humano néo ¢ irinitario

3V Cf. De Trinitate, X, xt, 17; 18,

32 De Trinitate, X1, 11, 6; XIV, 1, 4; cf. 11, 5 acerca destas trés operaglies: retentio,
contemplatio, dilectio, Maria Manuela Brito MARTINS, «l.a théorie de la
représentation chez Augustin dans le livie XI du De Trinitaten, in Mediaevalia.
Textos e Estudos, 11-12 (1997}, pp. 96-104).

3 De Trinitate, X1, 11, 2.

* De Trinitate, X1, 11, 3.

55 De Trinitate, X1, 111, 6.

36 De Trinitate, X1, v, 7.

5T Cf, De Trinitate, X1, vil, 14-15.

% De Trinitate, X1, v, 9.
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porque tem trés faculdades, mas porque as trés se coordenam
esporntaneamente — e se nio subordmam — em direcgfo ao Ser, ao
Verdadeiro e ao Bem, i.e., a Deus.»”

S1gmﬁcat1vamente, de acordo com a orientagdo
transcendental que Delooz reconhece, Agostinho, no livro XI, depois
de analisar com cuidado o entrosamento das faculdades da alma
apoiando-se na sensagio dos objectos exteriores, regride, com toda a
naturalidade, para um plano anterior & propria sensagdo — ¢ anterior
ao plano de onde partira, no livio IX — o das proprias realidades
percepcionadas. Assim, recorrendo a teologia da criagio presente nos
Sapienciais — v.g., no livro da Sabedoria, 11, 21 -—, reconbece que
todas as coisas aparecem trinitariamente determinadas por wmodus,
species ef ordow, «unitas, species et ordo», wnodus, pondus et
mensuran™. E neste dmbito que ganha toda a relevéncia o seu preceito
metodologico acima referido: das coisas exteriores para as coisas
interiores, das coisas inferioyes para as coisas su;craen'oresm

Podemos entio prosseguir, ndo segundo o ordo cognoscendi
por que Agostinho progrediu e que exigiu a via longa da
fenomenologia do amor humano, nas suas diferentes expressdes, mas
de acordo com o ordo essendi daquela, gragas & qual «Deus caritas
est». Pols, apesar de o amor uel voluntas, na imago que s0mos, serem
reveladores da Trindade, procuramos uma outra trindade, que ndo as
triades passageiras até aqui encontradas®. Assim, o longo, mas
inevitavel, desvio, ou melhor, a mediagdo pela interioridade humana,
dos livros IX a XIV, do ponto de vista em que nos situamos, ¢ uma
espécie de intensificagdo da busca ou de exercitatio animi® para que
possa retomar de novo, no livro XV, o impeto do livro oitavo, quando
afirmava que a unica fenomenologia apropnada para o conhecimento
da Trindade seria uma fenomenologia do amor™. Noutros textos, v.g.,

¥ Pour une ontologie de la relation. L'ére et la relation, vol. 1, p. 318; cf. Manuel
Barbosa da Costa FREITAS, «A imagem ¢ Semelhanga de Deus. Um tema de
antropologia agostinianay, in Didaskalia 19 (1989), pp. 21-34, passim.

80 De Trinitate, VI, 10, 12.

5 De Trinitate, XIV, 11, 5.

52 De Trinitate, XIV, IV, 6.

® De Trinitate, XV, v1, 10.

% (f. Jean-Baptiste Du RoOY, «L'expérience de I'amour et intelligence de la foi
trinitaire selon saint Augustin», p. 438.
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In Iohanis Evangelium tratactus®, esta conclusio reorienta a
investigagdo para a cuidada analise das formas do amor — num ordo
amoris quase sempre terndrio: amor sui, amor Dei, amor proximi®.
Neste caso, reorientou Agostinho, em primeiro lugar, para a
interioridade, para as analogias psicologicas, onde justamente a raiz
de todo amor, a libertas, assume o papel relacional mais decisivo.
Mas, uma vez levadas ao extremo as possibilidades dessa via®,
podemos dizer que no livro XV, ao tratar do Espirito Santo, retoma o
esforgo da investigacdo quanto ao modo como a relagiio pode convir a
Deus, esforgo suspenso na passagem do livro VII — «(...) non ut ilfud
diceretur sed ne taceretur» — para ao livro VIII — «(...} vero vides
trinitatem si caritatem vides». E, pois, na pneumatologia como
ontologia de comunhio que se cumpre, demadeiramente, a
intencionalidade agostiniana, quanto a teoria das relagdes, conforme a
referida sugestdo do livro IX: a vontade ¢ em nods uma insinuagio do
Espirito Santo™. S6 nesse dmbito se resolvem, quanto possivel, as
aporias do pensar categorial, que dividiu, mas que, depois, foi incapaz
de reunir ou de reatar os nexos ontologicos da dispersdo operada. Ora,
para Agostinho, o Espirito Santo nfo é o Espirito do Pai e, depois, o
Espirito do Filho, mas o Espirito de ambos: «Spiritus Sanctus
amborum»® | «caridade de ambos procedente»m. Nio deixa, porém, de
observar: embora insinue em nos o amor, ndo € apenas o Espirito
Santo que ¢ chamado amor, mas «Deus ¢ amor». E, aprofundando a
célebre teoria das apropriac;ﬁesﬂ, interroga-se: «Se alguma destas trés
pessoas se deve designar propriamente como amor, quem mais apto

% Mas também em De Civitate Dei, In Epistulam Iohannis ad Parthos. Cf.
Abundantes referéncias em Dany DIDEBERG, «Amor», «Caritasy, «Dilection, in
Cornelins MAYER {ed.), Agustinus-Lexikon, vol. 1, cols. 294-300, cols. 730-743;
vol. IT, 1996-2002, I, cols. 435-453, respectivamente.

% O tema do amor proximi esta bem presente em De Trinitate, mas ndo é nesta obra
que Agostinho mais o desenvolve, apesar de, em VIII, v, 12, ser um dos mais
belos textos sobre o amor: «Diligat frater et diliget eamdem dilectionem» / «Ame o
inmdo e amard o proprio amor». Agostinho prosseguiu, contudo, a sua
«fenomenologia trinitdria» voltando-se para a raiz do amor, para a estrutura
relacional da interioridade (outras referéncias ac amor proximi, em De Trinitate:
VIIL, v, 10; 1x, 13, XV, xvi, 31-32; xxv1, 46).

57 Cf. De Trinitate, XV, xvn, 28.

8 De Trinitate, XI, v, 9.

 De Trinitate, V, X1, 12.

™ De Trinitate, XV, vt, 10.

7V Walter KASPER, Le Dieu des chrétiens, p. 408.
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do que o Espirito Santo?»'* Portanto, na Trindade, o Espirito Santo ¢
chamado amor por apropriag&o73. Por apropriagdo (proprie), note-se
bem, e nio por exclusfo, pois universaliter também o Pai e o Filho se
dizem caritas. O perigo de uma aplicagdo univoca das analogias
psicologicas a Trindade seria atribuir a memoria ao Pai, a inteligéncia
ao Fitho e a voluntas/amor ao Espirito Santo. Agostinho adverte que a
analogia nio ¢ para ser tornada & letra e muito menos aplicada de
forma insensata, segundo uma correspondéncia exclusiva74, mas deve
ser assumida ao jeito de uma co-presenca e co-implica¢io relacional
dos trés nos trés, o que implica uma communio caritatis bem mais
complexa: «E preciso dizer que as trés Pessoas em conjunto, e cada
uma delas em particular, tém estas trés coisas [memoria, intellegentia,
voluntas] na sua natureza.» Salvaguardado este aspecto e atendendo
a apropriagao peculiar do Espirito como Ameor, pode-se dizer que ele
«€, pois, Aquele em quem e por quem se reencontram as outras duas
pessoas, desde toda a eternidade. Sem esta terceira pessoa, que € o
Espirito, as outras duas ndo seriam constituidas na sua relagio. Por
outras palavras, longe de ser extrinsecamente ajuntado ao Pai e ao
Filho, é como o Si-mesmo de Deus, na sua interiondade mais
profunda, que o Espirito manifesta a sua realidade. Deus ¢ Pai e Filho
porque ¢ Espirito, e ¢ Espirito porque este ¢ o Amor do Pai e do
Filho.»™®. Nio se deve, pois, recear que a relago introduza em Deus
uma qualquer deitas vel substantia caritatis’” separada das pessoas.
Nio ha quaternitas nenhuma, mas trinitas. Insistamos: o Espirito
Santo € 0 amor eterno com que reciprocamente se amam o Pai e
Filho™. Dai a dupla e conversivel afirmacéo de Sio Jodo, que ¢ o eixo

7 De Trinitate, XV, Xv11, 29.

" De Trinitate, XV, xvi, 29: cf. F. CAVALERA, «La doctrine de saint Augustin sur
I’Esprit Saint & propos du De Trinitate», in Recherches de théologie ancienne et
médiévale 2 (1930), pp. 382 e ss; Hans Urs vON BALTHASAR, «Der Heilige Geist
als Lieben, in Spiritus Creator. Skizzen zur Theologie 111, Einsiedeln, 1967, pp.
106-122; Mauro CozzoLl, «Fondazione teologico-trinitaria deil’etica della caritan,
in Lateranum 57 (1991/1), pp. 171-197.

7 De Trinitate, XV, XX, 39.

" De Trinitate, XV, XVI1, 28.

78 Thierry DELOOZ, Pour une ontologie de la relation. L'étre et la relation, vol. 1, pp.
306-307. Yves CONGAR, «L’actualité de la pneumatologie», in Credo in Spiritum
Sanctum, Atti del Congresso Teologico Internazionale di Pneumatologia, Roma,
22-26 marzo 1982, Roma, Libreria Editrice Vaticana, 1982, p. 25.

" Cf. De Trinitate, XV, xv, 27.

7 De Civitate Dei, X1, 10.
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em torno do qual se move o pensamento de Agostinho: «Deus spiritus
est» | «Deus caritas est»”, deduzindo da Escritura, de modo natural, a
terceira afirmacgiio: «Spiritus caritas est»™’. A caritas é o modo
proprio como Deus-Trindade é uno, porque € vinculo unitivo na
diferenca de pessoas. «S6 esta distingfio trinitiria do ser de Deus torna
compreensivel a frase “Deus é amor”.»"!

E este eterno amor-relagdo (ad invicem) é mais do que um ser
ou uma substincia: é uma Pessoa. O amor gera sempre pessoas, nio
individuos. E, pois, esta perene restituicdo, pericorese ou «danca» em
Deus que torna impossivel e inconcebivel que cada uma das pessoas
se baste a si mesma. Esta exuberdncia da Vida que se experiencia a si
propria num pathos imemorial, também se exprime abundantemente
como doagio ad extra. E por isso que o seu nome préprio ¢ Dom™, o
dom «mais excelente de Deus»™. O Espirito ¢ a relacdo eterna do Pai
€ do Filho; esta relagéo € a expressdo do seu amor, de tal modo que do
Abrago Patético Imemorial procede eternamente uma terceira Pessoa.
Néo temos de procurar uma quaternitas qual relagio das trés Pessoas
divinas. O Espirito é a Relagdo em Pessoa; o Espirito & vinculum
caritatis™ acontecimento de amor, enlace eterno, comunho inefavel
do Pai e do Filho®.

Nido temos, portanto, de demandar uma relagio que una as trés
Pessoas, caso em que uma relagdo substantivada arrastaria para uma
quaternitas, mas devemos entender que o proprio Espirito € a relagdo
substancial do Pai e do Filho, ¢ na pericorese que realiza esse
movimento de doagdo reciproca é Pessoa / HipOstase, i.¢., quiasma do
ser € da relagio e Deus. Se todas as pessoas em Deus exprimem, ao
mesmo tempo, uma relagio de amor, isso deve dizer-se por
apropriacdo do Espirito Santo®. «funtamente com o Pai ¢ o Filho, o
Espirito Santo ¢ uma terceira relagdo divina, a saber: a relagdo das

o 4,24; 1 Jo 4, 8; cf Luis F. LADARIA FERRER, [l Dio vive e vero. Il mistero della
Trinita, Casale Monferrato, Piemme, 1999, pp. 23-24; Henri LE SAUX, Sagesse
hindove, mystique chrétienne. Du Védanta d la Trinité, p. 143,

% Basil STUDER, «Impulsions patristiques pour un repouvellement de la théologie
trinitairen, p. 5.

81 Eberhard JONGEL, Dios como misterio del mundo, p. 421,

82 De Trinitate, XV, xvi, 32,

8 De Trinitate, XV, x1x, 37.

* In lohannis exvangelium 26, 13.

8 Cf Luis F. LADARIA FERRER, «Persona v Relacion en el “De Trinitate” de S.
Agustins, pp. 259-261.

8 Cf. De Trinitate, XV, xv11, 27 e 55,
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relagdes do Pai e do Filho. Relagdo das relagdes, portanto, e nessa
medida uma rela¢do eternamente nova. (...) S6 o Espirito de Deus,
enquanto relagdo de relagbes, constitui o ser do amor como
acontecimento.»®’

Do mesmo modo, tal como a veluntas significava a faculdade
essencial de ligagfo, o vinculo unitive entre memoria ¢ intellegentia, e
assim a caritas, ndo o conhecimento, era 0 que mais nNOs aproximava
de Deus, assim também na Trindade ha correspondéncia entre o
Espirito e a caritas™: «Se a vontade de Deus houver também deve se
dizer propriamente de alguma pessoa na Trindade, [entdo] refere-se
mais ao nome do Espirito Santo, como nome do amor. Pois que € o
amor sendo a vontade”»” Deste modo, o «dom do doador (donum
donatoris) e o doador do dom (Donator doni) sdo expressdes que
utilizamos em sentido reciprocamente relativo. O Espirito Santo &,
pois, de um modo inefivel a comunhéo do Pai ¢ do Filho e leva este
nome porque o mesmo pode convir ao Pai e ao Filho. Com efeito, no
Espirito Santo diz em sentido préprio o que neles significa em
comum, porque “o Pai é espirito ¢ o Filho ¢ espirito”, o Pai € santo ¢ ©
Filho € santo. Portanto, no usc de um nome que é comum ao Pai e ao
Filho e gue, por isso, & apropriado para indicar o Espirito Santo como
comunhio de ambos, refere-se o dom reciproco que ¢ o Espirito
Santo. Fis a Trindade Unica ¢ unico Deus, bom, grande, eterno,
omnipotente: a sua unidade, a sua divindade, a sua grandeza, a sua
bondade, a sua eternidade, a sua omnipoténcia é ele praprio.»”

O vinculum caritatis ndo tem nome proprio porque o seu
nome coincide com a Trindade: é a pericorese (danga) do Pai e do
Filho; é o amor miituo e subsistente do Pai ¢ do Filho’'. E assim que,
talvez, pode ganhar alguma luz o problema — logico, ontologico,
filosofico, teoldgico -— de qual a modalidade de unidade que permite
em Deus uma tinica e mesma esséncia em trés relagdes diferentes: é a
caritas como etema doagio, movimento amoroso de sempre dar e
receber, éxtase reciproco. «Na Trindade excelsa, uma pessoa apenas ¢

¥ Eberhard FONGEL, Dios como misterio del mundo, p. 476.

8 De Trinitate, XV, xx, 38; cf Henrique de Noronha GaLvAo, «Concepgio
ekonomica e theologica do Deus Trindade nas Confissdes de Santo Agostinho», pp.
191 e ss.

¥ De Trinitate, XV, XX, 39.

% De Trinitate, V, x11, 12. Agostino TRAPE, «S. Agostino & la pneumatologia latinan,
in Credo in Spiritum Sanctum, p. 233.

I Cf. De Trinitate, XV, v1, 10.
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como as trés, ¢ duas nio sdo mais que uma s6, pois em si sdo infinitas.
Assim, cada uma delas estd em cada uma das outras, e todas em cada
uma, ¢ cada um uma em todas, e todas em todas — e em todas a
unidade.»’

O amor perdeu aqui qualquer sentido captativo ou possessivo,
para se entender como puro dom. O sentido do ser cumpre-se na
confissdo trinitaria como generosidade ontolégica radical, onde
liberdade e necessidade confluem™. Deus ¢ em si Vida oblativa. A
exuberincia que a Vida assim patenteia € a esséncia da auto-revelagio
e da auto-manifestacio do ser: «Deus distingue-se, ao amar-se a si
mesmo»™. A ontologia da relagio tem o seu apice numa
poecumatologia de comunhdo. A esta luz, o amor pode, com toda a
legitimidade, denominar-se um transcendental do Ser”. «Santo
Apgostinho faz uma verdadeira descoberta trinitaria e pneumatoldgica
quando exprime, pela primeira vez, uma ideia entdo totalmente
estranha a teologia grega, a saber, a Trindade Santa considerada como
Amor. Real¢a, além disso, a especial significagio da Terceira
hipostase, exactamente como amor, come vinculo de amor, amor ou
dilectio. (...} Esta beatitude do amor na Trindade, consolagdo do
Paraclito, ¢ o Espirito Santo. Em toda a literatura patristica, é apenas
em Agostinho que encontramos ¢ste esquema de amor: o que ama, o
amado ¢ o proprio amor. [Ele] compreendeu a Terceira hipéstase
como Amor hipostatico, e ¢ isto que constitui a importincia perene da

%2 De Trinitate, V1, x, 12.

> Maurice BLONDEL aprofundou como poucos esta intuigdo de Agostinho ¢ da
tradicdo cristd. Em Une énigme historique. Le “Vinculum substantiale” d’aprés
Leibniz et I'ébauche d'un réalisme supérieur, Parjs, Beauchesne, p. 106, afirma:
«{...) para os seres espirituais 0 Fincultm nio é uma mera transnaturalizago, mas o
abrago que os une (...). Por analogia, esse abraco é o Osculum do Espirito que
consuma a prépria Unidade da Trindade.» E nos Carnets Intimes 1. (1883-1894), p.
165, afirma igualmente: «{...) no proprio Deus enconira-se cste vinculum
substantiale, osculum Patris et Filii. Niio se trata de uma relagio analitica; & um
vinculo sintético, mas ao mesmo tempo necessario: a pessoa do Pai ¢ inteira e néo
sujeita a dependéncias; possul a sua originalidade divina, a integridade da sua
esséneia e do seu papel. O Espirito procede; mas a sua pessoa santa & completa (...}
O Filho ¢ gerado, mas a sua pessoa santa & completa, sem tepeticio, sem dedugio e
sem confusdio: é o Espirito de novidade. Nos seres criados sempre se encontra
tepresentado este mistério da Trindade (...).»

% Eberhard JUNGEL, Dios como misterio del mundo, p. 419.

% cr Luigi SARTORI, «Per una metafisica dell'amore», p. 30; André MANARANCHE,
Le monotheisme chrétien, p. 199.
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sua teologia trinitaria.»’ Digamos, contudo, a propdsito da
«descobertan, que, no final de De Trinitate, o problema ja se no
coloca em termos de conhecimento, mas em termos de experiéncia
interior ¢ de transformacio em Deus”, de in-habitagdo trinitdria.
Trata-se de experimentar, no Espirito, a vida divina. «Habita [no
amor] ¢ seras in-habitado; permanece no amor ¢ cle permanecerd em
ti.» Quem ndo ama ¢sta morto’.

E se ha um lugar tltimo onde o desejo de conhecer e de ver
tem de ceder o passo aquela experiéncia é justamente na explicagio de
como é que o Espirito Santo, procedente do Pai, se ndo deve chamar
Filho. De facto, & muito dificil distinguir, na Trindade, entre geragio e
processdo”. Assim, no terminus de De Trinitate, 0 autor lembra a
promessa de aclarar este mistério, feita no livro II. Mas confessa que
todas as vezes que tentou, sempre a ideia foi traida pela palavra'®. Por
isso, «0 meu Deus: livra-me da multiddo de palavras de que padego
interiormente, na minha alma»'”’. E precisamente este ponto-de-fuga
da Trindade divina frente & linguagem que, como noutras ocasides, a
confina ao espago de proximidade possivel: o acto de louvor. Longe
de uma reflexdo seca ou de um qualquer intelectualismo magistral, a
interrogacdo dé lugar ao acto de fala orante. A prece e a confissio de
louvor, como fecho-da-abdébada, realizam o que dizem in uno ictu.

A pneumatologia da comunhdo de Agostinho expressa,
finalmente, a sua intui¢do de que a pessoa do Espirito Santo diz, em
Deus, o mistério radical da Liberdade de Deus e da diferenciagdo do
Ser. Este permanece in fieri, mas nem por isso imperfeito — pelo
contrario: mais perfeito porque inesgotavel e pleno de possibilidades.
O Amor livremente associa a Si todos os seres'™; ele & o principio
ontolégico da realidade. Deste modo, a prece final com que Agostinho
fecha De Trinitate, pedindo para ser introduzido na Vida, coloca-nos

% Sergei Nikolaevich BoULGAXOV, Le Paraclet, p. 49.74; cf. Basil STUDER,
«Spiritualité giovannea in Agostino», in Mysterium Caritatis, p. 197.

7 Cf Charles André BERNARD, «Mystére trinitaire et transformation en Dieun, pp.
453 ¢ ss.

%8 In Epistulam lohannis ad Parthos, 7, 10; De Trimitate, VIII, vi, 12; 1 Jo 3, 15,

% De Trinitate, XV, xxvi, 48.

¥ e Trinitate, XV, Xxv, 45.

1Y De Trinitate, XV, XXV, 51.

Y2 f neste sentido que Eberhard JUNGEL, [Hos como misterio del mundo, p. 482,
afirma que «Como Espirite Santo, Deus ¢ o mistério do munde.» E nas pp.
498.502: «No acontecimento do amor, Deus ¢ o homem compariilham o mesmo
mistério.»
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sob a tal reserva escatolégica quanto ao sentido de abertura as
possibilidades de transcendéncia inscritas na diacronia, na gual se da
sempre eclosdo de mais ser, numa impensada «historia escatologicax»
da Trindade'™. «Um amor sem possibilidades nio é amor. O amor
esta [sempre] cheio de possibilidades criadoras. (.-.) O amor nao se
esgota.»m O amor tem sempre futuro, acrescenta SEmpre ser ao ser,
«chamando o ndo-ser para que seja»'™ O Deus-Trindade é a figura
extrema de um divino em Relagdo, aberto a todos os possiveis do

Amor sem condigoes'®.

13 Everhard JONGEL, Dios como misterio del miindo, p. 493,

124 Eberhard JONGEL, Dios como misterie del mundo, p. 433.496
"Rm4, 17.

8 Eberhard J UNGEL, Dios como misterio del mundo, p. 476.
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A Teologia Balthasariana

Para uma visdo unitaria entre
cristianismo ¢ humanismo

Maria Manueia da Conceigio Dias de Carvalho
{Universidade Catolica Porluguesa — Prof. Jubilada)

Introducio

“E 0 Verbo se fez came ¢ habitou entre nds™(Jo 1, 14),

Nio conheco maior expoente de humanismo. E a vinda do
Absoluto ameor divino a revelar-sc, a manifestar-se 4 humanidade, nio
a partir dc uma sar¢a ardente, mas de um encontro pessoal, que ¢
convite a um seguimento; “Vinde e vede!”

Trata-sc de um convite a partir de uma atrac¢do pessoal para
um caminho que conduz a felicidade, mas que é um caminho exigente
— trata-se de amar a Deus sobre todas as coisas e aos outros como a si
praprio, € mais do que a si proprio: como o Pai e o Filho eternamente
se amam no Espirito Santo.

E a mais objectiva forma de amar — ¢ a total eatrega ao bem,
¢ ndo ha mailor bem do que querer praticd-lo. E entregar-sc a pratica-
lo ¢ viver em liberdade, porque o bem ¢ libertador, ¢ ¢ o caminho da
santidade.

O santo ¢ um homem livre.

O humanismo procura libertar o homem de todas as formas
dec escravidio, deseja que o homem o scja plenamente, logo, deve
desejar que scja santo.

Havera maior libertagio do que aquela que o Filho de Deus
nos deu? Foi a libertagde do pecado e da morte cterna, foi o dom de
participar na vida divina, isto é, de entrar numa relagdo com Deus ¢
com os homens de total abertura e de corajosa decisio de viver a
construir uma historia de real entrega ao bem, A constru¢iio de uma
humanidade digna de Deus.

Trata-se de uma vida moralmente $37 Mais, muito mais:
trata-se de uma vida enxertada no bem supremo — em Cristo, ¢ na
forga do Espirito de amor que o une ao Pai ¢ que permanece nos que o
acolhem — na forga do Espirito Santo.
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