RELIGIAO, CULTURA E SOCIEDADE.
IMPLICAGOES SOCIAIS DA EUCARISTIA

Introducao

1. Desejaria partilhar, em jeito de oferenda filosofi-
ca, alguns aspectos colhidos da leitura da Exortacio
Apostolica Sacramentum Caritatis, de Bento X VI, li-
gando de imediato a minha reflexao ao subtitulo do
dito documento «Eucaristia fonte e apice da vida e da
missao da igreja». Se, numa primeira leicura oquua,
somos logo atraidos pela tematica da indole vivifi-
cante do sacrificio eucaristico que alimenta a Igreja
na sua eficacia sacramental, ja numa abordagem um
pouco mais perpendicular, somos convocados por
uma dimensdo que, conexa com aquela, interpela a
Igreja a comprometer-se com o desafio de se repartir

eucaristicamente como alimento do mundo.

2. Deixarei em suspenso, ndo por incuria ou suba-
valiagio hermencutica, mas por necessidade de
delimitagéo reflexiva, aspectos teolégicos tao de-
cisivos como a textura simbolica da Eucaristia
enquanto mistério sacramental, a sua densidade ri-
tual enquanto praxis litdrgica, a sua operatividade
inculturada enquanto desafio pastoral, ¢, enfim, a
sua problematiza¢io conceptual enquanto objecto
de formulag¢io dogmatica. Permanecera, também,
nos bastidores, a pretensdo de dissecar o acto de
“ir—ﬁl—lgreja” enquanto fendmeno sociologicameme
relevante, bem como a tentativa de teorizar a prética
cucaristica como percepgio cultural ligada ao acto

comunitario de “participar-na-Eucaristia”. A minha



reflexio focar-se-4, ao invés, no efeito excéntrico da vivéncia eclesial da
eucaristia, pelo qual O CTiStao contrai um COMpromisso civico, social
e poHtico, inevitavelmente ligado ao do que fago pelos outros quando

“sajo-da-Missa”.

3. Como interpretar, entdo, o convite a comparéncia da Filosofia numa
temética desta natureza? Uma temeridade? Uma intrusao? Um erro de

“casting”™? Prefiro falar antes de cumplicidade discursiva: com efeito,

«(...) mediante a razio, a doutrina social da Igreja assume a filoso-
fia na sua propria logica interna, ou seja no argumentar que lhe ¢
préprio. (...) A filosofia é, efectivamente, instrumento apto e indis-
pensavel para uma correcta compreensio de conceitos basilares da
doutrina social — como a pessoa, a sociedade, a liberdade, a cons-
ciéncia, a ética, o direito, a justica, o bem comum, a solidariedade,
a subsidiariedade, o Estado (...). [Cabe, pois, 4] filosofia ressaltar
a plausibilidade racional da luz que o Evangelho projecta sobre a
sociedade e exigir de cada inteligéncia e consciéncia a aberturae o
assentimento a verdade.»

[Compéndio de Doutrina Social da Igreja (doravante, sigla CDSI): clau-

sula 77]

I. Auscultagao etimoldgica do termo “eucaristia”

1. No seu ber¢o origindrio, as palavras “cu-kharistos” e “cu-kharistia” sig-
nificam respectivamente, entre outras acep¢des proximas, “bem-fazejo”
¢ “boa dadiva”, apontando em certa medida para a dimensao de gra-

. A . . . « . »
tuidade e benevoléncia presentes mais tarde no termo latino “caritas
(amor) ¢ “carus” (estimavel), cuja raiz grega “kharis” (sobrevivente no
termo portugues “carisma”) liberta significacoes tao relacionais como

” W

“oraca”, “alegria” ¢ “favorecimento”.

2. Assumindo uma interpretacio radical e plena, a palavra “eu-kharistia”
nio tem tanto a ver com “aquilo que alguém da” ao outro, mas com o

acto de “alguem se dar ao outro”. O horizonte relacional da auto-doacio
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amorosa a um “tu” ou a um “nos” ¢ previo ao que sou (identidade) e
ao que tenho (propriedade): cartesianamente falando, o “sou um ser
pensante, 10g0 existo”, deve ser substituido, de acordo com uma légica

oblativa, por um «ofereco-me a ti, logo eu sou “alguem” ¢ possuo “algo”.

3. Posto isto, ndo podemos deixar de assinalar o paralelo desse principio
relacional e intersubjectivo — fruto da vivéncia eucaristica — com aquela
feliz intui¢ao de Sao Jodo Crisostomo, na sua Homilia De Perfecta Caritate,
segundo a qual a caridade se define como uma humana forma de estar
que me faz ver no préximo um “outro-eu-mesmo”™. Desasseis s¢culos
mais tarde, Paul Ricoeur nao diria melhor, na sua obra Soi-méme comme
un autre,* ao entrelacar hermeneuticamente o principio de identidade

com o conceito de alteridade.
Il. Compreensao hermenéutica da “frac¢ao do pao”

1. Que sinais se podem insinuar num acto tdo quotidiano e banal como
oda alimentagéo? Que indicios suscitam uma compreensiao mais viva de
um sacramento cuja eficacia se expressa na fragil e terrena materialida-
de do pao e do vinho? Que significado se desprende da experiéncia tao
ape]ativa de partir e fraccionar o pao, na sua tangl'vel disponibilidade?
Como ¢ que a experiéncia vivida da nutri¢io pode iluminar o sentido
da relacdo eclesial e, em sentido inverso, como ¢ que partilha eucaristica
deve potenciar o campo da relagﬁo social, numa circularidade rec{proca
¢ mutuamente vinculadora? Este conjunto de questoes abre espaco para
aquilo que, sem quaisquer pruridos ou reservas, poderiamos extrair de
uma fenomenologia da alimentagio. O que se passa de tio relevante e
significativo quando nos alimentamos? Se atendermos ao acto da nutri-
¢do, tal como ele se apresenta a nossa percepgio humana, o que ¢ que
podemos descrever de fenomenologicamente relevante? Para comegar,

importa desde logo sublinhar uma nota significativa que se desprende

1. Cf. SAO JOAO CRISOSTOMO, Homilia De Perfecta Caritate, n.0s 1, 2, PG 56, 281-282
2. Cf. RICOEUR Paul, Soi-méme comme un aucre, Paris: Seuil, 1990
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da propria natureza do acto fisiologico de nutricio: nesse processo nio

prop g € p

ha destruicio da realidade absorvida, ingerida e digerida, ha sim um
¢ , 1Ng g )

processo assimilagﬁo e transformagﬁo que a biologia designa de “meta-

bolismo” e que, muito prosaicamente, poder-se-ia reduzir ao enunciado
que, p » P

“algo ¢ transformado em algo para que algo possa continuar a viver”.

2. A nutri¢do assegura aos seres dotados dessa faculdade uma funcio
ﬁsiolégica vital. Todavia, no caso dos viventes humanos, nutrir-se im-
plica muito mais do que isso. A alimenta¢do encontra-se mediada pela
cultura, e, por conseguinte, investida de uma dimensio simbolica que a
faz expressar algo mais do que a sua premente necessidade: o fenomeno
humano de experimentar fome nio fica “resolvido” no momento em que
ingere uma certa quantidade de nutrientes celularmente metabolizaveis,
dado que o instinto de procurar e obter alimento e bebida para satisfa-
zer a fome ¢ a sede ¢ visitado e enriquecido por outras dimensdes que
lhe imprimem uma marca relacional singular e diferenciadora. Quer
dizer, o fendmeno humano de ter forme e sacia-la, implica um acto me-
diado pelo outro. Num certo sentido, mesmo quando nos alimentamos
individualmente, nunca o fazemos em absoluta solitude: ainda que quei-
ramos estar sozinhos a comer, alimentamo-nos sempre gracas ao outro
que concebeu uma refei¢ao segundo os seus dotes culinarios, que ima-
ginou por antecipagao o prazer que a sua degustagﬁo iria causar, e que
a serve de acordo com procedimentos gastronémicos e cédigos sociais
culturalmente sedimentados e aceites. Comer nio ¢ um acto solitario e
isolado, ¢ um acto eminentemente social e relacional, nunca desvincu-
lado da forma de como se prepara a mesa, do que se faz a mesa e, em
ultima analise, de quem se convida para a mesa: essa mesma mesa, alias,
onde comecam a ser assimilados pela crianca alguns dos elementares
estratagemas de interac¢ao com os quais aprenderé a viver em socieda-
de. Enfim, ¢ neste quadro hermencutico que percebemos por que razio
08 Negocios, 0 eNCONLros TOmMANLicos, 08 Projectos, as comemoracdes ¢
até as conspiracoes, sao normalmente mediados por uma refeigﬁo pre-

cedida de um convite. Por isso, uma refei¢ao ndo ¢ apenas social, mas
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sobretudo socializadora: ¢ a mesa que supostamente partilhamos com
0 OULTO O (ue SOMOS, O que emos € O que qUETemos CONsStruir para o
futuro. Recusar um convite para uma refeigﬁo, representa algo mais do
que abdicar daquele conjunto de calorias que 0 meu organismo iria pro-
cessar, equivale, no limite, a recusar o proprio convidante, se nao houver

o adicional cuidado de justiﬁcar a recusa.

3. Percebemos agora por que razio Cristo instituiu a Eucaristia “duran-
te” uma refei¢do ¢ “como” uma refei¢do. Na sua dimensio In-carnada,
Ele tira partido do texto vivido da experiéncia humana, para lhe im-
por, nas entrelinhas, um signiﬁcado muito mais dilatado e profundo
— transcendente, se quisermos.? Na tradi¢io neotestamentaria, os ver-
bos comer (esthio) e beber (pind) surgem abundantemente associados
a celebragﬁo eucarl’stica, tal como os designativos pao (artos) ¢ vinho
(otnos). Trata-se de uma refeicio comum, partilhada, em que os convi-
vas comem do mesmo pio — fraccionado e repartido entre todos — e
bebem o vinho pela mesma taca que passa de boca em boca (Mt 26, 26;
Me 14, 22; Le 22, 19; 1 Cor 11, 24). Na logica paradoxal e escandalosa do
Evangelho, o resultado de uma divisio ¢ uma multiplicacao onde todos
ganham: quem, ao invés, passa a vida a multiplicar e a acumular para
si proprio, perde, mingua, definha. Partir o pao nio ¢ fragmenta-lo em
sentido minimalista, ¢ maximiza-lo na sua reparti¢do, num festivo cli-

ma de comunicacao de bens. Para a mentalidade judaica, partilhar da

3. «Partindo fundamentalmente de quanto afirmou o Concilio Vaticano I1, vdrias vezes foi
sublinhada a importfmcia da participag¢do activa dos fiéis no sacrificio eucaristico. Para a
favorecer, podem ter lugar algumas adaptacdes apropriadas aos respectivos contextos ¢ as
diversas culturas [Cf. Cone. Ecum. Vat. II, Const. sobre a sagrada liturgia Sacrosanctum Conci-
lium, 37-42]. (..) A Igreja (...) vive e celebra 0 mesmo mistério de Cristo em situagdes culcurais
diferentes. De facto, o Senhor Jesus, precisamente no mistério da Encarnacio, ao nascer de
uma mulher como perfeito homem (Gal 4, 4) colocou-se em relacio directa nio sé com as
expectativas que se registavam no Ambito do Antigo Testamento, mas também com as cultiva-
das por todos os povos; manifestou, assim, que Deus pretende alcangar-nos no nosso contexto
vital. Por conseguinte ¢ il para uma participa¢do mais eficaz dos fi¢is nos santos mistérios,
a continuacdo do processo de incu]turagéo inclusivamente quanto a celebragéo eucaristica»
[Bento X VI, Exortagao Apostdlica Sacramentum Caritatis (doravante, sigla EASC), proposicio 54:
Celebracio cucaristica ¢ inculturaciol.
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mesma mesa equivalia a solidarizar-se com os comensais. A sabedoria
evangclica vai mais longe: esse campo relacional, amplificado pela di-
mensao aberta da mesa, nio instaura e promove uma relagﬁo qualquer,
gencrica ¢ indiferenciada, mas acolhe o outro fragil, desprotegido e in-
defeso. Essa esfomeada alteridade, inscrita na propria condi¢io finita e
preca’ria do ser humano, encontra-se tipiﬁcada na ﬁgura sofredora do
pobre. A opcio preferencial da Igreja pelos pobres perde, assim, o ca-
racter retorico e diletante de um chavio ou de um lugar-comum.* Nao
ha sequer lugar para ambiguidades: nio se trata de uma preferéncia sob
a forma de veleidade (do tipo: ha tanta coisa para fazer, mas hoje apetece-me
dar atengdo aos pobrezinhos...), trata-se, outrossim, de uma preferéncia sob
a forma imperativa de opcao (do tipo: diante dos multiplos caminhos que se
me abrem, tenho que acudir em primeira mdo aos mais pobres!). As palavras de
Lucas ecoam agora, implacaveis, aos nossos ouvidos: «Quando deres um
banquete, convida pobres, aleijados, coxos ¢ cegos. E entio seras feliz,
pois ndo poderio retribuir-tel» (Lc 14, 13-14). Sdo Paulo, por seu turno,
reafirma sem rodeios que nio ¢ licita uma celebracio eucaristica onde
nio resplandeca a caridade testemunhada pelo desvelo para com os mais

pobres (cf. I Cor. 11, 17-22.27-34). Em ambos os casos, faz caminho aque-

4. «E impossivel calar diante das imagens impressionantes dos grandes campos de deslocados
ou refhgiados — em varias partes do mundo — amontoados em condig()es preczirias para
escapar a sorte pior, mas carecidos de tudo. Porventura estes seres humanos nio sio nossos
irmdos ¢ irmas? Os seus filhos ndo vieram ao mundo com os mesmos legitimos anscios de
felicidade que os outros? O Senhor Jesus, pao de vida eterna, incita a tornarmo-nos atentos
as situagdes de indigéncia em que ainda vive grande parte da humanidade: sao situacdes cuja
causa se fica a dever, fr equentemente, auma clara e preocupante responsabilidade dos homens.
De facto, com base em dados estatisticos disponiveis, pode-se afirmar que bastaria menos
de metade das somas imensas globalmente destinadas a armamentos para tirar, de forma
estdvel, da indigéncia o exéreito ilimitado dos pobres. Isto interpela a consciéncia humana.
As populagdes que vivem sob o limiar da pobreza, mais por causa de situagoes que dependem
das relagdes internacionais politicas, comerciais ¢ culturais do que por circunstincias
incontroldveis, o nosso esforco comum verdadeiramente pode e deve oferecer-lhes nova
esperanca. O alimento da verdade leva-nos a denunciar as situagoes indignas do homem, nas
quais se morre & mingua de alimento por causa da injustica e dd exploragido, e dd-nos nova
forca e coragem para trabalhar sem descanso na edificagio da civilizagio do amor. Desde o
principio, os cristdos tiveram a preocupacio de partilhar os seus bens (Act 4, 32) e de ajudar
os pobres (Rm 15, 26)» [EASC, propos. 9o: O alimento da verdade ¢ a indigéncia do homeml].
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la desconcertante tradi¢ao profetica (reporto-me sobretudo a Amos e
Oscias), onde o tema da Justica se articula intimamente com a vivéncia

do culto religioso: onde nio ha justica, nao ha culto agradz’wel a Deus...

4. Que boanova se desprende, entdo, da operacio vivificante do
Alimento ¢ da funcio inclusiva da Mesa, cujos ecos se repercutem no
horizonte cristologico da eucaristia? No alimento ingerido que, afinal,
nos assimila nele proprio, mais do que um paradoxo, metabolizamos
uma responsabilidade: tranformar o Mundo pela abertura ao Outro.
Cristo convida-nos para uma refeicio, cujo alimento ¢ Ele, o proprio
anfitrido, com a finalidade de nos tornarmos alimento para os outros.
Tao simples e tao dificil quanto isto... Nao somos cristaos porque da-
mos uma esmola para sossegar a consciéncia moral ou para massajar o
ego espiritual: 20 invés, ¢ porque assimilamos o mistério relacional de
Cristo eucaristicamente oferecido, que as nossas oferendas’ ¢ actos de
reconcilia¢ao® nos tornam ontologicamente cristaos. Assim assimilado
por Cristo, o cristdo nio esta apenas comprometido em “ir-a-Missa-ao-

-Domingo”, mas muito mais do que isso: ontologicamente falando, ele

5. «<Relativamente 4> apresentacio das oferendas (...), no pao e no vinho que levamos ao altar,
toda a criag¢do ¢ assumida por Cristo Redentor para ser transformada ¢ apresentada ao Pai.
Nesta perspectiva, levamos ao altar também todo o sofrimento ¢ tribulagio do mundo, na
certeza de que tudo ¢ precioso aos olhos de Deus. Este gesto ndo necessita de ser enfatizado
com descabidas complica¢des para ser vivido no seu significado auténtico: 0 mesmo permite
valorizar a participacio primeira que Deus pede a0 homem, ou seja, levar em si mesmo a obra
divina a perfeigio, ¢ dar assim pleno sentido ao trabalho humano que, através da celebragio
cucaristica, fica unido ao sacrificio redentor de Cristo» [EASC, propos. 47: Apresentacio das
oferendas].

6. «A Bucaristia ¢, POT sua natureza, sacramento da paz. Na ce]ebragﬁo ]itﬁrgica, esta dimen-
sdo do mistério eucaristico encontra a sua manifestagio especifica no rito da saudacio da paz.
Trata-se, sem duvida, dum sinal de grande valor (Jo 14, 27). Neste nosso tempo pavorosamente
cheio de conflitos, tal gesto adquire — mesmo do ponto de vista da sensibilidade comum —
um relevo particu]ar, pois a Igreja sente cada vez mais como sua missio prépria ade implorar
a0 Senhor o dom da paze da unidade para si mesma e para a familia humana inteira. A paz
¢, sem duvida, uma aspiracio radical que se encontra no coracio de cada um; a Igreja da
voz a0 pedido de paz e reconciliacio que brota do espirito de cada pessoa de boa vontade,
apresentando-o Aquele que «é anossa paz» (Ef 2, 14) e pode pacificar de novo povos e pessoas,
mesmo onde tivessem falido os esfor¢os humanos. A partir de tudo isto, ¢ possivel compreen-
der a intensidade com que frequentemente ¢ sentido o rito da paz na celebracio litdrgica.»
[EASC, propos. 49: Saudagio da pazl.
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¢ convidado a cucaristizar ¢ a dominicalizar a propria vida?, diaria ¢
quotidianamente, em favor dos outros — nao dos outros em abstracto,
mas do outro cuja face desﬁgurada, cicatrizada, molestada, sulcada de
rugas, fornece paginas vivas de um Evangelho feito carne, que tantas

vezes, demasiadas vezes, fica por ler e por colocar em pratica.

5. Talvez possamos, agora, transpor essa delicada fronteira que separa
o territorio eminentemente memorialistico de uma comunidade de f¢é
plasmada em ekklesia mediante uma refei¢ao® daquele outro territorio
onde tal experiéncia se deve repercutir socialmente como compromisso
ctico, civico e politico, em vista da uma oikonomia ¢ oikologia inclusivas,

onde todos devem ter direito a uma refeicao.

7. «Esta novidade radical, que a Eucaristia introduz na vida do homem, revelou-se 4 cons-
ciéncia crista desde o principio; prontamente os fidis compreenderam a influéneia profunda
que a celebragio cucaristica exercia sobre o estilo da sua vida. Santo Indcio de Antioquia ex-
primia esta verdade designando os cristaos como «aqueles que chegaram 4 nova esperanca», ¢
apresentava-os como aqueles que vivem «segundo o domingo» (iuxta dominicam viventes) [Epis-
tola aos Magnésios 9, 1: PG 5, 670]. Esta expressio do grande mértir antioqueno poe claramente
em evidéncia a ligagdo entre a realidade cucaristica e a vida crista no seu dia-a-dia. O costume
caracteristico que tém os cristios de reunir-se no primeiro dia depois do sabado para celebrar
a ressurreicdo de Cristo — conforme a narracio do martir Sio Justino [Cf. I Apologia 67, 1-6;
66: PG 6, 430s; 427] — ¢ também o dado que define a forma da vida renovada pelo encontro
com Cristo. Mas, a expressio de Santo Indcio — «viver segundo o domingo» — sublinha
também o valor paradigmarico que este dia santo tem para os restantes dias da semana. De
facto, o domingo nio se distingue com base na simples suspensio das actividades habituais,
como se fosse uma espéeie de paréntesis dentro do ritmo normal dos dias; os cristaos sempre
sentiram este dia como o primeiro da semana, porque nele se faz memoria da novidade radical
trazida por Cristo. Por isso, 0 domingo ¢ o dia em que o cristdo reencontra a forma cucaristica
propria da sua existéncia, segundo a qual ¢ chamado a viver constantemente: «viver segundo
o domingo» significa viver consciente da libertacio trazida por Cristo e realizar a propria
existéncia como oferta de si mesmo a Deus, para que a sua vitéria se manifeste plenamente
a todos os homens através duma conduta intimamente renovada» [EASC, propos. 72: Viver
segundo o domingol.

8. «A possibilidade que a Igreja tem de «fazer» a Eucaristia esta radicada totalmente na doa-
¢ao que Jesus lhe fez de Si mesmo. Também este aspecto nos persuade de quio verdadeira seja
a frase de Sio Joio: «Ele amou-nos primeiro» (i Jo 4, 19). Deste modo, também nds confessa-
mos, em cada celebragio, o primado do dom de Cristo; o influxo causal da Eucaristia, que estd
na origem da Igreja, revela em Ultima analise a precedéncia nio s6 cronolégica mas também
ontoldgica do amor de Jesus relativamente ao nosso: serd, por toda a eternidade, Aquele que
nos ama primeiro» [EASC, propos. 14: Eucaristia, principio causal da Igrejal.
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l1l. Doutrina social da igreja, personalismo e ética social-crista

1. Tacteado o fundo da narrativa revelada, no tocante ao compromis-
so social com o texto da vulnerabilidade humana nas suas multfplices
facetas, importa agora operar uma inflexdo de teor eclesiologico, de-
signadamente no tocante aquele vector que constitui, porventura, o
aspecto mais desafiante das implicagées sociais da praxis eucaristica:
a Justica. Que tipo de relacio pode selar uma espécie de pacto de san-
gue entre Eucaristia e Justica? Serd a Justica uma condi¢do necessaria
para a celebragio da Eucaristia? Ou nao sera antes uma consequéncia
da mesma celebragao? Sera legitimo pensar que a Justica faz parte do
proprio nucleo constitutivo da Eucaristia, a par de outras dimensdes
estruturantes como a vivéncia 1itﬁrgia da ritualidade, a projecgao sa-
crificial da expiacio ou mesmo a sacramentada conversao das especies
em presenca divina? Gostaria de manusear este feixe de questdes, pro-
jectando a minha reflexio a partir do seguinte fmgulo de anilise: o
pio ¢ vinho, convertidos em corpo ¢ sangue de Cristo e assimilados
memorialisticamente pelos participantes, tornam-se signo expressivo e
cficaz da unidade ecuménica (na sua diferenciagio) e cosmopolita (na
sua conexao) entre todos os homens. Neste caso, a demanda por uma
sociedade mais justa seria ndo so condi¢io e consequéncia da celebracio
eucaristica, mas também seu elo constitutivo. Da mesma forma que nao
¢ possivel celebrar a Eucaristia sem o concurso visual e tangivel do pao e
do vinho, também nio deveria ser possivel participar desse sacramento
sem o firme proposito cristao de fazer tudo o que esta ao alcance para
assegurar que pao ¢ vinho nio faltem na mesa de ninguem, sobretudo
na dos mais frageis e indefesos. Nunca ¢ demais recordar, a propésito,
aquele passo onde o apostolo Paulo adverte a comunidade de Corinto
(a0 que consta, rica ¢ prospera gracas a sua fervilhante actividade mer-
cantil) que onde subsistirem clivagens entre ricos ¢ pobres ¢ impossivel

comer a Ceia do Senhor (cf. 1Cor 11, 19-21).
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2. Comecamos agora a vislumbrar com maior nitidez o lugar epicéntrico
da Eucaristia na vida e missao da Igreja?, bem como o impacto social que
lhe esta constitutivamente associado, e em que medida o cristianismo
¢ sacramentalmente social na sua sua esséncia. Entenda-se: social nio
no sentido epidérmico do termo, mas no seu sentido ontologicamente
mais profundo e misterioso. Existe, com efeito, um circulo hemenéutico
formidavel que instaura, no horizonte sacramental da “frac¢ao do pao”,

uma reciprocidade entre eclesialidade e sociedade: se por um lado a

10

eucaristia depende do convite dirigido a uma comunidade de fé* a “en-

trar” para participar de uma refei¢io, por outro lado so existe verdadeira

/ . A . ~ . L ;. R
ckklesia se essa vivencia em torno da refei¢do eucaristica se traduzir, “a

NI

saida™, numa espiritua]idade de alcance social, o que explica, em parte,

o deslumbramento tanto de Filon por esse sentido cristao de partilha

que “ultrapassa toda a descri¢ao™, como de Flavio Josefo pelo “maravi-

9. «A Eucaristia ¢, pois, constitutiva do ser e do agir da Igreja. (..) Assim, a Eucaristia aparece
na raiz da Igreja como mistério de comunhio [Cf. Sio Tomds de Aquino, Summa Theologie, 111,
g. 80, a. 4.]. (.) A unidade da comunhio eclesial revela-se, concretamente, nas comunidades
CTistds e renova-se No acto eucaristico que as une e diferencia (...). Do centro eucaristico surge
a necessaria abertura de cada comunidade celebrante, de cada Igreja particular: ao deixar-se
atrair pelos bragos abertos do Senhor, consegue-se a inser¢io no seu corpo, tnico e indiviso.
Por este motivo, na celebracio da Eucaristia, cada fiel encontra-se na sua Igreja, isto ¢, na
Igreja de Cristo. (.) O facto de sublinhar esta raiz eucaristica da comunhio eclesial pode
contribuir eficazmente também para o didlogo ecuménico» [EASC, propos. 15: Eucaristia e
comunhio eclesial].

10. «Com efeito, a Eucaristia ¢ por exceléncia «mistério da fé»: E o resumo e a simula da nossa
fé. A f¢ da Igreja ¢ essencialmente f¢ eucaristica ¢ alimenta-se, de modo particular, 4 mesa da
Eucaristia. A £¢ e os sacramentos sdo dois aspectos complementares da vida eclesial. (...) A f¢
exprime-se no rito ¢ este revigora ¢ fortifica a fé. Por isso, o sacramento do altar estd sempre no
centro da vida eclesial (_..). Testemunha-o a propria historia da Igreja: toda a grande reforma
estd, de algum modo, ligada a redescoberta da f¢é na presenca cucaristica do Senhor no meio
do seu povo [EASC, propos. 6: A f¢ eucaristica da Igrejal.

1. «Acerca da saudagio de despedida no final da celebracio cucaristica (...) com as palavras
«Ide em paz ¢ o Senhor vos acompanhe», traducio aproximada da formula latina: e, missa
est (...), podemos identificar a relagdo entre a Missa celebrada e a missao crista no mundo. Na
antiguidade, o termo «missa» significava simplesmente «despedida»; mas, no uso cristio, o
mesmo foi ganhando um sentido cada vez mais profundo, tendo o termo «despedir» evoluido
para «expedir em missdo». Deste modo, a referida saudacio exprime sinteticamente a nature-
za missionaria da Igreja (.)» [EASC, propos. 51: A despedida: «lte, missa est»].

12. PHILON, Quod omnis probus liber sit, 84; 77
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lhoso espirito comunitario” que animava os cristdos primitivos ¢ pela
“auséncia de pobres” no interior dessa comunidade religiosa”, como
ainda de Tertuliano quando, empolgado, exclamava acerca dos cristaos
“Vede como eles se amam!..”. E como haveriamos nos de esquecer de
Sao Jodo Crisostomo, na implacavel diatribe que verbera contra a in-
sensibilidade dos cristaos perante o desfile dos dramas sociais, 10g0 ali,

\ . .
a pOI‘t’al das 1grc]as?

«Mal pomos um pé fora da Igreja, e eis as infindaveis filas de po-
bres, que se formam como muralhas a ladear as suas portas de
saida. Apesar disso, avangamos de rosto empinado, sem exibir o
minimo de compaixio, como se observassemos colunas de mar-
more e nio corpos humanos... E verdade que nos apressamos para
nos irmos sentar 4 mesa, que, alids, j4 esta preparada e guarnecida,
enquanto o pobre se queda por ali, de pé, até que o dia se esvaia,
aguardando por um sustento quotidiano que jz'l niao chega... E de-
pois de uma tdo monstruosa falta de humanidade, ainda ousamos
levantar as maos para o céu, clamando a Deus por misericordia
e perdio para os nossos pecados? Como haveremos de nio nos
inquietar com tamanha crueldade e desumanidade? Como have-
remos de ndo recear que a resposta divina a toda esta desfagatez

: flech direc¢ao?»"
trespasse os ceus como uma flecha na nossa direc¢ao?»

Eis visitadas algumas etapas de uma heroica linhagem de audaciosos

16

construtores da «civi]izagﬁo do amor» que souberam extrair das pro-

13. FLAVIUS JOSEPHUS, De bello iudaico, 11; 122

14. TERTULIANUS, Apologetica, 39

15. Cit. in CHAVEZ Rafacel, La Dimension Social. Estudio liturgico, Vicaria Episcopal de Pastoral:
Site Arquidiocesis Primada de México, 2008 [wwwuicariadepastoral.org.mx/licurgica/estu-
dio_liturgico/dimension_social.hem (em 6/2/08)], vide também, a propdsito, JOAO CRISOS-
TOMO, Homilia sobre o Evangelho de Mateus, in Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca, 50:
Jacques-Paul Migne, 1857-1866; SAN JUAN CRISOSTOMO: Ricos y pobres. Sermones sobre la
cuestion social, Buenos Aires: Lumen, 2006

16. CE. AAVYV,, Construir a Civilizagao do Amor. Espiritualidade dehoniana para os tempos actuais,
Lisboa: SCJ, 2007
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fundezas do misterio eucaristico um espirito de missdo”, cujo desfecho
eclesialmente fecundo e socialmente actuante culmina, a meu ver, na-

quele corpo de princfpios que designamos de Doutrina Social da Igreja.

3. A tentativa de geminar a reflexdo acerca da missio cucaristica do
cristianismo ao servico dos excluidos e dos sem voz, com a tradicao
multissecular da Doutrina Social da Igreja, constitui porventura um dos
tracos mais inspiradores da recente Exortacio apostélica Sacramentum
Caritatis de Bento XVI. Caso para dizer que ai se afigura verdadeira-
mente nutritiva a concepgio eclesiologica de um sentido de Igreja que, a
partir e mediante a celebragﬁo da Bucaristia, nio cuida apenas dos seus
aspectos liturgicos, dogmaticos, exegéticos ou pastorais, mas capta de
forma absolutamente irresistivel a esséncia da sua vida e missio: tornar-
-se em si mesma eucaristica. Quer dizer, no pao que nela se tranforma
em alimento para que os alimentados se tornem por sua vez alimento
para os demais, a Igreja encontra um trago constitutivo de identidade
nio sO mistica ¢ escatologicamente projectada para a eternidade (en-
quanto plasmada e nutrida no corpo de Cristo), mas tambem historica
¢ enraizadamente situada na temporalidade (enquanto atenta aos sinais
dos tempos e ela prépria doadora de sinais para o seu tempo): estar ao
dispor do mundo constitui a forma de ser eucaristica da igreja, a mar-
ca da sua impressio digital historica, porque, de facto, «a Igreja faz a
Eucaristia e a Bucaristia faz a Igreja», para utilizar uma feliz intuicao

eclesiologica de Henri de Lubac.®® Talvez nio por acaso, a proposicio

17. «A Eucaristia ¢ fonte ¢ dpice ndo s6 da vida da Igreja, mas também da sua missio: Uma
Igreja autenticamente eucaristica ¢ uma Igreja missionaria. (...) Alids, a prépria instituicio da
Eucaristia antecipa aquilo que constitui o cerne da missao de Jesus: Ele ¢ 0 enviado do Pai para
aredengio do mundo (Jo 3, 16-17; Rm 8, 32). Na Ultima Ceia, Jesus entrega aos seus discipulos
o0 sacramento que actualiza o sacrificio que Ele, em obediéncia ao Pai, fez de Si mesmo pela
salvacio de todos nés. Nao podemos abeirar-nos da mesa cucaristica sem nos deixarmos arras-
tar pelo movimento da missao que, partindo do proprio Coragio de Deus, visa atingir todos
os homens; assim, a tensdo missiondria ¢ parte constitutiva da forma cucaristica da existéncia
crista» [EASC, propos. 84: Eucaristia ¢ missio].

18. DE LUBAC Henri, Mcditations sur Eglise, Aubier-Montaigne, Paris 1953, p. 113; vide tam-
bém Idem, Catholicisme, Paris: Cerf (1965) 9
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88 da referida Exortacdo — sugestivamente intitulada “Eucaristia, pao
repartido para a vida do mundo” - fornega o fundamento decisivo dessa

vida do Espfrito e desse esp{rito de Missao:

«Cada celebragio eucaristica actualiza sacramentalmente a doa-
¢io que Jesus fez da sua propria vida na cruz por nos e pelo mundo
inteiro. [...] Nasce assim, a volta do mistério eucar{stico, 0 servi-
¢o da caridade para com o proximo, que «consiste precisamente
no facto de eu amar, em Deus e com Deus, a pessoa que nio me
agrada ou que nem conhego sequer. Isto so ¢ possivel realizar-se a
partir do encontro intimo com Deus, um encontro que se tornou
comunhio de vontade, chegando mesmo a tocar o sentimento. En-
tdo aprendo a ver aquela pessoa ja nio somente com os meus olhos
e sentimentos, mas segundo a perspectiva de Jesus Cristo»”. |...]
Por conseguinte, [...] a Eucaristia impele todo o que acredita n’Ele
a fazer-se “pao repartido” para os outros e, consequentemente, a
empenhar-se por um mundo mais justo e fraterno. Como sucedeu
na multiplicagio dos pies e dos peixes, temos de reconhecer que
Cristo continua, ainda hoje, exortando os seus disc{pulos a em-
penharem-se pessoalmente: “Dai-lhes vos de comer” (Mt 14, 16).
Na verdade, a vocagio de cada um de nés consiste em ser, unido a
Jesus, pdo repartido para a vida do mundo».

[EASC, propos. 88]

No imediato seguimento desta proposicao, o texto pés—sinodal extrai
uma conclusio — precisamente intitulada “As implicacoes sociais do
mistério eucaristico” — Cujo impacto nao pode ser ignorado navida con-
creta do cristao:
«E necessario explicitar a relagio entre mistério eucaristico e
compromisso social. [...] Através do memorial do seu sacrificio,

<Cristo> reforga a comunhio entre os irmios e, de modo particu-

19. Bento X VI, Carta enc. Deus caritas est (25 de Dezembro de 2005), 18: AAS 98 (2006), 232
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lar, estimula os que estio em conflito a apressar a sua reconciliagio,
abrindo-se ao dialogo e a0 compromisso em prol da justica. [...]
Desta consciéncia nasce a vontade de transformar também as es-
truturas injustas, a fim de se restabelecer o respeito da dignidade
do homem, criado 2 imagem e semelhanga de Deus; ¢ através da
realizagdo concreta desta responsabilidade que a Eucaristia se tor-
na na vida o que Signiﬁca na celebragio. [...] Na perspectiva da
responsabilidade social de todos os cristdos, [...] quem participa
na Eucaristia deve empenhar--se na edifica¢io da paz neste nosso
mundo marcado por muitas violéncias e guerras, e, hoje de modo
particular, pelo terrorismo, a corrupg¢io economica e a exploragio
sexual; problemas, estes, que geram por sua vez outros fenomenos
degradantes que causam viva preocupagio. [...] Precisamente em
virtude do mistério que celebramos, ¢ preciso denunciar as cir-
cunstancias que estdo em contraste com a dignidade do homem,
pelo qual Cristo derramou o seu sangue, afirmando assim o alto
valor de cada pessoa.»

[EASC, propos. 89|

4. Compulsando o Compéndio de Doutrina Social da Igreja, sobres-

. . . /. !/ .
saem o1to 1mperat1vos €r1Cos que, a meu ver, ¢ segundo uma optlca

. \ < A . . -~ . . . .
personahsta, NG abrem a consciencia dO Cristao que vivencia a cucaristia

na amplitude das suas implica¢des sociais:

Primeiro imperativo: responsabilidade

410

«O amor cristdo move a denuncia, a proposta ¢ ao compromis-
so de elaboragio de projectos em campo cultural e social, a uma
operosidade concreta ¢ activa, que impulsione a oferecer o proprio
contributo todos os que tomam sinceramente a peito a sorte do
homem. A humanidade compreende cada vez mais claramente que
estd ligada por um dnico destino que requer uma comum assun-
¢ao de responsabilidades, inspirada num humanismo integral ¢
solidario.»

[CDSI: clausula 6]
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chundo imperativo: missiao

«A doutrina social, por si mesma, tem o valor de um instrumen-
to de evangelizac¢io® e desenvolve-se no encontro sempre renovado
entre a mensagem evangélica e a historia humana. [..] Para a Igreja,
ensinar ¢ difundir a doutrina social pertence a sua missao evan-
ge]izadora e faz parte essencial da mensagem Cristd, porque essa
doutrina propde as suas consequéncias directas na vida da socieda-
de [..]. Nao estamos na presenca de um interesse ou de uma acgio
marginal, mas No coracio mesmo da ministerialidade da Igreja, [..]
que procede nido s6 do antincio, mas também do seu testemunho.»

[CDSI: clausula 67]

Terceiro imperativo: relagio

«Unico e irrepetivel na sua individualidade, todo 0 homem ¢ um ser
aberto a relagio com os outros na sociedade. O conviver social na
rede de relagdes que interliga individuos, familias, grupos interme-
dios em relacdes de encontro, de comunicacio e de reciprocidade
assegura ao viver uma qualidade melhor. [..] A Igreja com a sua dou-
trina social, [...] estd apta a compreender 0 homem na sua vocacio e
nas suas aspiragdes, nos seus limites e nos seus apuros, nos seus di-
reitos ¢ nas suas tarefas, ¢ a ter para com ele uma palavra de vida que
ressoe nas vicissitudes histdricas e sociais da existéncia humana.»

[CDSI: clausula 131]

Quarto imperativo: associa¢io

«A sociabilidade humana nio ¢ uniforme, mas assume multiplices
expressdes. O bem comum depende, efectivamente, de um sao plu-
ralismo social. As multiplas sociedades sio chamadas a constituir
um tecido unitario ¢ harmonico onde cada uma possa conservar

e desenvolver a prépria fisionomia e autonomia. [..] Esta “socia-

20. JOAO PAULO I, carta encicl. Centesimus Annus, n.° 54, AAS 83, 1991, p. 860
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lizacao” exprime também a tendéncia natural que leva os seres
€ P q
humanos a associarem-se com vista a atingir objectivos que ultra-
g ] q

passam as capacidades individuais. Desenvolve as qualidades da
pessoa, particularmente o sentido de iniciativa e de responsabilida-
de, e contribui para garantir os seus direitos.»

) para g
[CDSI: clausula 151]

Quinto imperativo: bem comum

«O bem comum empenha todos os membros da sociedade: ningue¢m
esta escusado de colaborar, de acordo com as préprias possibilida-
des, na sua busca ¢ no seu desenvolvimento®. [...] O bem comum
corresponde as mais elevadas inclina¢des do homem, mas ¢ um bem
dificil de alcangar, porque exige a capacidade e a busca constante
do bem de outrem como se fosse proprio. [...] A reparticao dos bens
criados, [...] hoje causa de gravissimos inconvenientes pelo contraste
estridente que ha entre os poucos ultra-ricos e a multidio inume-
ravel dos indigentes, deve ser reconduzida a conformidade com as
normas do bem comum e da justica social.** »

[CDSI: clausula 157]

Sexto imperativo: inclusao

«A luta contra a pobreza encontra uma forte motivag¢io na opcio
ou no amor preferencial da Igreja pelos pobres. [...] Com a constante
reafirmacio do principio da solidariedade, a doutrina social incen-
tiva a passar a ac¢do para promover o bem de todos e de cada um,
porque todos nos somos verdadeiramente responsaveis por todos.

O principio da solidariedade, tambeém na luta contra a pobreza [..]:

21. Cf. JOAO XXITI, carta encicl. Mater et Magistra, AAS 53, 1961, p. 417, PAULO VI, carta
apost. Octogesima Adveniens, n.° 46, AAS 63, 1971, p. 433-435

22. Cf. PIO XI, carta encicl. Quadragesimo Anno, n.° 58, AAS 23, 1931, p. 197
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os pobres devem ser olhados nao como um problema, mas como
possiveis sujeitos e protagonistas dum futuro novo e mais humano
para todo o mundo.»

[CDSI: clausula 449]
Sétimo imperativo: formagﬁo

«As instituicoes educativas catolicas podem e devem desempenhar
um precioso servico formativo, esforcando-se com especial soli-
citude pela inculturagio da mensagem crista, ou seja, o encontro
fecundo entre o Evangelho e os varios saberes. A doutrina social ¢
um instrumento necessario para uma eficaz educagio crista para o
amor, a justi¢a € a paz, assim como para amadurecer a consciéncia
dos deveres morais ¢ sociais no ambito das diversas Competéncias
culturais e profissionais.»

[CDSI: clausula 532]
Oitavo imperativo: promog¢io

«S0 a caridade pode transformar completamente o homem. Uma
semelhante transforrnac;ﬁo nao signiﬁca anulagﬁo da dimensio
terrena numa espiritualidade desencarnada. Quem cré poder
conformar-se com a virtude sobrenatural do amor sem levar em
conta o seu correspondente fundamento natural, que inclui os
deveres da justica, engana-se a si mesmo: A caridade representa o
maior mandamento social. Ela respeita o outro e os seus direitos,
exige a prética da justica, de que s6 ela nos torna capazes.»

[CDSI: clausula 583]

5. Nio ¢ dificil vislumbrar, a luz do exposto, em que medida a Doutrina
Social da Igreja se filia na linhagem historica de um Pensamento Social
Cristao cujas raizes filosoficas se estendem desde aquela Patristica que
invectivava as atitudes sociais indutoras de pobreza, até a teorizagao
tomista da justica social, sem esquecer o magisterio pontificio, desde

a Enciclica Rerum Novarum (1891) de Ledo XIII até, mais recentemente,
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a Sollicitudo Rei Socialis (1987) ¢ Centesimus annus (1991) de Joao Paulo 11.
Esta tradi¢io social cristd, porém, so se afigurara plenamente inteligi-
vel se a enraizarmos num outro subsolo, que designaria de Pensamento
Social proto-classico, onde a questio social comeca por germinar, ja na
Grécia antiga, com o antiquissimo poema ¢pico de Hesiodo “Trabalhos
¢ Dias”, cujo enredo se pode resumir a suplica do protagonista, stimbolo
da humanidade trabalhadora, dirigida ao ocioso irmao que o quer assal-
tar, “ndo me prives do que me custou tanto a produzir”, prolongando-se,
na mesma cultura helénica, desde o tratamento dramaturgico da pu-
ni¢ao divina reservada aos crimes de lesa-cidade (designadamente na
recusa de hospitalidade aos viajantes, desvalidos e estrangeiros) ac¢ ao
esforgo aristotélico para, no tratado da Politica, tentar expurgar o fe-
nomeno da escravatura de uma desumana conota¢io instrumentalista,
passando pela praticas ancestrais de algumas cidades-estado em torno
da organizacao de syssitiai — refeic;ées comuns a que tinha acesso toda
a comunidade, bem como da constiui¢ao de theorikoi — fundos comuni-
tarios de maneio, onde se juntava o dinheiro destinado a garantir, uma
VezZ Por ano, 0 acesso as representacdes teatrais ¢ aos jogos olimpicos por
parte de todos os cidadaos pobres que assim o desejassem. Todo este cau-
dal de intui¢oes literarias, filosoficas e doutrinarias, flui no leito de uma
Tradigéo Social Europeia que, ao arrepio das desﬁguragées totalitarias
do comunismo e das contrafaccdes predatorias do neo-liberalismo, pro-
cura, para além dessa fracturante bissectriz ideologica, encontrar ainda
um dificil e desejével equiHbrio entre social-democracia (centrada na
liberdade de iniciativa privada), socialismo democratico (centrada no
bem comum publico) e sociedade civil (centrada na interac¢io e coope-
racao dos agentes sociais intermeédios) em vista de um almejado Modelo
Social Europeu.> Convém nio subestimar tal projecto. E certo que a
historia ]i mostrou até que ponto o socialismo, na sua inseminagao co-

. I /
munista, se tornou mortlfero quando, cOm a promessa de um Paraiso na

23. CEL. AMARAL Anténio Campelo, “Léon Dehon: personalismo ¢ ¢érica social-crista no sée.
XIX”, in AAVV,, Construir a Civilizagao do Amor, vide supra
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terra, causticou a vida pessoal dos que ousaram desenvolver capacidades
criativas individuais, dissolvendo-as num totalitarismo alienante e nive-
lador; todavia, a mesma historia parece estar igualmente em condigées
de mostrar at¢ que ponto o liberalismo, na sua versao predatoria, se
pode tornar mortal quando, a pretexto da tranquilidade dos mercados
(no suposto ficcional de que estes possuem “estados de espirito”), imola
a vida economica dos mais vulneraveis aos caprichos de uma orgia fi-

nanceira global.

6. Ora, hoje mais do que nunca, urge reler ¢ meditar numa ¢ti-
ca social-cristd cuja base personalista sustenta o bem-fundado da
Doutrina Social da Igreja enquanto pilar inamovivel da Tradi¢ao Social
Europeia. Permito-me citar Emmanuel Mounier, precursor filosofico do

Personalismo, quando afirma sobre a ética do amor:

«[Quando deixa de haver inquictacio extingue-se a moralidade e
a vida pessoall: a liberdade sucede-se o legalismo que prolonga as
pressoes sociais e as intimidagées infantis, elimina a inven¢ao mo-
ral e socializa este critério, classificando segundo uma observancia
formal os maus e os bons. O legalismo, no entanto, nao <anula> a lei
que ¢ ainda necessaria a uma liberdade incorporada e socializada.
Mediadora entre a pratica ¢ a invengdo; entre a intensidade absoluta
da op¢ao moral e a comunicacio na generalidade da ideia moral, a
lei, dirigida pela liberdade ¢ instrumento da nossa continua liber-
tacdo ¢ da nossa progressiva agregacio a um universo de pessoas
morais. A tensdo entre a ética da lei e a ética do amor situa o vasto
campo da moralidade pessoal entre a banalidade da regra ¢ o para-
doxo da excepgio, entre a transfiguracio paciente do quotidiano e

as loucas investidas da liberdade exasperada.»*

24. MOUNIER Emmanuel, O Personalismo, Lisboa: Moraes Editores (1976) 142
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Conclusao

1. Para concluir, deponho um feixe de questdes, nio tanto para respon-
der, mas, pelo menos, para despertar aquela permanente inquietude que

deve nutrir a praxis crista:

- Ate que ponto podera celebrar bem a Eucaristia uma comunidade ecle-
sial negligente no cuidado social® ¢ indiferente aos desafios politicos

da fucura sustentcabilidade econdmica e ecolégica da vida humana?®

- Em que medida podera sustentar com eficacia os projetos sociais nos
J
quais se envolve em prol do bem comum uma comunidade que des-

leixa espiritual, pastoral e licurgicamente a celebra¢io da Eucaristia?7

- De que forma poderio as comunidades cristas vivenciar o nexo entre

! . . . . A . . . /. .
O apice Celebratwo da Eucaristiae a urgenc1a dO ministerio soc1al que

25. «A uma igualdade no reconhecimento da dignidade de cada homem ¢ de cada povo deve
corresponder a consciéncia de que a dignidade humana podera ser salvaguardada e promovi-
da somente de forma comunitaria, por parte de toda a humanidade. Somente pela ac¢io con-
corde dos homens e dos povos sinceramente interessados no bem de todos os outros ¢ que se
pode alcancar uma auténtica fraternidade universal; vice-versa, a permanéncia de condicoes
de gravissimas disparidade ¢ desigualdade empobrece a todos [cf. PAULO VI, carta encicl.
Populorum Progressio, n.0s 43-44, AAS 59, 1967, p. 278-279]» [CDSI: clausula 145].

26. «A globalizacio da economia, com a liberaliza¢io dos mercados, a acentuagio da concor-
réncia, 0 aumento de empresas especializadas no fornecimento de produtos ¢ servigos, requer
maior flexibilidade no mercado do trabalho ¢ na organizagio ¢ na gestao dos processos pro-
dutivos. No juizo sobre esta delicada matéria, parece oportuno reservar uma maior atengio
moral, cultural e no Ambito dos projectos a orientacio do agir social ¢ politico sobre as temad-
ticas ligadas 4 identidade ¢ aos contetidos do novo trabalho, num mercado ¢ numa economia
que também sio novos. As modificacdes do mercado do trabalho, nao raro, sio um efeito da
modificacio do proprio trabalho, ¢ nao a sua causa» [CDSI: cldusula 312].

27. «A responsabilidade de perseguir o bem comum compete nio s6 as pessoas consideradas
individualmente, mas também ao Estado, pois que o bem comum ¢ a razao de ser da autorida-
de poh’tica. Na verdade, o Estado deve garantir coesao, unidade e organizagao asociedade civil
da qual é expressao [cf. JOAO PAULO 11, carta encicl. Redemptor Hominis, n.° 17, AAS 71, 1979,
p- 295-300], de modo que o bem comum possa ser conseguido com o contributo de todos os
cidadios. O individuo humano, a familia, os corpos intermédios nio sio capazes, por si pro-
prios, de chegar ao seu pleno desenvolvimento; daf serem necessdrias as instituigoes politicas,
cuja finalidade ¢ tornar acessiveis as pessoas os bens necessdrios — materiais, culturais, morais,
espirituais — para levarem uma vida verdadeiramente humana. O fim da vida social ¢ o bem
comum historicamente realizavel [cf. LEAO XIII, carta encicl. Rerum Novarum: Acta Leonis
XIII, n.° 11, 1892, p. 133-135]> [CDSI: clausula 168].
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20 chamadas a promover? Que vazios, que alcapdes, que ruidos e
esquizofrenias pseudo-moralistas, tenderdo a impedi-la de promover
um eclesial servico da caridade em prol da Justiga?®

2. O que signiﬁca, entio, no fim de contas, alimentar-me eucaristica-

“d C . » 2 g:, AL . A .. d

mente “de Cristo” com o outro? Sio trés as exigencias que decorrem
de uma ética eucaristicamente respons;’wel”): 1. alimentar o outro “por
Cristo” 2. alimentar-me do outro “com Cristo”; 3. ser alimento para o

outro “em Cristo”.
Siglas
AAS: Acta Apostolicae Sedis, Vaticano: Libreria Editrice Vaticana

CDSI: Compéndio de Doutrina Social da Igreja, org. Conselho Pontificio

«Justica e Paz», Lisboa: Principia Editora, 2005
CIC: Catecismo da Igreja Catélica, Coimbra: Grafica de Coimbra, 1993

EASC: Exortagdo Apostolica Pos-Sinodal “Sacramentum Caritatis”, de S.S.
Bento XVI, ao episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e aos ficis leigos, sobre
a Eucaristia, fonte e dpice da vida e da missdo da Igreja, Vaticano: Libreria

Editrice Vaticana, 2007

28. «Uma Eucaristia que ndo se traduza em amor concretamente vivido ¢ em si mesma frag-
mentaria» [Bento X VI, Carta enc. Deus caritas est (25 de Dezembro de 2005), 14: AAS 98 (2006),
229] Este apelo ao valor moral do culto espiritual nao deve ser interpretado em chave mora-
lista; ¢, antes de mais, a descoberta feliz do dinamismo do amor no coracio de quem acolhe o
dom do Senhor, abandona-se a Ele ¢ encontra a verdadeira liberdade. A transformagiao moral,
que o novo culto instituido por Cristo implica, ¢ uma tensio e um anscio profundo de querer
corresponder ao amor do Senhor com todo o proprio ser, embora conscientes da propria fra-
gilidade.» [EASC, propos. 82: Eucaristia ¢ transformagio moral].

29. «As auténticas transformacoes sociais sio efectivas ¢ duradouras somente se fundadas
sobre mudangas decididas da conduta pessoal. (...) As pessoas cabe, evidentemente, o desen-
volvimento daquelas atitudes morais fundamentais em toda a convivéncia que se queira dizer
verdadeiramente humana (justiga, honestidade, veracidade, etc.), que de modo a]gum poder:i
ser simplesmente esperada dos outros ou delegada nas instituicoes. A todos, ¢ de modo par-
ticular Qlclueles que de qua]quer modo detém responsabi]idades poh’ticas, jurl’dicas ou proﬁs—
sionais em re]agﬁo aos outros, incumbe o dever de ser consciéncia V{gil da sociedade e, eles
mesmos, em primeiro ]ugar, testemunhas de uma convivéncia civil digna do homem» [CDSI:
cldusula 134].
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