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Do GLoeAL Ao Local
(no 4mbito de um coléquio sobre Cultura Mirandesa)

José Maria Silva Rosa'

Estando nés num Coléquio sobre Cultura Mirandesa, devo
dizer que o meu olhar sobre Miranda ¢ um olhar bastante exterior,
porquanto ndo sou mirandés, nio falo mirandés, nunca vivi no ter-
ritério de Miranda — embora tenha vivido muito perto e tenha visi-
tado muitas vezes a cidade e a regido. Assim, o que conhego melhor,
além da geografia do planalto e do Menino Jesus da Cartolinha, sdo
as pessoas ¢ a gastronomia: a ‘Posta, evidentemente, o presunto, o
queijo, o vinho, os frutos secos, e a garra e a dctcrminagéo das suas
gentes (alguns chamam-lhe seimosia), pois também vivi com alguns
mirandeses durante algum tempo, aqui, em Balsamio: o P.¢ Basileu
Pires, nado e criado em Genisio, o Ir. Anténio Fernandes, o P€
Domingos Jorge, entre outros bons amigos.

Mas nio vejo desvantagem por este ser um olhar exterior. E que,
também por isso mesmo, ¢ igualmente um olhar de respeito, de
admiragdo, aprego..., e sobretudo um olhar interrogativo. Amitde
s6 nos conhecemos bem pelos olhos do outro, particularmente
daqueles que nio sio da nossa tribo, os que vém de outra paragens
e de outras culturas. Ou seja, o estranho, o estrangeiro, o peregrino
que, por ter visitado paragens outras, visto outros costumes, falado
outras linguas, pode precisamente também por isso alargar o nosso
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olhar e o horizonte do nosso quintal. E como se o modo como um
outro nos olha fosse também uma espécie de «cimara escura» que
nos inverte com maior objetividade, ¢ dessa inversio em negativo
resultasse mais claro e revelado o nosso perfil. H4, de facto, uma
espécie de lei da consciéncia que vem das profundezas do tempo
(ou mesmo da eternidade, a crer na Trindade...) que diz que s6 nos
conhecemos através do outro, que a alteridade é essencial 4 constru-
¢do da nossa prépria identidade e 4 tomada de consciéncia daquilo
que somos. Isto é vilido em vdrias escalas, a comegar pelo pequeno
circulo familiar, alargando-se depois as esferas mais amplas da nossa
existéncia coletiva. E verdade que o olhar de certos ‘outros’ também
pode ser o olhar dos preconceitos, o mirar presungoso e malevolente
da pretensa superioridade que nos quer humilhar, menosprezar,
apoucar, etc.. Algumas vezes, em situagdes extremas, pode levar-
-nos até 4 vergonha de sermos quem somos, de onde nascemos, de
falarmos como falamos, e assim por diante. Tal olhar de Medusa
que tenta ‘transformar-nos em pedra’ e ‘matar-nos’, sei bem que os
mirandeses também o conhecem e sentiram na pele, mormente na
demanda pelo reconhecimento do seu falar.

Para mim — avango-o desde jd — o aspeto mais sugestivo e mais
rico do modo de ser mirandés prende-se precisamente com o seu
trago raiano e transfronteirico. As culturas raianas celebram existen-
cialmente a partilha, transgredindo essas linhas imagindrias e inexis-
tentes, que sdo as fronteiras. Assim, o ‘ser mirandés’ serd menos uma
identidade fixa que uma relagio sempre a refazer-se, uma negociagio
permanentemente a recriar-se; sao gentes das encruzilhadas de cultu-
ras, de linguas, de rotas calcorreadas a pé, durante séculos. Deles pode
dizer-se, de modo tanto simbélico quanto literal, que onde nio havia
caminho os seus passos faziam camino al andar, e os seus pés, umas
vezes calcados e muitas outras descalgos, inventavam a cada noite os
trilhos e as rotas de novos contrabandos.

Esta dilatagdo do olhar, para alguém como eu, que nasci num
torrio beirdo e cujas matrizes se encontram algures entre a didspora
judaica perdida nas brumas da meméria e a Filosofia por opgio,
quer dizer precisamente uma tradigio de questionamento. Por isso,
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e advirto ji, o que vou dizer a seguir é mais um conjunto de inter-
rogagoes que outra coisa. E muito gostaria que esta nossa conversa
se pudesse alargar a ainda mais perguntas. Porque para que as per-
guntas sejam pertinentes e com sentido, elas tém de revelar simul-
tancamente o mundo de quem interroga ¢ o mundo de quem ¢
interrogado. E se formos intelectualmente sérios a0 perguntar, nunca
saimos iguais depois de uma interrogagio bem formulada. E por isso
eu tenho de vos confessar o que sinto: que deveria conhecer bem
melhor o modo como a Cultura se declina localmente em mirandés,
para assim vos poder fazer mais ¢ melhores perguntas.

1. A GLocALzACAO

Comego com uma citagio de um grande estudioso das culturas
e das linguas, um homem genial, um sénior felizmente ainda vivo,
Georges Steiner, que, numa Conferéncia proferida em 2004, em
Amsterdio, no Instituto Nexwus, sobre A Ideig de Europa, afirmava
isto (nas pp. 49-50 da edigio portuguesa):

«O génio da Europa ¢ aquilo que William Blake teria chamado
“a santidade do pormenor diminuto.” E o génio da diversidade lin-
guistica, cultural e social, de um mosaico prédigo que muitas vezes
percorre uma distincia trivial, separado [apenas] por vinte quilé-
metros, uma divisio entre mundos. Em contraste com a terrivel
monotonia que se estende do ocidente de Nova Jérsia s monta-
nhas da Califérnia, em contraste com aquela avidez de uniformi-
dade que ¢ simultaneamente a forga e o vécuo de grande parte da
existéncia americana, o mapa estilhagado, por vezes absurdamente
divisor, do espirito europeu e sua heranca tem sido incansavel-
mente fértil. A expresso ressonante de Shakespeare «um local e um
nome» identifica um cardcter definidor. Ndo h4 «linguas pequenas».
Toda a lingua contém, articula e transmite nio sé6 uma carga Unica
de recordagio vivida, mas também uma energia em evolugio dos
seus tempos futuros, uma potencialidade para amanha. A morte de
uma lingua ¢ irrepardvel, reduz as possibilidades do homem. Nada
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ameaga a Europa mais radicalmente — «as suas raizes» — do que a
onda detersiva e exponencial do anglo-americano, e dos valores e
imagem mundial uniformes que [este] Esperanto devorador traz
consigo. O computador, a cultura do populismo e o mercado das
massas fala anglo-americano desde as discotecas de Portugal [as de
Miranda ou Vimioso, digo eu] ao império de comida ripida de
Vladivostok. A Europa morrerd efetivamente, se nio lutar pelas
suas linguas, tradig¢oes locais e autonomias sociais. Se esquecer que
“Deus reside no pormenor.”»

Este excerto, no realismo do que descreve e no cendrio que ante-
cipa deve ser como um programa de agio frente ao processo de glo-
balizagio homogeneizante — tipo rasoira —, a que inclutavelmente se
associa hoje uma lingua neo-imperialista, o inglés. Notem que Geor-
ges Steiner nada tem contra o inglés, que ¢, alids, uma das suas quatro
linguas maternas (o ifdiche, o alemio, o francés e o inglés). Mas como
estudioso das linguas, do fenémeno da tradugio e das Culturas, reco-
nhece que este paradoxal Esperanto (o inglés) traz algo mortifero para
as singularidades, para as linguas tradicionais da Europa (e nao s6).
Dai que insista nessa «mono-tonia» anglo-saxénica, recorrendo sobre-
tudo aos grandes espagos abertos norte-americanos que, progressiva-
mente, por via tecnolégica, comercial e financeira se globalizam e
tomam conta do mundo.

E claro que o portugués também foi uma lingua imperial, do
Minho a Timor. Basta recordar as Constituigies Episcopais, nos sécs.
XV e XVI, que mandavam «rezar em lingoagem» impondo o portu-
gués como a tnica lingua digna de falar com Deus. Ou mais tarde
(em 1757), com o Marqués de Pombal, no Brasil, proibindo ensinar
e falar oficialmente a «lingua geral» (uma evolugio a partir do tupi-
-guarani) e a imposicio do portugués como lingua oficial em todo
o territério brasileiro. E de certo modo ainda hoje se acalenta, reac-
tivamente, o sonho da chamada Lusofonia, repetindo i sua escala
(face a0 mirandés, por exemplo) aquilo de que se sente vitima, numa
escala maior, face 2 lingua inglesa. E esse sonho, como muitas vezes
refere Mia Couto — «a minha pétria ¢ a minha lingua portuguesa»
— tem de ser o do respeito pelas gramdticas e sonoridades locais, do
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Brasil, de Africa, do Oriente. Para l4 do ingente esforco de muitos,
alguns aqui presentes, talvez também tenha sido essa consciéncia,
mesmo inconscia, que levou os legisladores a reconhecer, finalmente,
o mirandés como lingua oficial, em 1999.

Com efeito, um dialeto, uma lingua com menos falantes, ou
mesmo um regionalismo (inclusive um socioleto como o minde-
rico), nunca ¢, nunca pode ser, para os seus falantes, um pormenor
descartével. J4 num outro livro muito famoso, After Babel (1975),
o mesmo Georges Steiner refletia sobre a perda irrepardvel, irrever-
sivel, a cada ano que passa, de dezenas e dezenas de linguas. Por
volta de 10.000 a.C. haveria cerca de vinte mil idiomas, niimero
que hoje nido ultrapassa os seis mil; e todos os anos morrem muitas
delas. Nio sei se algum de nés j se colocou nessa horrivel situagao
de poder vir a ser o tltimo falante da sua lingua; de ser alguém que,
pela dltima vez, leva a enterrar uma comunidade de sentido defini-
tivamente silenciada.

Embora G. Steiner nao siga essa via, a importéincia da diversi-
dade linguistica encontra apoio no mundo da vida. Com efeito,
no idmbito da Biologia, a diversidade foi a condi¢io necessiria a
sobrevivéncia ¢ 4 adaptagio das espécies as diferentes regiées e cli-
mas do planeta. O operador bésico da evolugio biolégica tem sido
a diversidade das espécies. Sem novo material genético, estas vio
estiolando e morrem. Dai o tabu ou primeira «lei» das culturas: a
proibi¢ao do incesto e obrigagio da exogamia, i.e., misturar sangues
e trazer a novidade de outros c6digos genéticos. Mutatis mutandis,
um processo de globalizagio que nio respeite e valorize as idios-
sincrasias e os «contributos» singulares, s6 pode deixar atrds de si
um rasto de morte. As identidades locais, se forem colocadas nesta
encruzilhada, neste dilema, ou desaparecem diluindo-se na voragem
do mainstream da cultura alégena dominante (e por ai costumam
enveredar as camadas mais jovens, que procuram fora da sua cultura
tradicional novos modelos de identificagido, novos simbolos, etc.), ou
refluem e se fecham sobre si préprias, na sua tradigio, viradas para o
passado, desconfiadas e rejeitando tudo o que é novo, posi¢io nor-
malmente assumida pelas geracdes mais velhas. Ou seja, localmente
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o conflito identitdrio tende a tornar-se também intrageracional,
entre inovagio e tradicio.

Enfim, no pretendo aprofundar muito mais esta questio, cen-
tral nas atuais Teorias da Cultura, mas notem que assistimos hoje,
no momento presente, em muitas laticudes e contextos, a este con-
flito entre dimensdes regionais e locais das culturais, que resistem
a ser devoradas e deglutidas em processos de homogeneizagio e de
padronizagio a escalas globais. A Europa, alids, com as suas Diretivas
comunitdrias (na satide, na alimentagio, etc.) e o seu ordenamento
juridico ¢ um exemplo disso. E assistimos, por exemplo, ao caso da
atual Catalunha que afirma a sua identidade regional contra Cas-
tilla — Léon, embora nio queira sair de um espaco partilhado mais
amplo como a Unido Europeia. Ou seja, procura escapar, mediante
um vinculo mais alargado, a Europa, ao que sente ser um espartilho
local, numa escala inferior.

Mas talvez o exemplo mais tremendo deste confronto entre pas-
sado e futuro, entre tradicio e inovagdo, local e global, nos chegue
precisamente hoje, e da forma mais brutal, do mundo islimico,
que durante séculos foi iludindo e gerindo a tensdo, mas que hoje
explode brutalmente diante dos nossos olhos e se mostra, por detris
dos monstruosos capuzes do pretenso Estado Islimico, nas degola-
goes de ocidentais e locais, e na destruigio dos templos e museus de
Nimrud, de Palmira, etc.. Para os jihadistas do Daesh nio hd nem
pode haver passado pré-islimico, nem hd nem poder haver futuro
fora do Isldo, fixos que estdo numa espécie de eterno presente, o
do tempo da revelagio a Maomé, entre 610 e 632, e das guerras de
conquista que o Profeta levou a cabo.

Face a estes e outros exemplos semelhantes, os homens ¢ as
mulheres que devotaram as suas vidas as relagbes e ao didlogo entre
as culturas, as religioes, as pessoas, enfim, 4 «santidade do porme-
nor» (como ¢ o caso do poeta e pintor palestiniano, recentemente
falecido Mahmoud Darwich) ficam como que perplexos e humi-
lhados. E que a violéncia consegue reduzir a sabedoria a0 siléncio.
Outros como S. Huntington falaram, embora apressadamente, de
choque de civilizagoes sem ter em conta que o ‘Outro’ islimico tem
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intimeras expressoes (ndo sendo a jihadista a mais fiel nem a mais
importante, embora a tmais violenta ¢ medidtica). Tais homens e
mulheres, apanhados nas armadilhas da raia e das fronteiras do
mesmo e do outro, a certa altura sio abandonados por todos numa
terra de ninguém. Creio que A sua escala, os que tém lutado pelo
reconhecimento da lingua e da cultura mirandesa, no quadro penin-
sular (uma vez que o mirandés é um ramo do antigo asturo-leonés)
compreendem muito bem o que estou a dizer.

A este propésito, cito um texto magnifico de um autor francés,
Michel Setres, que sempre me d4 muito que pensar, intitulado Parz
Celebrar a Partilha, onde reflete sobre a relagio entre a cultura fran-
cesa ¢ a japonesa. Diz ele: «(...) a partilha esconde uma subtileza.
Ei-la: quando um navegador corajoso atravessa um rio largo ou um
estreito ventoso, o itinerdrio da sua viagem divide-se em trés par-
tes. Enquanto tem 2 vista a margem da partida ou descortina a da
chegada, habita ele ainda o ancoradouro de origem ou jd a finali-
dade do seu desejo; por outras palavras, francés aqui ou japonés em
Franga. Ora, l4 bem no meio do percurso, chega um momento deci-
sivo e patético, onde, a igual distincia das duas margens, durante a
passagem mais ou menos demorada, numa grande faixa neutra ou
branca, ndo estd nem numa nem noutra ¢ torna-se, talvez, ainda e
jd uma e outra ao mesmo tempo. Inquieto, suspenso, como que em
equilibrio no seu movimento, reconhece um espago inexplorado,
ausente em todos os mapas e que nunca jamais navegador algum
descreveu. A sua boa vontade de traduzir passa pela sobreposigio
das imagens de transi¢io que se designa na lingua francesa pela
preposigdo «entre»; avanga assim em linha reta ou mergulha num
estranho redemoinho nas voltas do qual devem rodar as diferengas
do mundo.»

E para terminar este ramalhete de referéncias que apenas pre-
tenderam acenar para alguns dos problemas que emergem ou se
escondem no processo de globalizagio, uma nota para assinalar que
a linguagem do comércio (onde a cultura 4rabo-mugulmana, do
soukh e do bazar, teve afinal inigualdvel mestria) e das vendas on-line
j& comegou a encontrar saidas interessante para uma das aporias da
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globalizagio, ou seja como articular o global e o local. Os japone-
ses forjaram hd algum tempo um neologismo, que, também ele,
rapidamente se globalizou: dochakuka, glocalizagio. Esta é hoje a
estratégia de marketing e o modelo de negécio de muitas empresas,
como a McDonalds. Por exemplo, servir sopa em Portugal, onde
este prato ¢ tradicional; fazer hamburgers vegetarianos na India e no
Japao; na China, usar tostas de arroz em vez de péo, etc.. No fundo
¢ aproveitar e adaptar contetidos locais (seja produtos, sejam lingua-
gens, simbolos, etc.) a uma cultura global que tal marca representa.
A glocalizagio consiste assim num processo de troca em rede onde
cada um dos nés dessa rede exprime ¢ integra simultaneamente
as ‘resisténcias’ e especificidades locais, as identidades concretas e
singulares, face ao todo homogeneizado, e no mesmo movimento,
contribui dessa forma para a construgio da rede global de signi-
ficados, evidenciando a sua multidimensionalidade. O que falta ¢
transferir esta estrarégia deum pl:mo meramente mercantil e comer-
cial (tipo ‘macdonaldizac¢io’ ou ‘disneylandizagio’ do mundo), para
trocas simbélicas e culturais mais ricas e fecundas.

2. A “Santipape po MIRANDES”

Apesar de me ter situado, no ponto anterior, num plano neces-
sariamente geral, acho que alguns dos que lutaram pelo reconheci-
mento do Mirandés como lingua oficial no nosso pais e aqueles que,
a par disso, demandam um maior estudo e conhecimento da ‘cultura
mirandesa, nio deixario de se reconhecer, localmente, em algumas
das coisas que fui apontado. Alguns deles trabalham com a esperanga
de Moisés, olhando de longe, do monte Nebo, a Terra da Promessa
(Dt. 34. 1). Por isso, o meu apreco ¢ 0 meu maior respeito.

Mas agora é precisamente para o local que me volto, de modo
a formular algumas questes e interrogagdes. E uma evidéncia que,
independentemente do valor literdrio de uma determinada lingua e
da mundividéncia existencial que ela cria (valores, crengas, normas,
mitos, narrativas, priticas de vida, etc.), quer queiramos ou néo,
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a sua importincia ¢ o seu alcance politico s@o proporcionalmente
medidos pelo niimero dos seus falantes. Ou seja, de um ponto de
visa intrinseco, cada lingua vale absolutamente, ¢ um mundo de
sentido préprio, incomparével ou incomensurivel com outro. Mas
de outro ponto de vista, e se nos socorrermos de novo da analo-
gia bioldgica, uma lingua é como um érgio corpéreo: se ndo for
usado, estiola, definha e pode morrer. Nido existem apenas linguas
desaparecidas, das quais nada sabemos porque se mantiveram na
oralidade e nada deixaram escrito; existem também linguas mortas.
Algumas das mais linguas de dita Alta Cultura que conhecemos, e
que tiveram milhoes e milhées de falantes, estdo hoje praticamente
mortas ou em vias disso. E inversamente, o mandarim tem hoje a
importincia crescente que tem, por causa dos mais de mil e trezen-
tos milhées de pessoas que a falam, e nio tanto por ter sido (e ainda
ser) uma lingua de Alta Cultura.

Acresce ainda outra questdo, ¢ para mim a mais fundamental:
uma cultura, de que a religido e a lingua sdo expresses essenciais,
nio basta estar af; i.e., ndo basta a religido ser praticada e a lingua
falada para verdadeiramente existir. Tém também que se pensar a
si préprias; tém de se tematizar, de se problematizar, porque elas
sdo ipso feto manifestagdes de consciéncia acrescida. Eu pergunto:
que questdes, que interrogacbes ¢ que um mirandés sé consegue
fazer bem nesta lingua? Nio estd o mirandés sempre nessa condigio
raiana de tradutor, nesse meio incémodo de que falava Michel Ser-
res? Exprimo-me de outra forma: existem coisas que se um miran-
dés as disser noutra lingua, sente que ndo as exprime bem, sente
que se trai interiormente, que hd uma inadequagio essencial entre
aquilo que diz e aquilo que sente e quer exprimir? A estas questoes
sé um mirandés pode responder.

E que sem este nicleo de intraduzibilidade essencial eu tenho
dividas de que estejamos em presenga de uma lingua e de uma cul-
tura préprias. E esse fundo intraduzivel, esse Siléncio prévio a toda
a comunicagio, que gera a Poesia, a Filosofia, a Ciéncia, a Religido,
isto é, que alimenta as interrogagoes fundamentais que constituem
um mundo préprio, uma «mundividéncia» peculiar. Uma lingua sé
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alcanga a sua maturidade se e quando desenvolve a0 mesmo tempo
uma metalingua; quando ¢ capaz de (se) enunciar (n)as suas razoes.
Para mim, uma lingua nio é fundamentalmente um sistema de comu-
nicacio, um vefculo para transmitir mensagens, contetidos, etc., que
podem ser traduzidos para um outro idioma. Tal conce¢ao da lingua
como instrumento (organon) ou mesmo como gramdtica (canon) é
muito importante, naturalmente, mas nio em meu entender é a mais
decisiva. Uma lingua cria um mundo de sentido que é a condigio de
possibilidade das palavras e das frases com um certo horizonte sig-
nificativo, i.e., da ortografia, da sintaxe e da semintica; e instaura a
montante um horizonte de possibilidades inesgotével e, por isso, mais
ou antes de ser veiculo de comunicagio, ¢ fons et origo, espago de reve-
lagio de mundos possiveis, abrindo clareiras na realidade.

Nesse sentido, parece-me que se os anos de 1884 e 1999 sio
pontos importantes de chegada (aquela data na passagem da orali-
dade A escrita; esta quanto ao reconhecimento legal), eles sio sobre-
tudo apontadores para algo que ainda estd para vir (ou nio). Diria
que é uma grande responsabilidade a que os mirandeses — e todos
nés, portugueses com eles — tém s costas.

Um primeiro movimento, compreensivel e muito natural, para
uma jovem lingua se afirmar ¢é tentar traduzir para o seu mundo pré-
prio as obras importantes daquelas linguas que mais a determinaram:
a Biblia, Os Lusiadas, o D. Quixote, etc.. Isto tem sido feito ou tem
sido tentado. Mas o movimento inverso ¢ verdadeiramente o mais
decisivo: quais as obras, quais os textos poéticos, literrios, cientificos,
filoséficos, etc., é que, por exemplo, os bascos querem traduzir do
euskera para espanhol? Disse que iria sobretudo fazer perguntas, por
isso peco desculpa no que for minha ignorincia. Nas Froles miran-
desas, por exemplo, eu encontro tentames de poesia, de conto, de
ensaio. E muito bons, muito prometedores, sem divida! Mas nio
serdo precisas ainda obras de maior félego?

Ao dizer que um uma lingua ¢ um espago de revelagio, que abre
clareiras, penso também no modo como ela inventa e afeigoa as
subjetividades falantes. E isso é muito dificil acontecer se tal lingua
nio se bebe no leite materno, se nio for uma lingua aprendida ao
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colo da mae. Tem de ser, pois, também uma lingua que afeigoa chei-
ros, sons, sabores, que revela afetos, emogoes e sonhos, e enforma o
imagindrio no seu fundo mais fundo.

Nio sei: talvez alguns dos mais velhos que aqui estdo ainda se
descubram a sonhar em mirandés, se foi esta a lingua com que
configuraram as suas impressdes primeiras, com que exorcizaram
os medos de infincia, etc.. Ainda conheci um casal que em casa,
com os filhos falava sempre em portugués, mas os dois sozinhos no
campo falavam entre si sempre em mirandés. Fora essa a lingua-
gem de infincia, dos jogos, do namoro, dos projetos de vida feitos
a dois... E quando um mirandés tem um acidente, em que lin-
gua grita, em qual sai a primeira palavra? E nestas situagoes-limite
em que, por momentos, recuamos do mental representativo para o
mundo das emogdes vitais mais fundas, que se revela o material e
o cédigo bdsico com que escrevemos a nossa vida afetiva. Por isso,
além do que dizia acima sobre as interrogagoes, pergunto também
se hé coisas que alguém sente que s6 pode dizer bem, cantar bem,
exprimir bem se for em lingua mirandesa.

Notem que para isto a escola, mormente se for uma escola de
adultos (muito meritéria, alids!) é j4 sempre muito tardia. Para a
escola, a lingua é sobretudo um instrumento do saber, nio um
6rgdo vital. Por isso é que, para uma lingua como o mirandés, essen-
cialmente préxima da «santidade dos pormenores» e dos ritmos da
vida do campo, do gado, das semeaduras das colheitas, as alteragoes
profundas no nosso atual modo de viver, essencialmente urbano,
mesmo j4 nas aldeias, representam uma crise ¢ um desafio tremen-
dos. H4 uma wantidade do mirandés»! Mas longe da vida campes-
tre, serd que ele pode sobreviver e reinventar-se? Se esta lingua nao
se aprendeu e nio foi gerada como ‘orvalho, antes da aurora’, nos
oficios do ordenhar, mondar, cavar, podar, semear, segar, etc., i,e., s
nio foi bebida na escola da vida, nio serd tratada mais tarde como
uma prétese que se usa mentalmente para destacar uma identidade
majs ou menos bairrista, para afirmagao pessoal, mas sem nunca
moldar vitalmente por dentro, sempre antes como um hibrido peri-
férico que rapidamente se despe na ocasido oficial, no langamento
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do livro, na publicagio do artigo, etc., pelo qual todos queremos ser
reconhecidos o mais possivel. Porque cada lingua, por mais simples
e arcaica que seja, no estddio oral ou ji escrita, é sempre um desejo
de universalizacio. Mas estas sio apenas questes que lango 4 consi-
deragio dos meus Amigos mirandeses.

24

A ORIGEM DA LINGUA MIRANDESA: MIL ANOS DE HISTORIA, CEM ANOS DE
DIALECTO E VINTE DE LINGUA.

Antdnio Birbolo. Alves!

Quien dirie gantre ls matos eirigados
Las ourrietas i ls vius d'esta tierra,
Bibie, cumo [ chaugarco de la sierra,
Ua lhéngua de sons tan variados?

José Leite de Vasconcellos, Flores mirandezas

1. A origem da lingua mirandesa é o latim. Ou melhor, o latim
vulgar, que cra a lingua do povo, introduzido na peninsula ibérica
pelos conquistadores romanos. Esta lingua “misturou-se”, natural-
mente, com os substratos jd existentes, dando origem a vdrios “dia-
lectos” que se foram modificando até constituirem novas linguas.
Quando, posteriormente, os povos germdnicos e, ainda depois, os
drabes, invadiram a Peninsula, as linguas sofreram novas modifi-
cagbes sem que, no entanto, estes “invasores” tivessem conseguido
impor os seus idiomas.

No caso mirandés, a sua base histérica e geogrifica estende-se por
um territétio muitissimo mais amplo do que aquele em que hoje é
falado. A tradigio histérica chamou a esse romance, “leonés”, uma

1 Do Agrupamento de Escolas de Miranda do Douro ¢ do Centro de Estu-
dos em Letras — Universidade de Trds-os-Montes e Alto Douro.

25



