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- DESTRUICAO DA FATALIDADE -

Para um uso critico da memoria

José Maria Silva Rosa



NOTULA INTRODUTGORIA

Um dos itinerdrios possiveis de acesso & obra de Paul Ricoeur, pelo menos
desde final dos anos 70, no arco temporal que vai de Temps ef récit! a La mémoire,
Thistoire, foubli,* passando por Soi-méme comme un autre® e um amplo conjunto
de outros artigos?, passa por seguir 0 processo de constituicdo da nocao de
identidade narrativa e na denincia, em planos muito diversos, dos perigos
latentes na afirmacdo/posicdo de uma identidade imediata, nio-narrada.
Confundindo e sobrepondo os planos da identidade prépria dos objectos (idem)
com a ipseidade prépria do ser humano (ipse), muitos dos discursos e das praticas
que daf emergem rapidamente resvalam para o campo das ideologias e da
violéncia identitiria — e o que era uma condigio de possibilidade de relacao
acaba por ser tornar num quase fatal principio de exclusdo da alteridade.

Ora, ¢ a fatalidade de uma histoéria fechada, curto-circuitada sobre si mesma,
que a fungdo narrativa e o uso critico da meméria vém quebrar, porque tornam
a acgdo disponivel para acolher 0 novo, mesmo na figura do perdéo, que vem
“briser la dette et [oubli” segundo a conhecida expressio de Olivier Abel®. Por
isso, mais do que uma identidade dada & partida, numa intuiciio imediata, clara
e distinta, ou de uma histdéria contada de uma vez por todas, intocivel e com
sentido absoluto definitivo, o homem é originariamente “un homme capable”
capaz de se dizer, capaz de fazer, capaz de se responsabilizar, capaz de contar e
de se contar, capaz de se lembrar, refazendo lacos e dando novos sentidos ao
factur, até mesmo ao irrepardvel e ao injustificavel. Por isso, o uso critico da
memdria tanto nos impede de ficar amnésicos, como nos liberta da opressio de
um passado “congelado’, que obsidie a memdria com uma fatalidade irreversivel.
Usar criticamente a memdria é, por conseguinte, dizer "nao” aos “"abusos da
memoria’;, exigindo trazer para o centro a categoria da relagio que outorga
unidade narrativa e diferenciada a uma vida, processo que, num mesmo
movimento, ndo esquece o passado, mas recusa ficar dele cativo. Permanecer
entre e em relacdo: é isto que permite o “trabalho de meméria” proprio do
historiador, quando procura determinar a veracidade dos acontecimentos, e o
“dever de memdria’, quer dizer, de fidelidade ao passado por parte de quem, na
primeira pessoa, foi agente, paciente ou testemunha do que aconteceu.

Mas ainda que a presente comunicagio se inscreva sob o signo de Andmnésis,
este evento, deliberadamente parece-nos, nio é de comemoragio do fildsofo,

V Tewips et récit I, Paris, Seuil, 1983; Temps et récit I, La configuralion du temps dans le vécit de fiction, Paris,
Seuil, 1984; Temps et récit II, Le tewps raconté, Paris, Seuil, 1985.

! La mémoire, histoire, foubli, Paris, Seull, 2000 (MHO daqui em diante).

3 Soi-némie commre un autre, Paris, Seuil, 1990

*V.g.. "Lidentité narrative”, in Esprit (1988), n°7-8, pp. 295-314.

% Le pardon: briser la dette et [oubli, Paris, Autrement, 1989 {cf. trad. port. de Vanda Anastéacio, Lisboa,
Difel, 1993}.
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apesar de Paul Ricoeur ser ji para nés um pensador de grata memdria,
constituindo antes este Coléquio o prolongamento das possibilidades pensantes
que a sua obra permite e abre hic et nunc. Longe, pois, do “frenesim de
comemoragdo” tio duramente criticado por Ricoeur em La mémoire, Phistoire,
loubli, expressao compulsiva afinal das “patologias da memdria” que assolam
uma época de efemérides ad nauseam — correlato preciso de uma incapacidade
de ser fiel & meméria ou talvez mesmo de um travestido “esforco por esquecer”,
€ tao mais rapidamente quanto maior o cortejo vertiginoso das memorabilia que
se sucedem —, longe, pois, do “ecologismo das efemérides’, o préprio Paul
Ricoeur quis celocar a sua obra sob o signo de um uso critico da memodria. E com
tal escopo que afirma, na pag. 109 de La mémoire, Ihistoire, loubli:

“Je tiens a dire, au terme de ce chapitre consacré d la pratique de la mémoire, que
maon enterprise ue reléve pas de cet ‘élan de commémoration mémorielle’, S¥f est vrai
que le'moment-mémoire’ définit une époque, la notre, mon travail de mémoire a
lambition déchapper aux critéres dune appartenance a cette époque (...). A tort ou
a raison, Cest pourquoi tl ne se sent pas menacé, mais conforté, par la conclusion de
Pierre Nora, annongant un temps of; Theure de la commémoration seta définitive-
ment close’. Car nest pas a la 'tyrannie de la mémoaire’ quil aura volu contribuer”

Nao € pois para a “tirania da memdria” denunciada por P. Nora que ele quer
contribuir. Ricoeur refere-se concretamente 4 obra La mémoire, Uhistoire, loubli,
onde acrescenta que preferiu seguir a “via da paciéncia” hermenéutica. Estamos
convictos, porém, de que o asserto pode ser alargado a todo o opus ricoeuriano
e aos imensos ‘desvios hermenéuticos’ que © constituem. Qutrossim, o uso critico
da memdria que neste e noutros textos nos propée visa justamente destruir a
fatalidade que podem assumir tanto a tirania da meméria como a rasoira do
esquecimento. Esbocemos pois, de forma necessariamente esquemitica, ¢ que
significa para Paul Ricoeur o trabalho critico da meméria e como este pode
destruir a fatalidade com que o passado onera o presente.

ENTRE A FALTA E O EXCESSO DE MEMORIA

Usar criticamente a meméria é uma exigéncia porque uma fenomenologia da
mesma mostra-nos que existem “gbusos™® quer Na rememoracio quer no
esquecimento. E, por conseguinte, a existéncia de “doencas de memdria” que
demanda um uso critico, visto que a relagio do homem com o seu passado — onde
emerge sempre o enigma de uma presenga ausente: “présence d'une chose absent’”
“lenigme de la présence de labsent’, “lénigme du souvenir”” —, é uma relacio sempre
incompleta e in fieri, obscura, constituida por muitos sétios e alcapdes.

® Tzvetan Toporov, Les abus de la mémaoire, Pavis, Arléa, 1995,
TMHO, pp. 6.9.47 et aili.
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E neste sentido, o da “relagdo do homem com um certo padecimento do
passado’, na sua dimensao factica, que me refiro aqui a fatalidade. Esta comega
por exprimir a qualidade de algo “feito” ou “dito e feito” — fatum et factum?®. Se,
como dizia Aristdteles e como Ricoeur gosta de recordar, ‘a memodria se refere ao
passado’,’ entio a nocio de fatalidade traduz a ideia de que tal passado, tenhamos
nele sido agentes ou pacientes, carrascos ou vitimas, estd irremediavelmente
fechado, selado, intocével e perdido para sempre. “O gue passou, passou!” E nesta
confissio de aparente bom senso pode haver um terminal desinimo, algo quase
a rocar o trégico, porque com ela tanto se visa sepultar e selar definitivamente os
tracos do passado (se é que alguma vez isso ¢é possivel), como a mesma traz 4
tona o paradoxo de tornar presente o ausente; um “passado que ndo passa”, onde
o acontecido continua a assaltar e a amarrar tenazmente o presente em memorias
exacerbadas e sem distincia, cristalizadas em certas representacdes desse
passado: culpas, remorsos, traumas, feridas, cicatrizes, ou, ao invés, preenchendo
o presente de “memvoires heureuses”

Todos sabemos que tanto nas hist6rias de vida de cada um como na histéria
partilhada das colectividades humanas existem episédios -— felizes e infelizes —
que so religiosamente guardados, recorda¢des que continuamente séo trazidas a
lembrancga e acarinhadas como formas de reafirmacao presente de uma identidade
preciosa que ndo se pode nem se quer perder. Pode dizer-se que se verifica muitas
vezes a existéncia de “memdria em demasia” ou “em excesso” de tal modo que o
acontecido, o passado, acaba erigido em critério quase-exclusivo da identidade
actual. No passado encontram-se todas as razoes do presente; perder aquele é
abdicar deste. Numa palavra: ter-sido aparece como a razio fundamental e talvez
tinica para continuar a ser. Mas sofrem “do mesmo deficit de critica™ quer o
excesso de memdria quer a escassez daquele que “esquece” com ma-fé.

E quer se tenha sido vitima, agente ou testemunho, quando nio se consegue
reelaborar o sentido desse passado e este pesa como grandeza fechada, intocdvel,
entfio é como se 0 mesmo tivesse sido sacralizado, assumindo a necessidade de um
quase-destino (andnkhé, moira, heimarméné). Um passado que nio admite
reelaboragio como que ganhou um peso ontoldgico e, pior ainda, acaba por
hipotecar e fechar o futuro e as possibilidades de "Projecto”, tornando
problemdtico, por outro lado, constituir aquilo que Ricoeur mais almeja:
precisamente “uma ontologia hermenéutica da condicdo histdrica”, nao oclusa no

& Apesar de etimologicamente diferentes, hi uma relagio complexa entre feito’ (factum do verbo 'fazer,
Jacere: facio, is, ere, feci, factum) e 'fado’ (fatum do verbo ‘falar) for: faris, fari, fatus sum) a qual, no limite
remonta miticamente ao dizer (syithos) criador dos deuses / de Deus: “Dixit Deus... et factum est” (Gn 1).
Assim um ‘feito’ é tal porgue ser ‘famoso’ e ‘falado, ou € 'falado’ e 'famose’ por ser 'um feito’? O que vem
em primeiro lugar: a ‘fama’ ou o 'facto’? A ‘palavra’ ou o ‘acto™? Mas a t3o intima e inextricivel conexao entre
fatum e factum que os textos religiosos, a Literatura, a Histdria (e até no sobredito asserto popular “dito
e feito” ou na “palavra dada”) nio atesta a sua origindria co-perterica no dmbito exclusivamente humano?
 MHO, p. 96.
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passado, mas comprometida com o presente e, porque capaz de promessa,
livremente aberta ao futuro. Neste sentido, podemos dizer: a fatalidade do
passado, contaminando o presente e o futuro, acaba por se ampliar como
fatalidade da relagao do homem com o Tempo. Kronos rapaz devora gulosamente
os seus filhos e, ao contrdrio do mito, ndo hd Zeus capaz de o obrigar a vomitd-los.

Simultaneamente, outros episddios existem, quase sempre de natureza
traumdtica, que sio expulsos, esquecidos e positivamente evacuados da lembranca
tanto individual como colectiva, como se fossem ameagas e atentados 3 identidade
de uma “mémoire heurese”. Neste caso, estamos perante o fenémeno de “falta de
memdria’ ou de amnésia, seja por incapacidade de trazer ao presente as
brutalidade das feridas, dos traumas, ou por medo de que as feridas nio estejam
saradas, seja ainda, no pélo oposto, por um "abuso do esquecimento”, quer dizer,
por uma tentativa deliberada de destruicio das marcas resultantes (“effacement
des traces”), branqueamento daquilo que nio se quer lembrar — e n3o faltam por
ai “pdginas brancas’, reescricoes da historia, éditos, amnistias, palimpsestos de
palimpsestos, etc.® Seja como for, tanto num caso como noutro — no primeiro
por excesso no segundo por defeito —, trata-se da mesma incapacidade de fazer
uso critico da memdria. E o drama, ou quiga a fatalidade, que pesa sobre a hist6ria
€ que quase sempre as memdrias felizes de uns sao as humilhacdes, os vexames,
os traumas, as feridas e as memérias dolorosas de outros.

E pode bem acontecer, especialmente quando se foi vitima, que o trauma
tenha sido tio forte que ou ndo haja sequer a capacidade de fazer um consciente
e activo trabalho de rememoragéo, situacio em que ou a lembranca retorna
brutalmente como compulsdo para a repeticdo do pior de que se foi vitima —
tese da Psicandlise: “O paciente repete em vez de se lembrar’ —, ou temos o tragico
ciclo da violéncia que gera violéncia, o sangue que reclama sangue, o desejo de
vinganca das solidariedades primdrias e imediatas — ou ainda, e por fim, o
sentimento, se ndo ressentimento permanente, de uma divida transcendente,
irreparavel, sempre por saldar. Numa palavra, como diria o livro do Génesis para
exprimir esta cadeia: “malum de malo” | “o mal vem do mal".

Ora, uma Fenomenologia da memdria deve estar atenta ao insensivel deslize
do legitimo dever de memdria, por fidelidade para consigo préprio e para com os
outros, especialmente as vitimas, para o culto da memdria ferida, da reivindicacio
de uma divida quase-eterna, transcendente, sagrada e impagdvel — por outras
palavras, € preciso atender & tentagdo de alguém se colocar sempre na postura da
vitima e de reclamar sem fim uma reparagio que, no fundo, nio deseja. A

' Apesar de Paul Ricoeur ter em mente os usos e os abusos de memdrialde esquecimenta no universo da
Histdria ¢ da Cultura francesas — comemoragdes dos 400 anos do Edito de Nantes, bicentendrio da
Revolugio Francesa; 30 anos do Maio de 68...; déficils: o colaboracionismo na Il Guerra, o Regime de
Vichy, a Guerra da Argélia, cte. —, facilmente encontramos usos e abusas similares na cultura portuguesa:
da glorificagdo mitica da gesta dos Descobrimentos 2 incapacidade traumitica de fazer meméria da nossa
Guerra Coionial; déficits de memdria das primeiras gerages de emigranles em Franca, elc.
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memdria-repetigdo acaba por reivindicar o estatuto de vitima como um direito e
um privilégio que conferem superioridade moral. Assim se amarra ao carrasco
num infernal ciclo sado-masoquista de auto-comprazimento melancélico na
memdoria ferida, na tristeza, no desgosto {(acedia), tudo fazendo por reavivar e
acarinhar as feridas, escarafuncha-las de novo, jamais admitindo que cicatrizem,
(porque sdo “sagradas”) ciclo doentio de um excesso de memdria vingativa de onde
nao parece haver saida: a memoria é a perpétua arena de um ajuste de contas
jamais saldadas. E nesta deleitagio morbosa de quern relambe as suas feridas para
que nio sarem como que, paradoxalmente, se invertem os papéis da vitima e a do
carrasco: a memoéria alimenta-se em circulo-fechado, criando uma espécie de
cadeia trofica necréfaga. Se, como dizia Agostinho, em Confissoes X, muitos e
amplos s30 os “paldcios da memdria”, muitas e perigosas sao também as suas
armadilhas''. Por isso, porque “a memdria-repeticdo resiste a critica, é que a
memoria-recordagdo é [e deve ser| fundamentalmente uma memdria critica’,

u]y

mormente “contra os excessos da tendéncia contemporédnea para a vitimizagao!
USAR CRITICAMENTE A MEMORIA

E contra estas ambiguidades e patologias, tanto do acto de recordar como do
de esquecer, que se impde um trabalho que repense a necessidade e o dever de
memoria, a tarefa da histéria e se, finalmente, poder haver um esquecimento
legitimo --- o que s6 pode ser possivel através de um uso critico. Ora, como se
pode usar criticamente a memoria?

Em La mémoire, lhistoire, loubli, recuperando as grandes linhagens do
pensamento filosdfico ocidental sobre o tema — Platao, Aristdteles, Agostinho,
Bruno, Bergson —, Ricoeur comega por distinguir o uso mecanico e associativo
da memdria (mnéme, ars memoriae, mémoire-habitude) do trabalho voluntério
de rememoracio e de investigacio activa (andmnésis, mémoire-rémemoration).
A primeira relaciona-se e depende do hébito, do trabalho de repeti¢io e das
técnicas mnemdnicas de fixagao, segundo o principio da economia de esforgo.
Dependendo apenas do treino, a mémoire-habitude acaba por substituir a
consciéncia, A segunda (a mémoire-rémemoration), ao invés, requer um esfor¢o
intelectual muito diferente, de ordem intencional e intelectual. Por outras
palavras: usar criticamente a meméria comeca por um trabalho de rememoragio
activa em que se deixa de padecer ou sofrer em bruto os assaltos e as invastes do
passado, para se passar a exercer e a comandar a busca dos conteddos desse
mesmo passado. Porque “étre capable” de fazer meméria revela sempre um
“pouvoir de chercher™ prévio e anterior a todas as suas patologias. E este a poder

T MHO, pp. 63-65.
2 MHO, pp. 96.620.
B AMHO, p, 22,
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que importa atender. J& Aristoteles, com efeito, num pequeno texta de Parva
Naturalin que Ricoeur recupera, intitulado De mermoria et reminiscentia,
designava a memdria associativa (smnémé) como pdthos/paixao e a andmnésis
como zétésis, quer dizer, como ser capaz de investigar, de rememorar e de
recolher activamente o passado. Note-se que Aristdteles expurga
deliberadamente o teor mitico da andmnésis platdnica, sublinhando a capacidade,
o esforgo intelectual, o poder de procurar. E neste preciso sentido quem nio
recorda Agostinho, no livro X, v, 12 de Confissdes: “irei também além desta
Sorca da minha natureza, ascendendo por degraus (gradibus ascendens) até
dquele que me criou (qui fecit me), e eis que chego s planicies e aos vastos
paldcios da memdria (lata praetoria memoriae)” Ora, importa sublinhar que, do
ponte de vista agostiniano, neste trabalho de rememoragdo activa, assume
especial relevancia a func¢éo narrativa da linguagem'.

Todos sabemos como em Temps et Récit, face aos perigos das sobreditas
“identidades imediatas”, nao-narradas e por isso proclives a exclusao do outro,
Ricoeur valorizava o papel das narrativas, especialmente as de ficgdo, como re-
configuradoras de uma identidade narrativa, mediada, capaz de criar um trama
com sentido e de guardar o homem da rapacidade do tempo. A remissio para a
Jfungdo critica da narrativa era aqui um respaldo contra a violéncia identitdria
sempre pronta a estalar. E em La mémoire, Uhistoire, loubli® Ricoeur continua a
afirmar que “je ne renie rien des acquis de la discussion menée 4 travers les trois
volumes de Temps et Récit”, apesar dos malentendidos daqueles que afirmam que,
nesta obra, a “mise en intrigue” acabava por constituir uma “histoire-récit”
alternativa que se substituia & explicagdo causal do “parce que” prépria do
procedimento da “histoire-probléme™'s — critica que Ricoeur rejeita. Um perigo
simétrico, porém, se abriga na identidade narrada e configurada pelo poder
ficcional da imaginacéo. E que a narrativa do passado, por via da permanéncia do
“eu” no tempo, pode acabar assumir também uma quase-natureza fechada e
acabada, ficando agora presa de um perigo semelhante ao da imediatez
tautoldgica ajudara a erradicar. A insisténcia na memdria configurada do tempo
passado pode acabar por obliterar a referéncia ao futuro?’. Como é que isto é
possivel? Como é que uma identidade narrada se pode tornar fatal? Antes de
mais, ¢ o facto de o “eu” estar na rota das coisas e de as intersectar ao nivel da
permanéncia no tempo, de modo que o “gui?” por vezes se confunde equi-
vocamente com um “gue?. Deste modo, uma vez narrado (dite, fabulado), o récit
configurador deixa se ser um entre outros possiveis, para passar a ser o tnico

' Razéo por que Paul Ricoeur o prefere a todos os outres: La critigue et la conviction. Entretien avee Fran-
¢ois Azouvi et Mare de Launay, Paris, Hachette—-Calmann-Lévy, 1995, p. 212; « Augustin a toujours joui,
4 mes yeux, ure sorte de préférence.»

5 MHO, pp. 235-236.

% MHO, pp. 304-305.

Y MHO, p. 105. Emerge = questao da “promessa” como poder origindrio do "homme capable”.
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efectivo configurado. Assim "le “quoi” des souvenirs” acaba por esconder “le ‘gui”
de la mémoire™®. E historicamente sabemos que o equivoco fundamental entre
a identidade como ipseidade (eu, ipse, soi, self, Selbst) e a identidade como
mesmidade (idem, méme, same, gleich) permaneceu como raiz de muitos
conflitos identitarios. “Je dirai que la tentation identitaire, la "déraison identi-
taire’, comme dit Jacques Le Goff, consiste dans le repli de l'identité ipse sur liden-
tité idem, ou, si vous préférez, dans le glissement, dans la dérive, conduisant de la
souplesse, propre ao maintien de soi dans la promesse, a la rigidité inflexible d'un
caractere, au sens quasi typographique du terme””" Mas se em La mémoire, [his-
toire, lbubli Ricoeur continua a afirmar que “au plan plus profond, celui des mé-
diations symboliques de laction, cest & travers de la fonction narrative que la
mémoire est incorporée & la constituition de Uidentité™, e se em Soi-méme comme
un autre faz a fenomenologia do "homme capable’, deve reconhecer-se que neste
texto estd mais atento e mais preocupado com os abusos, as patologias e as ar-
madilhas da meméria que ai podem ocorrer.

Uma delas, bem identificada, é a contaminagédo da Histérizi pelo registo do
“fantistico” e do “ficcional” da “mise en intrigue” da imaginagao. k o perigo do que
Ricoeur chama uma “histoire & Michelet” (de modo nenhum analogével com a
“histoire-récit’ de Temps et Récit) que, quase alucinada, quer a toda a forqa
“ressuscitar” o passado em carne e osso; reviver de novo por inteiro o
acontecimento® . E assim se verifica, de facto, que muitas vezes a Histéria se pode
ser um remédio (pharmakon) para a memaria esquecida, outras ha em pode ser
0 seu pior veneno (poison): “memoria manipulada’, ideologizagio, seleccao
cuidada do material segundo uma estratégia de esquecimentos cirdrgicos que
imp&e uma Gnica versio, distor¢ao, auto-justificagio triunfal dos vencedores e
dos poderes dominantes, monumentalizacao, celebragio, retéricas dos sofistas de
servico, etc. Numa palavra, como diria Nietzsche, “demuasiada historia mata o
homent”. E neste sentido que “le récit imposé devient Uinstrument priviléligé de
cete double opération™, isto ¢, quer do excesso de memdria quer do déficit, da
amnésia e do esquecimento deliberados?.

E certo que, conforme Hanah Arendt, é sempre o “récit” que diz “le qui de
Laction™*. Nio se pode dizer quem é o ser humano sem a mediagio fundamental

18 MHO, p. 597, Esta ¢ uma afirmagdo-chave para compreensio do percurso gue sugerimos.

19 AMHO, pp. 98-99,

0 MHO, p. 103,

U CE MHO, pp. 64-65.

2 MHO, p. 103,

3 Cf. MHO, pp. 580.582. Neste sentido “la mémaire se révéle comtine une organisation doubli’, como I.‘lm
esquecimento passivo: “vouloir-ne-pas-savoir” {a Alemanha e a Franca do pds-guerra foram haboratdrios
vivos destas patologias da memoria). Mas apesar de esse esquecimenta procurads, intentado, deliberado
e até forjado, ter sido por vezes a condigio de sobrevivéncia individual ou colectiva, importa combater tal
“vontade de ndo saber” e o "doce caminho da ignorancia’

% Cf, o capitulo V de The Human Condition, Chicago, University of Chicago Press, 1998 {cf. trad. port.
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que Ricoeur chama a “fungdo narrativa”™*. Mas a memoria que permite “se
raconter” nao pode ser erigida em critério exclusivo de identidade, como queria,
por exemplo, John Locke. Pois, continua P. Ricoeur, “le coeur du probléme cést la
mobilisation de la mémoire au service de la quéte, de la requéte, de la revendica-
tion de lidentité!™ O perigo simetricamente inverso é quando “en raison de la
Sonction médiatrice du récit les abus de mémoire se font abus doubli”, por via do
“caractére sélectif du récit"”’

O que € entao necessario para que a fungdo narrativa se torne também ela
critica e deixe de ser “un piége”? Ricoeur di-lo de forma clara num pequeno texto
intitulado “Le pardon peut-il guérir?™® e repete-o em La mémaire, Uhistoire,
loubli: “aprendre a raconter autrement”™; é necessario contar a outrem a histéria
do passado, mas contd-la também do ponto de vista do outro, seja ele préximo,
amigo, familiar, adversério, inimigo ou carrasco. E preciso desistir de um “récit
canonique’, descentrar-se ou, como diria Pessoa, outrar-se. A questio j& nio
reside tanto na construgio de uma identidade narrativa mediada (pessoal ou
comunitdria), mas na de uma alteridade narrativa, pois ¢ possivel esforcar-se por
contar de outra maneira, olhar o sucedido a partir de outros olhos e admitir
“quon qura pu faire autrement’. Nao constitui “lhomme capable” o centro ne-
vrélgico de Soi-méme comme un autre? Este esforco de se contar, de narrar o
passado colocando-se no lugar do outro constitui o micleo do verdadeiro uso
critico da meméria o qual, refundando-a, pode destruir a fatalidade que a esmaga,
Mas tal requer p6r em questio ‘as representacdes da nossa tribo; desfazer as
solidariedades primdrias, os atavismos basicos (e quantas vezes tal rememoracio
critica néo é vista pelos préximos como uma ameaca 3 identidade, como uma
traicdo, uma quebra do dever de nao-esquecer; Hanah Arendt soube na pele o
que isto era). Por isso Paul Ricoeur ndo nega que ¢ dificil, e até mesmo muito
dificil, realizar a espécie de “transfert” em que, por exemplo, as vitimas procuram
pbr-se no lugar dos carrascos. Mas em tltima instincia, importa nunca
desapossar o outro do poder de se narrar a si mesmo. Em casos-limite, v.g.,
quando as vitimas morreram as mios dos algozes e ja nio podem olha-los nos
olhos a fim de que eles neles se reflictam, para os que ficaram como testemunho
e com o dever de meméria é muito dificil este uso critico. Mas ainda quando tal
re(en)contro ja nao é possivel, € preciso admitir a possibilidade de que o passado

Roberto Raposo, A Condicdo Humarna, Lishoa, Reldgio d'Agua, 2001, pp. 224 e ss.); cf. ignalmente o
capitulo sobre Lessing em Men in Dark Times, London, Penguin Books, 1973 (cf. trad. port. A. Luisa Faria,
Homens ent Tempos Sombrics, 1isboa, Relogio d'Agua, 1991, pp. 11 e s5).

i CF. "Lidentité narrative”, p. 295.

® MHO, p 98,

o MHQ, p. 579,

¥ Cf « perdao pode curar?s {trad. port. de José Rosa), in Fernanda HenRiQUES (org.), Paul Ricoeur e a
Simbdlica do Mal, Porto, Afrontamento, 2005, pp. 35-40.

¥ MHO, p. 168,
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ndo é uma grandeza totalmente fechada, opaca e determinada de uma vez por
todas, é possivel diminuir o absoluto de uma carga moral que s6 pode demonizar
o outro. Afirma neste sentido Ricoeur: “(...} € preciso pdr em questdo um
preconceito tenaz, a saber, a crenga fortemente enraizada de que unicamente o
futuro é indeterminado e aberto e o passado determinado e fechado. Certamente,
os factos passados sdo inapagdveis: ndo podemos desfazer o que foi feito, nem fazer
com que o que aconteceu nio tenha acontecido. Mas ao invés, o sentido do que nos
acontecey, quer tenhamos sido nés a fazé-lo quer tenhamos sido nds a sofré-lo,
ndo estd fixo de wma vez por todas.”™>

E justamente a fatalidade de uma histéria fechada que uso critico da memoria
vem quebrar. Cria um espaco de relagdo onde o passado é convocado ao presente
e aqui destituido da sua carga de fatalidade por um trabalho de resignificacao
(“oubli de reserve’, que “préserve”). Todavia, importa dizé-lo agora: a prépria
destruigdo da fatalidade do passado através da admissdo que o seu sentido nio
est4 cristalizado de uma vez por todas, sendo muito (e dificil!), talvez ainda néo
baste. Contudo, se uma fenomenologia da memdria nao pode nem deve querer
transformar-se em axiologia nem em #moral, pode pelo menos registar a
possibilidade de uma palavra outra: “un voeu sur le imode optatif*! onde "lomme
capable” se revele a si mesmo ainda mais “capable’, a partir de algo que jé nio é
dele. Ricoeur aponta para um horizonte de graca, de excesso, de
superabundéncia®: a possibilidade de uma escatologia da memaria ou, dizemos
nés, a possibilidade de uma meméria profética.

“LEMBRAR PARA PERDOAR"

Destruir a fatalidade através de um uso critico da memoria é manter a liberdade
do homem quanto ao essencial: ou seja, de a qualquer momento ser capaz de dar
novo sentido ao passado, ao factusm. Parafraseando o que Ricoeur afirma num texto
de 1962 a propésito da dimensao simbélica — “Nowus entrons dans la symbolique
lorsque nous avons notre mort derriére nous et notre enfance devant nous’™ —,
podemos dizer que destruimos a fatalidade de uma identidade sofrida como um
quase-destino — e uma fenomenologia da culpa e do remorso pode atestar tal
carcter obsidiante — quando o passado se encontra & nossa frente.

La memoire, Uhistoire, loubli termina com um Epflogo intitulado Le pardon
difficile. Nao é facil o perdio. Ao invés, “é raro e as eoisas raras sao dificeis”. Mas
ndo é impossivel. Nio constitui um dever nem, muito menos, supondo que tenha

W perdio pode curar?, p. 37.

" MHO, p 589. .

32 Cf. “Le «péché originels: étude de signification’, in Le Conflit des Interpretations. Essajs d'Hermernetique,
Seuil, Paris, 1969, p. 2B2. . o ‘
31 Pauh RicoruR, “Le conflit des herméneutiques: épistemologie des interprétations’, in Cahiers internatio-
naux de symbolisme, 1 (1962), p. 184
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sido pedido, constitui um direito de quem o pede. Confessar a culpa prépria é
importante para o faltoso. Por ai também o mal cometido comega a perder o seu
caracter fatal. Mas nao ha jamais nem o dever de perdoar nem o direito ao
perdido. O perdio acontece como um excesso inesperado face 4 falta; é a dadiva
graciosa ao agressor, e sd ela, que permite passar da fatalidade a liberdade, do
“factum”“fatum’” ao “fiat”: faga-se, refaga-se de novo! Se o homem é capable, no
sentido de ser capaz de dizer, de prometer, de contar, de se contar, de se imputar,
de refazer lacos e de dar novos sentidos ao jd passado, ele é também capaz de
lembrar para perdoar, de reparar o irrepardvel, de desligar outrem da divida
imprescriptivel, de agraciar o culpado, de perdoar a falta moralmente
injustificavel e imperdoéavel que paralisaria a acgdo. Numa palavra: também o
homem € capaz de criar novidade dando sentido & perda e de chamar o ndo-ser
para que seja (). Ser capaz de pedir perdao e ser capaz de o conceder sio epifanias
de uma l6gica de superabundéincia que engloba e transcende o imperativo da
ética e a reciprocidade da justica. Pedir/conceder perdao é renunciar a ter a
ultima palavra sobre o passado, aceitar a possibilidade de perda e a existéncia de
contas que nunca poderemos fazer por completo. Se € preciso memdria e palavra
tanto para lembrar como esquecer, também para ambas é preciso o siléncio,

E chegamos aqui a uma imemorial “force de vie', a “une force créatrice” que
Ricoeur, recorrendo a Jean-Luc Marion, apela ‘doagao’ (tripla doagdo, alids): “Do-
nation qui donne absolument au donateur de donner, au donataire de recevoir, au
don détre doné {(...). Nous sortons de toutes les linéarités narratives; ou, si lon peut
encore parler de narration, ce serait d’une narration qui aurait rompu avec toute
chronologie.”* E esta circulacio do Dom, do par-don, qual poiética da existéncia,
que destroi a fatalidade na relagio com o tempo e torna o passado future do

futuro.

3 MHO, pp. 571-572; cf. MARIUN Jean-Luc, «De Uhistoire de I'8tre 4 la donation du possibles, in Le Débat
72 (1992), pp. 179-189: «|.e phénoméne saturén, in Phenoménologie et théologie, Paris, Editions Critherion,
1992, pp. 79-128; Etant donnd, Essai dune phénoménologie de la donation, Paris, PUF, 1998 {Seconde edi-
tion corrigée).
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- A HISTORIA, PARABOLA HUMANA E
DA CULTURA CLASSICO-CRISTA OCIDENTAL -

O valor pelo sentido e apropriacéo
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