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o O Para muitos ocidentais, € pelas mulheres que o Islao se torna visivel. Isso
-g ficou bem patente aquando do regime dos talibds no Afeganistio, quando
v = NP . .
S 43 o uso obrigatério da burga foi o assunto provavelmente mais comentado,
- S I
Q o) embora as mulheres tivessern de sujeitar-se a obrigacdes e proibicdes bem
<<Q:J a piores. As mulheres sem rosto, limitadas nos seus movimentos, representa-
.E u') vam no Ocidente a pratica do Isléo, tal como prescrita pelo regime: rigorosa,
00 impiedosa, desprezando e oprimindo as mulheres.?
| v A burga assumiu portanto a funcio de simbolo, o que, aligs, € uma funcéo
@ o inerente a qualquer tipo de roupa, jéias e penteado no seu uso fora da esfera
= o privada. Simbolos tém significados distintos para grupos diversos, e, por isso,
~
S— -~ . : . . = P
.g S ndo é de admirar que muitos malentendidos ocorrem em relagdo ao vestuério
S g’ das mulheres islamicas.
®
< ": Opresente texto proporcionaalguns dados ereflexdes acerca da indumen-
- - < e
Ly QO_ taria no Islo e as suas mudancas recentes. Sera indicado o grande leque de
W E motivacdes entre as mulheres para o uso do véu. Em muitas zonas do mundo,
Y € simplesmente uma tradicdo, raramente questionada. Noutros casos, o mo-
28 ) tivo encontra-se numa pressio forte, quer do Estado, quer do meio social. Mas
O E ndo sdo raras as mulheres isldmicas modernas que vestern um traje conside-
—
E _Q:J 8 rado islamico por iniciativa prépria. Razdes religiosas t&ém um papel impor-
S— ¢ . z s ~ ‘L.
9 S o tante, mas convém salientar gue ha mulheres que invocam razdes praticas,
< S N
— - 1 A burga ou chadoree (“tenda”), como traje com uma tradigao de varias geracdes em vastas zonas
do Afeganistdo e do Paquistfo, continua a ser usada por muitas mutheres depois da derrota do
regime taliba.
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ou consideram esta forma de vestir como acto de auto-afirmacdo ou uma
forma de empowerment

As ideias no mundo ocidental sobre o véu (e sobre o mundo islamico do
qual é considerado pars pro toto), no decorrer dos tempos, foram sujeitas
a alteracdes. Assirn, nos escritos e nas obras de arte de tendéncia orientalista,
dos séculos XVIII e XI¥, o véu apontava o erotismo das cidades do Magrebe
e do Médio Oriente, com os mistérios dos seus haréns e os seus contos de mil-
-e-uma noites. “Sensualidade” foi uma das imagens mais poderosas que se
criaram sobre o mundo islamico, e para isso basta observar algumas das pin-
turas mais famosas do século XIX.3 A representacdo de mulheres nos banhos
publicos ou nos seus aposentos, com o véu casualmente colocado sobre
a cabega ou o tronco, reforcava a imagem erética. Uma imagem que ainda
persiste, sendo espectdculos com dangas de ventre uma atraccdo nos progra-
mas para os turistas no Egipto e outros paises da zona. A delegacdo da Turquia
ganhou o Festival Eurovisdo da Cancdo de 2003, articulando musica pop
a elementos orientais, incluindo uma danca com véus. O véu como objecto
de seducdo é uma interpretacdo bem diferente do véu como representagiao
da “opressdo da mulher”, ideia que hoje é mais divulgada no Ocidente.
Em ambos os casos, trata-se de ideias reducionistas tanto sobre o Isldo, como
sobre o véu.

As intervenc@es sobre o corpo (entre essas as dress codes) estdo em todas
as sociedades ligadas a normas sociais, de modo que a roupa ja foi denomi-
nada o nosso “social and cultural skin”. 4 Manning Nash coloca o vestuario
na mesma esteira com a lingua e as caracteristicas fisicas relevantes, ape-
lando-as de “surface pointers”, porque, ja num primeiro contacto, sugerem
certas caracteristicas da pessoa em questao.

O traje dos homens esta sujeito a certas normas, e pode ter uma forte
importancia simbdlica, nomeadamente quando se trata de figuras de refe-

2 Ver Elias 1999:107; Ask e Tjornsland 1998:13.

3 Ver Said 1995, pp. 166-167; Mernissi 2001: 43-129; Lewis 1996; Yegenoglu 1999. Representativos
sdo alguns quadros de Jean-Auguste-Dominique Ingres, nomeadamente “Le bain turque” (1862)
e “A Odelisca e a escrava” (1842).

4 Schulte Nordholt 1997: 1.

5 Nash 1989: 9-14. Os “identity markers” mais profundos séo, segundo Nash, a religifo, a comensa-
lidade e os lagos de parentesco.
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réncia na sua sociedade. Na Indonésia, o peci (“boina” tipica) simboliza a uni-
dade do povo habitando todo o vasto territéric deste pais. A sua associacdo
ao nacionalismo deve-se ao homem que o introduziu, Sukarno, lutador pela
independéncia e o primeiro presidente deste Estado.® Outro grande lider foi
o dos Muculmanos na India britinica, Muhammad Ali Jinnah. Este, com
a intensificacdo do movimento para um estatuto distinto da populacio isla-
mica, trocou os seus fatos ocidentais exclusivos por um traje mais idiossin-
cratico. Deste modo, tornaram-se pontos de referéncia para o novo estado,
Paquistdo, o casaco sherwani, as calcas folgadas shalwar, e a “boina” karakuli’
Sukarno e Jinnah foram personalidades proeminentes, cujos exemplos foram
seguidos por muitos, mas nio por todos os homens dos seus paises.

As mulheres, por outro lado, tém menos liberdade na escolha da sua
roupa, sendo elas “the repositories of culture via their clothes”® O provérbio da
India ocidental, “the burden of maintaining Hindu religion is on women’s
shoulders”? deve ser interpretado tanto literalmente como de modo figurado.
Lembremos as teses de Mary Douglas sobre o corpo das mulheres e as “fron-
teiras”: é pelas mulheres que as comunidades demarcam o seu “territério”,
a sua cultura, as suas normas. A indumentdaria das mulheres serviria para
representar e sublinhar esta singularidade da cultura, para além de ser uma
indicacdo importante da virtude da familia ou da comunidade.

A InFLUENCIA DO ESTADO

Na Europa ocidental, a questdo do vestudrio islamico frequentemente
tem sido tépico de debate publico. Um debate que néo se tem realizado
em Portugal, onde os mugulmanos sdo uma minoria mindscula.® Mas bem

6 Van Dijk 1997: 69-71

7 Ahmed 1997: 98-99.

8 Rouse 1998: 58.

9 Citado por Joshi1995: 228.

10Douglas 1970: 137-153.

11 Ver Tiesler 2000. Em estudos sobre migracdes e multiculturalidade em Portugal, também se encon-
tram referéncias aos mucuimanos. Ver, por exerplo, Bastos e Bastos 1999: 116-122, e 2 bibliografia
em Bastos e Bastos 1999: 217-218. Ur estudo portugués recente sobre Islio e mulheres num pais
islamico (Marrocos) foi realizado por Maria Cardeira da Silva (1996;1999).
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conhecida é a polémica que se tem arrastado em Franga desde 1989 sobre
a autorizacdo ou a proibicdo dos “foulards” (véus) para as alunas das escolas
publicas, onde a laicidade € um valor consagrado.?

Fora da Europa, muitos sdo os Estados com numerosa populacio islamica
onde existern leis acerca da roupa feminina. Essas regras vio da obrigacio
até a proibiclo e estdo relacionadas com a ideclogia estatal. Por exemplo,
na Turquia, um Estado que desde Atatiirk se tem afirmado como laico, o uso
do véu é condicionado e até proibido em estabelecimentos escolares ptiblicos
e na funcio publica, inclusive nos érgaos legislativos.

A Indonésia é outro pais com regras restritivas. Desde a sua declaracio
de independéncia (1945), este Estado, cuja populagéio é na sua grande maicria
islamica, tem valorizado oficialmente a diversidade e tolerancia cultural
ereligiosa. Nas escolas publicas as identidades religiosas néo podiam ser
acentuadas, e, por isso, a cabeca tapada e a saia comprida foram vedadas as
alunas. No entanto, essas regras tém vindo a alterar-se em anos mais recentes,
com o aumento da pressio exercida sobre os sucessivos governos pelos pode-
10s0s grupos islamicos para ser atribuido ao Islao um papel mais influente
e mais visivel na sociedade. Assim, em 1991, foi autorizado as alunas em esco-
las publicas o uso do véu.»

Noutros paises existemn leis que mesmo impdem o véu e definem o mo-
delo a usar. Sdo estados que se deixam orientar pelo fundamentalismo isla-
mico,* tais como a Arabia Saudita e paises vizinhos, o Sudéo, 0 Irfo e o Afega-
nistao dos talibds. No Iréio e noutros paises, as praticantes de desporto nio
escapam as regras. Devem vestir a roupa prescrita quando expostas aos olhares
dos homens, e, por isso, 0s seus eventos desportivos geralmente contam com
uma presenca completamente feminina entre atletas, treinadores e publico s

12 Ver Baumard 2001.

13 Schwarz 1999: 162-193; Mulder 1980: 76-79; Feillard 1999: 9-10.

14 Para os fundamentalistas, o Isldo nio é apenas uma doutrina religiosa, mas um sistema total que
deve orientar a vida em todos os seus aspectos: politico, social, juridico. E de notar que o fundamen-
talismo néo é uma revitalizagio no sentido de maior espiritualidade, mas precisamente uma maior
racionalizacdo religiosa.

15 Em 2001, foram realizadas no Iro as Em 1993 & 2001, foram realizadas (a portas fechadas) no Irdo
0s “Islamic Wormen Games” (Henry, Amara e Al-Taugi 2003).
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Por outro lado, os prestigiosos eventos internacionais sio, em grande parte,
vedados as mulheres destes paises, sendo apenas acessiveis certas modali-
dades como o hipismo, a canoagem e o tiro, nas quais a indumentaria prescrita
ndo parece incomedar demasiado.’ Mesmo quando néo € o governo que coloca
obstaculos, as atletas podem ser confrontadas com uma atitude hostil por
parte de certos grupos da populagdo. Notério € o destino da atleta argelina
Hassiba Boulmerka, camped mundial (1991 e 1995) e olimpica (em 1992) nos
1500 metros. Esta multher é uma heroina nacional aos olhos do governo e de
muitos dos seus conterrineos, como ficou patente no pavilhio da Argélia,
na Expo 98 em Lisboa. No entanto, para Boulmerka, o exilio foi a inica opgéo
viavel apds ter sido ameacada de morte por grupos religiosos, ja que, alega-
damente, transgrediu as normas de decéncia.” Acrescente-se que, no pais
vizinho, Marrocos, as atletas (algumas das quais nas décadas recentes tam-
bém com grandes sucessos) nao tém encontrado dificuldades deste tipo.

L RAZAO DO HIIAB

O Alcordo contém varias passagens que se debrugam sobre a roupa e 0
adorno a serem empregues pelas mulheres, nomeadamente Sura XXIV, versi-
culo 31 e Sura XXXIII, versiculos 53 e 59. Porém, estes textos permitem inter-
pretacdes varias. Ha, por exemplo, divergéncia sobre o tipo exacto de roupa
indicado no versiculo XXXIII: 59. E, quais séo as partes do corpo que néo
devem ser reveladas (aurah)? Segundo alguns, inclui a voz e por isso uma
raulher nio deve falar em publico. Também as indicagbes sobre as circuns-
tancias em que se deve usar esta indumentdria e acerca da sua obrigatorie-
dade, deixam margens para divergéncias de opinido.® Aplicavam-se estas
regras s6 as mulheres e familiares do profeta? Apenas as primeiras geracoes
de muculmanas, nas suas condices tipicas de uma sociedade tribal e ndmada,

16 Mas as autoridades religiosas desincentivaram estas praticas, receando que mulheres iam fazer
ligeiras adaptacoes a sua indumentaria, pela sua seguranca (Kian 2000: 65).

17 Ver Segrave 2000: 277. No seu exilio na Italia, Boulmerka nio se cansa de incentivar as mulheres
islamicas de praticar desporto. A

18 Ver Rippin 1998 e Engineer 1992: 83-94, para uma interpretagéo liberal e contextualizada.
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no meio do deserto? Ou sdo obrigatérias para todas as muculmanas, inde-
pendentemente da época e da zona geografica?

Seja como for, muitas das mulheres isldmicas tapam os cabelos, os bragos
e as pernas. Em casos mais extremos, o rosto é coberto (nigab) e usam-se
luvas e meias. Até ha pouco tempo, 0 modo especifico de cumprir as regras
corénicas reflectia os costumnes locais ou nacionais® Em vastas areas do
Paquistéo, por exemplo, as mulheres usam calgas largas (ghararas) e por cima
dessas umatunica (chemize) até aos joelhos. Um lenco, leve (duppata) ou mais
pesado (chadar), cobre os cabelos e ombros. Nas zonas ocidentais e especial-
mente do noroeste do Paquistio, as mulheres, ao deslocar-se para fora do seu
terreno “familiar”?® vestem a burga, a manta larga que esconde o rosto.®
O tipo de indumentaria depende, portanto, das circunsténcias e do espaco:
privado, publico ou um territério intermédio.

A diversidade de estilo tem diminuido recentemente, sob influéncia
da globalizac3o e do movimento fundamentalista, segundo o qual a umma
tem maior importancia do que os Estados e as regides. Tem-se verificado um
processo de estandardizacdo, adoptando como modelo o suposto modo de
vestir dos homens e das mulheres pertencentes ao circulo do profeta, ou,
entdo, os costurmes arabes. Por exernplo, no norte da Nigéria, a paisagem
urbana, que antes era pincelada com as cores vivas e diversas da roupa das
mulheres e especialmente das vendedoras nos mercados, estd a perder actual-
mente muito da sua alegria. Num movimento macico, as mulheres tém
adoptado um guarda-roupa considerado mais proprio do Islao, completa-

mente branco.?

19 Ver, por exernplo, o catdlogo on-line da empresa (provavelmente com sede nos EUA) Al Hannah
(www.alhannah.com) que vende roupa nos estilos de Marrocos, Turquia, Jordania, Arabia Saudita
e Paquistao.

20 Sobre o Paquistao, ver Rouse 1998: 57-58; Ask 1993: 213-220; Ahmed 1997; Dedebout 2001. O estilo
de roupa recomendado sofreu varias vezes alteragbes, consoante o regime politico.

21 A burga, na sua origem, e ainda hoje em certos contextos, diz respeito ao véu que tapa apenas
o rosto. £ portanto semelhante ao nigab. A terminologia para as varias pecas de roupa varia con-
forme o pais. (Ver Herrera 2000 sobre o Egipto; Jansen 1998 sobre a Jordania; Rouse 1998 sobre
o Paquistéo; Ackerman 1991 e Lundstrom 1998 sobre a Malasia; Van Dijk 1997 sobre a Indonésia,)
22 O norte da Nigéria esta dominado pelos fundamentalistas e em doze estados a shariah, a lei
islamica, foi introduzida entre 2000 e 2002.
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A estandardizacdo também se verifica no hijab, o véu. No século XX, foi
introduzido um modelo largo que tapa os cabelos, 0 pescoco e os ombros,
ajustando-se a volta do rosto. Este modelo “apertado” tem vindo a espalhar-
-se rapidamente no mundo islamico, e marca agora o dia-a-dia na Indonésia
e na Malasia, onde ha uma geracdo atras um véu era uma raridade. Também
num pais como a Jordania se tem assistido, desde os anos oitenta do século
XX, a um aumento enorme do uso deste véu.” Pode ser acompanhado por
roupa moderna (mas sempre decente), ou pelo jilbab (pl. jalabib), uma manta
comprida, folgada e sem recortes, em cores sébrias.

Os motivos que os islamicos adiantam para o uso do véu séo varios.
Um primeiro grupo de razdes prende-se com a funcéo simbdlica e comunica-
tiva daroupa. A mulher propriamente vestida mostraria ser uma muculmana
devota, portanto casta, e daria a entender que o seu marido e os seus paren-
tes masculinos sdo homens de virtude (ver Alcordo Sura XXXIII, versiculo 59).
Para além disso, a cobrir as partes do corpo mais sedutoras (entre essas o ca-
belo), a mulher afasta o “pecado” dela e dos homens que cruzam o seu cami-
nho: evita o assédio sexual e ajuda a manter a castidade. Segundo este racio-
cinio, as causas duma eventual transgressao de normas sexuais devem ser
procuradas no comportamento da mulher e, quanto aoshomens, assume-se
uma fraqueza natural e por isso, menos condenavel. As mulheres repre-
sentam uma tentacdo (fitnah)® e por isso devem fazer-se mais ou menos
invisiveis.

Outro conjunto de razdes centra-se na chamada dignidade da mulher.
Olenco desvia a atencio da aparéncia da mulher, e ela sera valorizada ape-
nas pelas suas qualidades intelectuais e morais. Assim nio seria vaidosa
e ndo suscitaria ciimes as outras mulheres,? pecados para os quais ela estaria

especialmente inclinada.

23 Jansen 1998: go.

24 Desde 1978-9 que, no Paquistao, inumeras rmulheres foram presas, acusadas de violagéo, e isso
porque, ao apresentar uma queixa de violagao, elas préprias sao consideradas cumplices, adulteras
(Rouse 1998: 63; Bose e Jalal 2001: 232-233) .

25 Roald 2001: 53.

26 Estas razoes sao mencionadas, entre outras, na pagina
www.geocities.com/AthensColumn/6138/hijab.htmm.
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O véu pode ser ruito pratico, diz-se, porque protege as mutheres dos olhares
masculinos impertinentes. Tal como se afirma num antincio de um véu que
tapa o rosto, um “triple layered burqa for extra privacy: You can see out, and
prying eyes can not see in.”” Um principio salientado no Isldo é a distancia, ou
mesmo a separacao no espaco, entre os homens e as mulheres. Pode signifi-
car que cada um dos géneros tem o seu terreno, sendo o das mulheres fora do
alcance dos homens.”® O conceito geral para este principio é hijab ou (na Asia)
purdah, separacdo, muitas vezes realizada e simbolizada por um cortinado
dentro da casa. Anogao de purdah também pode ser concretizada pela roupa,
para criar uma fronteira entre a mulher e os homens nao aparentados. Assim,
o véu, demarcando um espaco inacessivel aos homens, d4 4s mulheres a pos-
sibilidade de se movimentar na esfera piblica. Mesmo obedecendo s nor-
mas islamicas de esferas separadas, é possivel estudar e trabalhar, cruzando-
se e interagindo com homens. Estes argumentos, note-se, ndo sio muito
validos no Sudeste Asidtico, onde parece que o convivio entre homens e mu-
lheres ndo aparentados nunca foi considerado como problematico.z

Uma outra motivagdo pratica para o véu é a da poupanca, tanto de dinheiro,
como de tempo, uma vez que a escolha da roupa néo coloca problemas. Este
motivo pode ser valido nos meios mais desfavorecidos, mas o mundo islamico
também conhece uma moda sofisticada e existem casas de haute couture
especiais para as mugulmanas abastadas. Catalogos de moda estéo disponiveis
na internet ¢, regularmente, os hotéis mais luxuosos em cidades como Jacarta
e Kuala Lumpur acolhem desfiles que sio importantes eventos sociais. Desa-
fiando 0 mandamento de modéstia, as senhoras rivalizam pela coordenagéo
27 www.alhannah.cor; Nigab collection.

28 Esta segregacéio entre os géneros ¢ aliada 4 nogio das diferencas intrinsecas, e nio, em primeiro
lugar, a uma questao de superioridade e de inferioridade. No entanto, a ideia que no Islao os homens
s8o superiores, com referéncia a Sura IV: 34 (embora existe diversidade na interpretagéo, e ha
outros versiculos com tendéncia diferente), ¢ confirmada pelas praticas islamicas, tais como aquelas
que constam da lei islamica (shariah): a possibilidade de poliginia; a regra que, em questdes de
heranca, as mulheres cabe apenas metade da parte que cabe aos homens; a obrigagio de obediéncia,
de castidade, de modéstia em roupa; a tutela por homens para mulheres; o reduzido valor de depoi-
mentos prestados por mulheres,

29 "With female visibility being accepted in Indonesian society, the veil has not the same obvious

protective function as it had for the Hezbollah women in Iran or for Turkish women from the lower
classes, who could enter public life and leave their homes thanks to the veil” (Feillard 1999: 14).
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das cores, a qualidade do material, os acessérios e as joias2® Asrevistas de moda
islamica sdo populares no Sudeste Asiatico, enquanto que nas revistas reli-
glosas também assuntos relacionados com a roupa séo abordados. Existern
indmeros opusculos sobre assuntos praticos, tais como os cuidados ater com
0 cabelo quando este por regra esta tapado por um véu hermético. Num livro
publicado na Indonésia, sabios islamicos debrucaram-se mesmo sobre a obri-
gatoriedade do uso do véu para travestis. “A resposta reconfortante era que os
homens nao sdo obrigados a pér o véu; apenas quando um travesti se sente
mais feminino do que masculino, ele/ ela deveria por.”»

SINAIS DA MODERNIDADE

O uso do véu, hoje em dia, é um fenémeno espalhado especialmente nos
meios urbanos e modernos. Muitas sdo 2s mulheres que salientam que foram
elas proprias que decidiram usar esse vestuario, mulheres com habilitacdes
e posicdes de relevo. Na Malasia, por exemplo, é comum encontrar mulheres
vestidas a rigor que ocupam posi¢des de quadro e que frequentaram universi-
dades na Nova Zeléndia ou nos Estados Unidos, sendo que muitas comecaram
a usar o véu precisamente durante a estadia no estrangeiro. Para essas mu-
Iheres, 0 uso do véu coaduna-se bem com a modernidade. Sendo, vejamos.

Em primeiro lugar, transmite a mensagem de que a mulher se orienta pelos
escritos do Isléo e pela sua doutrina original. Até ha pouco tempo, a doutrina
e a pratica do Isldo apresentavam uma grande variedade. Nos meios rurais
€ populares, o Isldo fazia parte integral das respectivas culturas locais, e as
pessoas eram orientadas pelo contacto pessoal com um especialista da religido.

Mulheres modernas querem desligar-se dessas tradi¢bes locais e orais.
Usando a sua literacia e o acesso aos meios de comunicagdo modernos, che-
gam a ideias mais “correctas” e uniformes sobre a pratica do Isléo, simboliza-
das no uso do véu. Ernest Gellner faz a distincgo entre High Islam e Low Islam,

30 Exemplos da Indonésia séo referidos por Van Leeuwen 1997: 340-345; Van Dijk 1997: 77-79.

31 Van Dijk 1997: 75. O facto de que este problema ter sido colocado e discutido revela em si que as
nogdes do género na Indonésia, e no Sudeste Asiatico em geral, divergem bastante das que sao
assurmidas no Isldo mais rigoroso. Faz parte das tradicdes de muitas culturas da Indonésia a exis-
téncia e o reconhecimento do “terceiro geénero”. (Ver, por exemplo, Nakatani 1995).
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e diz, sobre a Maldasia: “.. A mulher Muculmana tipica numa cidade malaia
ndo usa o véu por a sua avo o ter usado, mas porque ela ndo o usou: a ave,
na aldeia, estava ocupada demais no campo, e frequentava os locals de culto
sem Vvéu, e deixava o véu para os seus superiores. A neta estd a celebrar o facto
de se ter juntado aos superiores da avé, mais do que a sua lealdade a sua avo.*

Uma segunda razio justificando o enquadramento do véu na “moderni-
dade” é que o seu uso as vezes é o reflexo do desejo da mulher de participar
navida publica, em especial na vida profissional, entre os homens e a0 mesmo
nivel com eles. Como ja referido, o uso do véu pode ser urmna solucéo adequada
para a conciliacdo desta ambigdo com as regras de separacéo (hijab ou purdah)
que o Isldo parece impor. Noutros casos, 0 véu € considerado um acessério
indispensével para a mulher poder ser moderna, escapando & tradicio que
a destinava apenas para o ambiente doméstico e familiar.

E, em terceiro lugar, o véu como simbolo salienta a identidade religiosa
e o ser diferente do mundo ocidental. Isso enquadra-se na intensificacdo
recente da globalizacdo, provocada pelas novas tecnologias de transporte,
de informacio e de comunicacdo. Paralelamente ao processo de globalizacéo
encontra-se o processo de auto-afirmacio, em que cormmunidades regionais,
étnicas e religiosas salientam a sua especificidade dentro de um mundo em
que todos estdo cada vez mais interligados. Largos grupos de muculmarnos
aceitam aspectos da modernidade, nomeadamente a tecnologia, mas rejei-
tam a cultura chamada ocidental (no que diz respeito a valores e estilo de vida)
e tém varias estratégias para afastar a chamada “westoxication” (“ocidento-
xicacdo”). Recorrem as praticas durn Isldo mais puro, manifestadas por exce-
léncia no véu; o véu que também podia simbolizar o nacionalismo e o anti-
-imperialismo. No meio urbano em geragdes anteriores, a modernidade era
simbolizada (entre outros aspectos) pela adopcédo da indumentaria feminina
estilo ocidental. Este movimento tem encontrado um contra-movimento,
pela reputacio negativa que o Ocidente tem vindo a adquirir. O fenémeno

revelou-se ja durante a Guerra da Independéncia na Argélia. Se, sob influéncia
32 Gellner 1993 (esta tradugdo é de Armando Marques Guedes); Comparar Jansen (1998: 8g): “The

new veil no longer refers to the respectful women secluded in the home, as previously, but rather to
the young career women, working in offices and travel agencies.”
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francesa e com a moderniza¢ao, houve uma tendéncia entre as mulheres para
renunciar ao véu, isso mudou quando, na sua luta pela nacio independente,
muitas delas comecaram de novo a usg-lo.s

Como ja referido, a umma, a comunidade isldmica mundial, torna-se mais
visivel pela uniformizacdo do vestudrio. A nociio desta comunidade tem
ganho peso justamente nestes ultimos anos. Com as novas tecnologias
de cormunicacio, facilmente se estabelecem contactos entre a Mauritania
e Mindanao e entre as comunidades mugulmanas da Argentina e da Australia.
Erm sociedades multiculturais, o véu serve diariamente como afirmacéo reli-
giosa em contactos com os outros. Este fenémeno nota-se, por exemplo,
na Malasia, mas também em sociedades europeias. Durante o episédio dos
“foulards” em Franga, o slogan dos mugulmanos envolvidos era “le voile est
notre honneur”. Cabe as mulheres, com a sua indumentaria, serem as guardias
da identidade e da virtude do seu grupo.

CoONCLUSAC

Varios foram os motivos mencionados neste texto para o uso do véu.
Alguns desses supdem que a iniciativa reside com as préprias mulheres e que
as mulheres s3o as beneficiadas. Entre estes, encontram-se a motivacio reli-
glosa e piedosa das mulheres; razdes econdmicas e praticas; a maior facili-
dade de se movimentar num espago publico. Segundo uma outra justificacéo,
aindumentdria das mulheres serve para marcar um grupo, neste caso a comu-
nidade isldmica, na sua totalidade. Representa o desejo de afirmar a identi-
dade cultural, ou, por outras palavras, a distingdo de outros. Numa atitude
mais militante, ¢ um manifesto contra os outros: 0 mundo ocidental, o colo-
nialismo, o imperialismo e os regimes laicos. O véu, cada vez mais uniformi-
zado, € uma expressdo da globalizacio de cunho islamico contrariando a globa-
lizacdo de cunho ocidental.

Contudo, ndo esquecamos as numerosas mulheres e os muitos homens

islamicos que, precisamente em defesa dos direitos das mulheres, se opdem

33 Ver, por exemplo, Bourdieu 1962.

195



IMIGRACAO E ETNICIDADE

a essa pratica ou ndo lhe dao importéncia. Para esses crentes, o Alcordo per-
mite uma exegese flexivel, atendendo ao contexto histdrico e social do seu
nascimento. Também invocarm como argumento que os fragmentos do Alco-
rdo que d&o orientagdes acerca da roupa ndo devem ser rgferidas como frases
soltas.3 No entanto, para os mais ortodoxos, a admissdo da hipotese de uma
interpretacdo metaférica de passagens do Alcordo é blasfémia. Opini&o seme-
lhante incide sobre os feministos islamicos {dos quais se destaca a marro-
quina Fatema Mernissi) que se pronunciam expressamente contra o véu,
invocando motivos religiosos. A voz delas (e deles) no mundo islamico é rara-
mente levada a sério, ou é classificada na esteira dos “ocidentais”3 -

Frequentemente, o uso do véu é imposto. Também quando uma mulher
se veste desse modo para se sentir mais a vontade fora do seu circulo de fami-
liares, ela estd a obedecer a regras estabelecidas por homens e confirma que
esse mundo exterior é ameacador para as mulheres. S criando (pela sua roupa)
uma area bem delimitada para ela, pode ter um lugar seguro no espago publico,
dominado por homens. Assim, o uso do véu é inerente a um regime patriar-
cals A diferenca intrinseca entre homens e mulheres que o Isldo defende
e que deve ser acentuada pela forma de vestir, segundo muitos Islamitas, néo
se exprime em termos de superioridade e inferioridade. No entanto, parece-
-nos dificil afastar a impress&o de que os homens se encontram numa posicao
de poder porque o espago pblico é o terreno a eles atribuido.

Abordamos a multi-interpretabilidade e a multi-intencionalidade daindu-
mentaria islémica. As intencdes podem ser explicitas e portanto escolhas
individuais, as vezes tomadas ap'és ampla reflexdo.’” Porém, frequentemente
trata-se de uma questdo de adaptacio ou sujeicdo as praticas correntes no
ambiente social. Aplica-se a orientacio que um provérbio indiano da as mu-
lheres: “Come conforme o teu gosto; veste-te conforme o gosto dos outros”3*
Urn gosto que pode significar uma restricio considerével da liberdade da mulher.
34 Ver Engineer 1992: 83-94.

35 Roald 1998: 24-25. o
36 Néo é de negar que a sociedade ocidental também é pensada e organizada segundo principios

patriarcais.
37 Lundstrom 1998.
38 Joshi 1995: 229.
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A MULHER BRASILEIRA NA IMIGRACAO EM PORTUGAL

EDEr CARLOS DiNiz

A ETERNA “AMORA" MIRIAN

De pessoas confinados apenas ao privado (lar) a pessoas que tém acesso
ao publico (mercado de trabalho). De quem tinha apenas deveres e apenas
deveria obedecer, aos avangos que resultaram em direitos, como por exemplo
0 voto, as quotas em cargos electivos, as mudancas no cenario feminino
foram substanciais e rapidas.

Porém ha muito que avancar, com novas possibilidades e potencialidades
a mulher tem vislumbrado um mundo e conquistado a duras penas espacos.
Muitas vezes com uma excessiva jornada de trabalho (Teixeira, 2002).

Conquistas nas areas politicas, econdémicas e em especial no mercado
de trabalho tém sido assimiladas de diferentes formas quanto a classe social.

Ao mesmo tempo que a mulher entra no mercado de trabalho, sofre tam-
bém as crises que abalam constantemente este mercado. Elas entram cada
vez mais cedo no mercado de trabalho e saem cada vez mais tarde dele. Com
as conquistas e independéncia financeira, a mulher muitas vezes deixa de
ser um complemento na economia doméstica com seu saldrio e muitas vezes
torna-se a principal fonte de renda, quando nao a unica fonte de renda.
A falta de postos de trabalho, e 0 aumento sensivel da economia informal séo
factores que motivam a mulher brasileira a emigrar. Tarmbém na hora de
demitir amulher é a primeira a ser demitida e muitas vezes a tltima a ser
contratada (Pérez, Martinez, 1999). E muitas vezes emigram cada vez mais
jovens e com niveis de escolaridade muitas vezes acima da média nacional
(Bégus, 2000).
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