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MODULO 4

Aristoteles e a espiritualidade crista. Os paradoxos de uma “teologia sem
religiao” e o ressalto aristotélico para a filosofia pratica

PROMISSORA  ABSORCAO TOMISTA  FILOSOFIA  TEOLOGICA
ARISTOTELES > TRANSFIGURACAO “TEOLOGIA FILOSOFICA”

FILOSOFIA TEOLOGICA ARISTOTELICA CONTEM PROBLEMA
>> assimetria dimensao religiosa / metafisica teorizacdo Motor Imdvel designado
de “divino” > descontinuidade embaraca “dimensao espiritual”

QUATRO IMPASSES APORETICOS ONTO-TEO-LOGIA ARISTOTELICA

» 1 fundamentacao metafisica movimento cinético nao esclarece razao de ser
protagonismo teologico do movimento acepcao translativa

> 2 ambiguidade metafisica radical entre caracter divino do motor imdvel e
o caracter motriz do ente divino >> nao ¢ claro se é Deus quem prova a
existéncia do movimento ou o0 movimento que prova a existéncia de Deus

> 3 quadro fenomenoldgico atributos divinos [imével / incorruptivel / eterno]
explica existéncia Deus por causa do movimento mas nao se Deus ¢
fundamento 6ntico da propria possibilidade causalidade

> 4 concepgao teologica carece critério hermenéutico atributo “divino”
qualificador motor imodvel

¢ ANALISE DIAPORETICA

» Metaphysica constituicao Teologia Deus = causa primeira Movimento =
postulado razao logica

> escrutinio metafisico substancia divina > atributos [imdvel, incorruptivel,
eterna, acto puro, vida auto-inteligida] releva filosofia teoldgica / nao
fenomenologia da experiéncia religiosa

> analitica causal movimento resulta esvaziamento religioso substancia
divina

> asuprema substancia divina 1. ndo é cosmogénica, 2. ndo cria o mundo ex
nihilo >> é 1. cinética = principio motriz 2. impassivel “inteleccao do
inteligir-se de si propria” [cf. ARIST., Metaph., XII, 7, 1072b 18-24] >>
solipsismo divino
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e VISLUMBRE HORIZONTE RELIGIOSO...

> tradicdo ancestral > autointerpretacdo descomprometida Aristoteles
Metaph. XII, 8, 1074b 1 ss > critica obliqua politeismo religioso

«foi transmitido pelos antigos e antepassados na figuracao de um mito que
perdurou para as geragOes vindouras, que estes <corpos celestes> sao deuses
e que o divino reveste toda a natureza. O restante foi mais tarde acrescentado
de forma mitoldgica, com a finalidade de persuadir a massa popular em
proveito das leis e do interesse comum; referem alguns outros que <os
deuses> se assemelham a forma humana e a outros animais»

> experiéncia sapiencial > interpretagao diferida estudiosos > escrevi algures
que na filosofia grega se insinua

«uma manifesta tendéncia para assimilar a ac¢ao do sabio a ac¢ao divina e,
inversamente, em transferir para o divino os tragos morais proprios do
sabio, de tal forma que Pierre Hadot chega mesmo, no contexto da filosofia
antiga, a vislumbrar o influxo de uma «théologie du sage» [HADOT Pierre,
«La figure do sage», in Etudes de philosophie ancienne, op.cit., 238]. <Eu préprio
estou em crer que> Tanto no platonismo como no aristotelismo, bem como
nas ramificagdoes helenisticas do estoicismo, essa imediata associacao da
omnipoténcia divina a perfeicdo moral germina num rico subsolo de
multiplas fertiliza¢Oes cruzadas de que a experiéncia religiosa e a teologia
especulativa sdo tao-sé duas das suas multiplas expressoes possiveis. Na
verdade, nao é preciso ir muito longe para se perceber como em Platao, por
exemplo, Deus aparece dotado de qualidades morais intrinsecas: na Res
publica v.g. é referido como «bom, verdadeiro e simples» [Cf. PLAT., R., 379
b ss.]; ja no Phaedro como «belo, sabio e bom» [Cf. Idem, Phdr., 246 d ]; no
Timaeus enfim como «bom, generoso e fazendo tudo pelo melhor», [Cf. Idem,
Ti., 29 e — 30 a]. <Curioso é notar que> A mesma homologagao circular da
figura do sabio a figura de Deus também pode ser observada em Aristételes
[nao propriamente na Metafisica, como temos estado a ver, mas no estofo
da sua filosofia pratica. Com efeito,] Segundo a Ethica Nicomachea, esses
raros momentos em que o filésofo se diferencia dos restantes mortais pela
actividade de pensamento ou de contemplacdo, representam os momentos
de maior prazer e felicidade durante os quais o homem pode fruir uma
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espécie de presenca divina que (...) [de quando em vez] e por breves lapsos
de tempo (...) o homem dela pode fruir [cf. ARIST., EN, X, 7, 1177b 25 ss].
Pierre Hadot, condensa (...) admiravelmente essa [experiéncia tangencial]
ao referir que esses raros momentos de pensamento puro que parecem, de acordo
com o livro X da Etica a Nicémaco, estar acima da condi¢do humana, excedendo-a
como vida divina, corresponde, no entanto, ao que é mais adequado para homem, ou
seja a vida segundo o Espirito. Encontramos aqui um tema fundamental: a sabedoria
¢ 0 estado em que o homem ¢é essencialmente homem e acima do homem, como se a
esséncia do homem consistisse em estar acima de si mesmo [Cf. HADOT Pierre,
«La figure du sage», in Etudes de philosophie ancienne, op. cit., 239]»

BIBLIOGRAFIA

BODEUS Richard, Aristote et la theologie des vivants immortels, Paris: Les Belles
Lettres, 1992

BROADIE Sarah, «Que fait le premier moteur d’Aristote? Sur la theologie du livre
Lambda de la Metaphysique», trad. par Jacques BRUNSCHWIG, in Revue
Philosophique de la France et de I'Etranger 118 (1993) 2, 375-411

CARMEN SANCHEZ Maria del, «La teologia de Aristoteles», in Agora: papeles de
filosofia 10 (1991) 193-198

NATALI Carlo, Cosmo e divinita. La struttura logica della teologia aristotelica, L’ Aquila:
L.U. Japadre, 1974

133




