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Ao apresentar este Coldquio, comemorativo do 50.° aniversario da morte
de Teilhard de Chardin, as minha primeiras palavras sdo de saudacio ao Senhor
Director e ao Senhor Presidente do Conselho Cientifico da Faculdade que
muito nos honram, com a sua presenga, nesta sessao de abertura dos trabalhos.
Ao Senhor Director dirijo, contudo, uma palavra especial para agradecer a forma
generosa como acolheu a ideia da realizagao deste evento académico, colocando
a0 nosso dispor os meios logisticos indispenséveis a sua concretizacio. Satdo,
também, todas as pessoas aqui presentes que, com a sua participagao, quiseram
honrar esta iniciativa académica que, nascendo no Departamento de Filosofia
foi assumida em conjunto pelo Departamento de Antropologia, numa verdadeira
colaboragio interdisciplinar que, mais tarde, pela intervencio no Momento
Musical” do Programa se alargou ao Departamento de Ciéncias Musicais da
Faculdade, através da mediacao do senhor Prof. Doutor Jorge Mata.

Com esta iniciativa pretendemos prestar um servigo a comunidade, atra-
vés da construgdo de um pensamento e de uma cultura renovados, inculcando
referéncias e apontando percursos inovadores. Com a publicacio das Actas {a
seguir) desejamos levar as reflexdes que aqui irdo ser feitas, ao longo deste dia,
para além dos muros da Universidade.

Quero deixar uma palavra especial de agradecimento & Senhora Prof’.
Doutora Claudia Sousa (que mal conhecia quando lhe lancei, através do Senhor
Presidente da Comissio Cientifica de Antropologia, o desafio deste projecto),
pelo entusiasmo, disponibilidade e saber que colocou, quer na ajuda i organi-



Reler O Fenémeno Humano de Teilhard de Chardin,

no ambito da Fenomenologia radical da Vida de Michel
Henry

JOSE MARIA SILVA ROSA

Nota Prévia

Ha cerca de 75 anos profetizava Pierre Teilhard de Chardin, refe-
rindo-se ao séc. XXI, que «o século que vem ndo [indard, cortamente, sem ameagas
de greve na Noosfera» !, Se esta e outras iniciativas de comemoracio, no cin-
quentenario da sua maorte, Nos pernlitem sustentar que, por enguanto, a
greve do pensamento deste século ainda nao chegou, ja tal possibilidade
é algo que a Filosofia deve encarar seriamente. Até porque, como o autor
de O Fenémero Humano adverte logo a seguir, pode acontecer que a greve
da Noosfera constitua, outrossim, a expressio mais alta da afirmacio e da
nio-demissdo do mesmo Pensamento, justamente quando «os elementos do
Mundo se recusam a servir o Mundo porgue pensam»2. Teilhard de Chardin, por
entre os sucessivos exilios e as imposicoes de siléncio a que foi sujeito,

I Utilizamos a edicdo portuguesa (cotejando-a com a edicio francesa Le phénonéne
bumain, Paris, Seuil, 1970) da obra de Pierre TEILHARD DE CHARDIN, O Fendueno Humano
(trad. port. de Léon Bourdon e José Terra), Livraria Tavares Martins, Porto, 1970, p.
248.

2 Idem, p. 249
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sabia bem do que fafava. Por isso, neste balanceamento pensante quase
jodnico entre estar o mundo sem servir o munde ou por esta nesga de um pen-
samento activo que faz greve pensando, congratulamo-nos com este evento
e, mais ainda, homenageamos a mundividéncia e a audacia visionaria3 de
um grande pensador do séc. XX.

O que nos propomos fazer com este contributo, como o titulo
indica, ¢ reler a obra O Fendmeno Humano, nio discutindo qualquer das eta-
pas do filme da «Via-Sacra da epopeia bumana»* que ali nos sio «narradas,
mas questionar tao-sd a viabilidade fenomenoldgica do dngulo de abor-
dagem, explicito desde logo no Prélogo, que significativamente se intitula
«Ver». E, pois, uma leitura critica do escopo fundamental da obra que
aqui propomos €, por conseguinte, daremos por adquirido que o leitor
conhece bem a estrutura global da obra®, assim como os contetidos ou

3 Alguns encaram-no como um dos grandes inspiradores das tearias da comuni-
cagao de M. Mcluhan ¢ da ideia de globalizagio e de cibercultura “pregadas” por Pierre
Lévi (cf. Lintelligence collective. Pour we anthropelogie du cyberespace, La Diécouverte, Parts,
1994; Cybereulture, Odile Jacob, Paris, 1997, A conexde planetiria, Editora 34, Sao Paulo,
2001). A ideia-chave deste investigador francés, a de «inteligéncia colectivas, filia-se
directamente na de «Noosfera» de Teilhard de Chardin. E, de facto, nio podemos dei-
xar de encarar este como uma espécie de visionario premonitério da Web e da Internet,
face a muitas afirmacdes de O Fendmene Humano, v.g., p. 268: «Um grande corpo que
estd a mascer — com os seus membros, o seu sisterma nervoso, 0$ seus Centros percep-
tores, @ sua meméria»; p. 275: «A Terra [estd] a cobrir-se ndo s6 de mirfades de grios
de Pensamento, mas também a envolver-se num tnico invélucro pensante até formar
apenas, funcionalmente, um Gnico e vasto Grao de pensamento, 3 escala sideral. A plu-
ralidade das reflexées individuais a agrupar-se e a reforcarem-se no acto de uma dGnica
Reflexdo undnime. (_..) Para o “bom senso” vulgar, e para um certa filosofia do Mundo
segundo a qual nada ¢ possivel além do que sempre foi, semelhantes perspectivas pare-
cem inverosimeis.»; p. 306: «Do Ocidente ac Oriente, a Evolugao acha-se doravante
ocupada alhures, num dominio mais rico ¢ complexo, a construir, com todos os espiritos
reunidos, o Espirile.»

40 Fendmeno Himano, p. 348,

3 Para um conspecto global do seu pensamento remetemos para os estudos de
Claude TRESMONTANT, Introdugio ao pensamento de Teilbard de Chardin (trad. port. Nuno de
Braganga), Morais Editora, Lisboa, 1961, Henri de LUBAC, La pensée religicuse de Teilhard de
Chardin, Aubier, Paris, 1962; Paul CHAUCHARD, O Homenn em Teilhard de Chardin (trad. port.
Jodo Ecsodi), Editéra Herder, Sio Paulo, 1963. e ainda o recente artigo de Henrique
Claudio de Lima Vaz, <Teithard de Chardin ¢ a questdo de Deus», in Revista Portugnesa
de Filosofia 61 {2005/1, Jan.-Mar.), pp. 137-154.
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vectores fundamentais do pensamento de Teithard de Chardin — evolu-
¢ao, lei da complexidade-consciéncia, ortogénese, finalismo, e assim por
diante.

Por conseguinte, é a intencionalidade central do procedimento
fenomenolégico — ver e fazer ver — que importa aqui questionar nas suas
possibilidades e limites, na medida em que a mesma intencdo, nesta obra,
se dirige aquela realidade por natureza mais refractdria a todo ver objec-
tivante, isto €, a Vida, especialmente & Vida humana. Por tal razao, depois
de nesta perspectiva caracterizarmos brevemente a intengio holistica de
Teilhard de Chardin e o estrénuo esforco por nos fazer ver a Vida, procu-
raremos reavaliar o intento com outro fenomendlogo também francés,
recentemente falecido, Miche! Henry, para quem uma Feromenologia da
Vida s6 é possivel se invertermos radicalmente a perspectiva seguida
n’ O Fendmeno Humano €, de um modo mais geral, se se inverterem todas as
perspectivas fenomenoldgicas que pretendem descrever a Vida a partir
de fora, do exterior, como se ela pudesse ser um objectum da consciéncia
constituido no horizonte de um mundo.

Michel Henry, apesar de conhecer a obra de Teilhard de Chardin
nunca, que saibamos, se lhe referiu ou directamente a criticou. Todavia,
na sua vasta obra abundam referéncias precisas que nos permitem a
compreender a sua posigdo relativamente a Fenomenologia praticada
n'Q Fendmeno Humano, metodologia que procura descrever a sintese da
Vida a partir dos dados da Fisica, da Geologia, da Quimica, da Biologia,
da Zoologia, da Paleoantropologia, da Historia, segundo a famosa lei da
correlagio entre complexidade e consciéncia. Fenomenologias regio-
nais pertinentes e indispensaveis a uma compreensdo mais alargada do
humano, sem didvida, mas a que falta a radicalidade da reducio fenome-
nolégica, no sentido de um remontarem aquém dos fendmenos até a sua
fenomenalidade origindria, até ao aparecer de tudo aquilo que aparece.
De todo modo, fenomenologias sempre inapropriadas para a descricio
rigorosa da esséncia intima e patética da Vida, pois esta, enquanto poder
de s'éhrouver soi-méme, é um poder de auto-atecgdo e de auto-revelacdo que
escapa a todas as tentativas de um olhar exterior e as investidas qualquer
eidética transcendental.
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Delineado o balanceamento que se seguird, passemos ao primeiro
ponto.

I — «Fazer ver e apenas ver.»

Assim comega a O Fendmeno Humano, como ¢ sabido. «Estas pdginas repre-
sentani win esforco para ver ¢ fazer ver (...).» Tal é a afirmacdo mais recorrente
e mais insistente no Préloge a obra. O sabor fenomenolégico da afirma-
Gao € inequivoco, inclusive na tentativa deliberada de se desvincular de
qualquer metafisica especulativa ou de qualquer apologética religiosa em
torno do “Fendmeno”. Mas, entio, ver e fazer ver 0 qué? Na Advertfucia
da edigio de 1947, Teilhard de Chardin responde a esta interrogacio
em primeiro Jugar pela negativa, bem no sentido da demarcacio reali-
zada pela Fenomenologia tradicional, de recorte husserliano. O livro em
causa, afirma, nio pode nem deve ser lido «conto wma obra de melafisica ¢ muito
meitos como wma espécie de ensaio teoldgico»®. Pelo conirdrio, a escolha do titulo
evidencia que esta obra quer dar a ver «itada mais que o Fendmeno.» Mas,
acrescenta imediatamente, ver «o Fendmeno inteiro», integral.

Para alguns fenomendlogos mais escrupulosos, contudo, o sim-
ples facto de escrever “Fendmeno”, “Matéria”, “Mundo”, “Vida"
“Ortogénese”, etc., com maitsculas — a maiusculacio ¢, como se sabe,
um processo recorrente n’Q Fendmeno Humano —, apesar de todas as caute-
las e das declaragdes expressas de que ndo quer meter a foice no campo
dos fildsofos nem dos tedlogos, so este grafismo revelaria jd de si uma

I3

intencionalidade sub-repticiamente proclive i metafisica ou, pelo menos,
um juizo implicito sobre o valor ontolégico dos fendmenos em causa.

E mesmo que assim ndo seja, como insistentemente frisa, quando,
ja no capitulo relativo a Noogénese, encontramos a seguinte passagem:
«Passo a passo, desde a "Terra juvenil”, temos seguido, em sentido ascendente, os progressos
sticessivos da Conscitncia na Matéria em vias de organizagdo. Chegados ao cimo, podemos
agora voltar-uos e, olbando para trds, procurar abarcar, com um golpe de vista descendente,

6 Q Fendmeno Humano, pp. 1.9
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a ordenagdo do conjunto»” —, é dificil evitar que nos acudam naturalmente
a0 espirito comparagdes com outras grandes “Odisseias metafisicas” do
Qcidente: v.g., as Enéades de Plotino, o De Divisionre Naturae de Joio Escoto
Eridgena e a processio de todos os seres a partir de uma Origem inefa-
vel, ou ainda a Fenomenologia do Espirito de Hegel, qual «citicia da experitncia
da consciéncia». As diferengas sGo muitas, evidentemente. Mas do ponto
de vista do seu desiderato fundamental — «Ver ¢ fazer ver» — nio serd O
Fendmeno Humano, volens nolens, ainda émulo destas visdes totais da realidade,
constituindo-se embora a partir da grande narrativa da Ciéncia do séc.
XIX, especialmente da Biologia, da Paleoantropologia e da Histéria?

Mas se, respeitando a letra explicita do autor, ndo quisermos ir tdo
longe, ndo teremos a0 menos o direito de perguntar se a intencgdo, reite-
rada uma e outra vez, de querer fazer apenas cibncia ¢ s6 citncia, ndo releva
da mesma preocupacio filoséfica sintetizada na ideia da Fenomenologia
como Cifcia de rigor e do projecto de zu deir Sachen selbst / voltar ds préprias
coisas?® E ndo teremos o direito de neste desejo insistente e repetido de
«reforno ao puro ver» sem pressupostos, de retorno a uma evidéncia e a uma
verdade primeiras, verificar ainda a secreta nostalgia da antiga experiéncia
das hierofanias, do «ver face a face», sem véus, agora mimada em registo
que se pretende exclusivamente cientifico? Com efeito, reiteramos que,
em nosso entender, a afirmagio programdtica mais importante de toda a
obra é «Ver: Poder-se-ia dizer que toda a vida consiste em ver.»® Pelo seu olhar, o
homem ¢ o «centro do mundo» e a «chave do universo».

Mas insistamos na interrogacao acima deixada em suspenso: ver o gué?
Um dos momentos fundamentais e mais problematicos deste esforco por
ver e fazer ver, realizados n’O Fendmeno Humano, € 0 do surgimento da Vida.
Por outras palavras, a Biogénese. Se tentamos acompanhar este processo
a partir de baixo, concluimos que a Vida € o resultado do agrupamento
e da polimerizacao das moléculas, a que se seguiu, num meio aquoso e
quente, as misturas de dcido carbdnico, de amoniaco, € assim por diante.

7 ldem, p. 238.
8 Jdem, p. 11: «(...) para quem quer e sabe ir a0 fundo das coisas () »
2 Idem, p. 5.
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Deste ponto de vista, a Vida encontra-se na passagem da grandeza das
massas moleculares para além de um certo valor!9 e na complexificacio
crescente das suas relagdes. Em suma, a Vida aparece como uma «mutagdo
na continuidade»'!. E o ardor poético da descricio intensifica-se e exalta-se
ao extremo: «De era para era, o tom aviva-se. Algo vai rebentar sobre a Terva juvenil.
A Vidat Eis a Vidar (...) Na célula ¢ pela célula, ¢ o Mundo molecular “em Pessoa” que
aflora, que passa ¢ se perde no seio das construcdes mais elevadas da Vida» 12 «Aos olhos
do Fisico, ndo bd legitimamente nada (...) além de um “Fora” das coisas. A mesma atitude
intelectual ¢ atnda permitida ao bacteridlogo, cujas culturas sio tratadas como reagentes
de laboratdrio. Mas esta posicdo € jd muito mas dificil de admitir wo mundo das Plantas.
Tende a transformar-se numa aposta no caso do bidlogo que se interessa pelo comportamento
dos fnscctos e dos Celenterados. Revela-se simplesmente fitil com os Vertebrados. E, final-
mente, falba por completo com o Homem no qual a existéucia de um “interior” jd ndo pode
ser esquivada, pois que este se torna objecto de uma intuicdo directa e matéria de todo
dqualquer conhecimento » 13

Do ponto de vista de Teilhard Chardin, a coeréncia deste percurso
autopoiético!* da Vida, feito de passos lentos, mas também de ressal-
tos!?, deve ser solidariamente entendido a luz de outra tese inicial, que
é decisiva: a de que ha um «dentro das Coisas». Esta ¢, de facto, fenome-
nologicamente, uma das teses mais ousadas de Teilhard de Chardin, mas
da qual, em nosso entender, ¢ infelizmente, ndo retira — nesta obral®

10 Idem, p. 25,

U1 Blem, p. 187,

12 iem, p. 66.

13 [dem, p. 34.

14 Se ¢ qu nio autopoiético é o que deve ser discutido e dirimido. Na obra O
Fendmeno Humano, o autor parece orientar-se no sentido de a Vida ser autopoiética. Mas o
Epilogo da mesma obra e outros textos do autor permitem-nos leitura diversa,

15°0 Fenémeno Humano, p. 72: «Sem um longo periodo de maturagdo, nenhuma
mudanga profunda pode produzir-se na natureza. Em compensagio, uma vez suposto
tal periodo, ¢ fatal que algo de inteiraments wovo se produza.»

[nsistimos no asserto: nesta obra e apenas nesta obra, porque noutras, por ex,,
em Le miliew divin. Essai de vie intérienrs, Seuil, Paris, 1957, Teilhard de Chardin parece ir
bem mais longe na consideragio de um «deniro das coisas» que nao se deixa tratar como
um «objecto». Por autro lado, uma parte inteira desta obra dedicada as «passividades»
aproxima-o extraordinariamente da «Fenemenologia da Vidu» realizada por M. Henry.
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— todas as consequéncias nem a radicaliza, porque paradoxalmente trata o
«dentro» sempre como um «fora», um fenémeno na sequéncia e ao lado
de outros fenémenos. De qualquer modo, a tese é nitida: «As cofsas tém o
seu interior, o sed “quanto a si”». «Coextensivo ao fora das Coisas existe um Dentro
das Coisas.» 17 Portanto, 3 medida que subimos no processo de comple-
xificagio bidtica emerge um Dentro. Esta posigio é ilustrada, depois, com
a eloquente metafora do forro da vestimenta. Chardin refere-se a «une étoffe»
—a um estofo, um interior actuante desde os estadios mais elementares da
organizacao da matéria, que comeca a manifestar-se, de modo visivel, no
psiquismo das primeiras formas de vida, no Paleozdico, e se prolonga até
as formas de vida mais complexas do periodo Quaternario. Tudo nasceu
e cresceu; tudo exprime as metamorfoses da Matéria e a poiesis Vida. E
«le Dedans», o «Dentro», prossegue depois, como uma flecha, nas espécies
animais em funcio de um sistema nervoso cada vez mais complexo e
energético. A cerebralizacio: cis o fio de Ariadne, a flecha da evolucio.
A cerebralizagdo progressiva «dd um sentido a evolucdo — e, por conseguinte, prova
que a evolugdo tem um sentidox» 18, convergindo finalmente toda ela no olhar do
homem, onde a espera a autoconsciéncia.

Com o reconhecimento deste «estofo bifacial» do universo, Teilhard de
Chardin espera superar os dualismos antropoldgicos e os conflitos entre
os materialistas e os espiritualistas, entre os deterministas e os finalistas.
Interroga-se justamente neste sentido: o «fora» e o «dentro» das coisas
nio tenderdo a convergir, finalmente, no dmbito de uma «Fenomenologia ou
Fisica generalizadas»21? A resposta dada n’Q Fendmeno Humano é, claramente,
positiva.

Assim, se a partir do centro de perspecliva que somos para nds proprios,
o nosso othar acompanhar o processo ascendente da evolugio, obser-
vando as suas manifestacdes de baixo para cima, a expressdo mais efevada
da Vida encontra-se finalmente na descoberta de um «um interior» que,
no homem, «sc torna objecto de wma intuicdo directa.» Por isso, pode afirmar

Y7°0) Fenémene Humano, pp. 33.36.
18 Idom, p. 147,
9 dem, p. 32.



144 » tosé Mario Silvo Roso

sem qualquer hesitacio: « (...} a Vida ¢ a ascensio da conscitncia. »20 « (.. ) A
comscitucia, como agora o sabemos, ¢ nada mais nada menos gue a substdncia ¢ o sangue
da Vida em evolugdo» 2!

E eis que esta estacio do caminho da Vida parece confirmar a justeza
do ponto de partida: se o que se pretendia era apenas ver e fazer ver, 0 per-
Curso mostra que «a historia do mundo vivo se reduz & elaboragdo de olhos cada vez
mais perfeitos no seio de um Cosmos onde ¢ possivel discernir cada vez mais. A perfeicio
de win animal, a supremacia do ser pensante ndo se avaliardo pela peneiracdo ¢ pelo poder
sintético do sew olbar» Procurar ver melbor nio ¢ pois uma fantasia, uma curiosidade,
um luxo. Ver ou perecer.»22 No ponto seguinte teremos oportunidade de
verificar como esta dltima afirmacio se encontra nos antipodas de uma
Fenomenologia da Vida na primeira pessoa. Todo o «ver» opera uma
cisao na Vida e, nesse sentido, equivale de certo modo a «morrer», aex-
propriar a Vida do que ela tem de mais seu, o seu pathos origindrio.

Seja como for, para Teilhard de Chardin, no homem a Evolucio tor-
nou-se consciente de si mesma. Assim, mais do que centro do mundo ou
ponto estitico de chegada, o homem ¢é «o eixo ¢ a flecha ascendente da grande
sintese biolégica» que é a Vida. E fascinado, neste cume de onde o olhar se
espraia, acontece ao autor de O Fendmeno Humano transgredir o seu préprio
limite metodoldgico: «ver ¢ apenas ver» afinal ja nao basta. F preciso mais,
é preciso fazer a propria Vida;, cumpre dominar a Evolugio, orientd-la,
conduzi-la, numa linguagem que deliberadamente recupera os velhos
sonhos da Alquimia. «QOutrora, os precursores dos nossos quimicos obstinavam-se em
descobrir a pedra filosofal. Hoje a nossa ambicdo aumenton. Nao jd fazer ouro — mas a
Vidat (...) Agarrar, todos juntos, o leme do Mundo, langando a mao a propria Mola da
Evolugdo.»23

Ora, a recente Fenomenologia da Vida diz-nos que este € o grande erro
de certa Ciéncia Moderna: esquecer a vida real e subjectiva, a vida paté-
tica dos viventes concretos, de carne e 0sso, e substitui-la por uma sua

20 Idew, pp. 156.170.

21 Idem, p. 186.

22 Idem, p. 5.

23 CF Idem, pp. 11.237.241. 272273,
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representacdo, por um dado em imagem onde a vida estd ausente. Deste
erro, que trata a Vida como uma fungdo logaritmica e como um objecto
de laboratério, decorrem imensas consequéncias, em termos de possiveis
manipulagées da Vida. E se, em continuidade com aquele quase-mani-
festo da Engenharia Genética, as inimeras «Dollies» (ou mesmo bebés
clonados, a acreditar no que vem de Itlia) e o recente mapeamento do
genoma humano podem ser vistos como triunfos da Biotecnologia sobre
os segredos mais intimos da Vida, ji as preocupagdes éticas que muitos
dos cientistas envolvidos manifestam, ao afirmar que importa salvaguar-
dar a biodiversidade genética, impedir projectos de patenteacio para
exploracio farmacéutica, alimentar, para produtos de beleza, de limpeza,
impedir a exclusio genética (v.g., no caso dos Seguros de Sadde, ou a uti-
lizagdo do conhecimento genético de alguém como forma de descrimina-
¢ao profissional, social, econémica), e assim por diante, deixam claro que
a questdo dos fins da Vida, especialmente da humana, transcendem sem-
pre as Ciéncias. Ha hoje empresas com processos a correr nos tribunais,
demandando ai a propriedade de certos genes ou de proteinas especificas,
alegando que apenas procuram recuperar investimentos feitos e garantir,
legitimamente, lucros futuros. lsto para nio falar na economia ja bem real
dos produtos transgénicos vegetais e animais. E se as descobertas em
si s30 boas, com possibilidades terapéuticas assinalaveis, como ¢ hoje o
caso da investigacdo com células estaminais, importa ter os olhos aber-
tos para a ambiguidade radical que perpassa a afirmaciio «ndo jd fazer ouro
— mas a Vidal», pois hi muita cobica e muitos “aprendizes de feiticeiro” 3
espreita. Teilhard de Chardin seria, sem dtvida, um defensor do Projecto
Cenoma Humano (HCGP), mas, evidentemente, jamais defenderia as
manipulagbes genéticas hoje em curso, que de algum modo adivinhou na
sua possibilidade. Aproveitando o que diz alhures, com outra intencio,
seria caso para dizer, a respeito do conhecimento: «a especializacio paralisa
¢ a ultra-tspecializagio mata. »2* Mas por isso mesmo, frente ao seu excessivo
optimismo em O Fendmeno Humano, e dquela miragem gndstica e alquimica
de «fazer a Vida» ou de hoje, quimericamente, patentear o ser MHumano,

24 [dem, p. 163
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importa reiterar hic ¢f nunc que nio somos nés que a fazemos. A Vida é

quem, na sua poiésis originaria, continuamente nos faz e refaz.

Il — Para uma Fenomenologia radical da Vida

A Fenomenologia radical da Vida, de Michel Henry, depois de um
rigoroso acompanhamento das tentativas feitas pela Fenomenologia de
Edmund Husserl ¢ de Martin Heidegger por descrever a esséncia da
Vida, conclui pela impossibilidade de constituicdo um qualquer saber
exterior acerca da Vida.

Para Michel Henry nada mais indtil, porque impossivel, do que
tentar espreitar a Vida. Fenomenologicamente, a Vida ndo é um resul-
tado, ndo é uma fungio complexa de dcidos desoxirribonucleicos e de
albuminoides, fruto de um processo de agregagio de componentes fisico-
quimicos ji repetivel em laboratdrio.

Recordemos que Teilhard de Chardin também sentira dificuldades
em explicar a passagem do inorginico ao orginico. Admitira mesmo
que a Biogénese nio se poderia explicar simplesmente por um processo
continuo?®. Na continuidade hi uma descontinuidade que, teimosa-
mente, nunca se deixa preencher. Como € que a resolve? Dando mais
um passo em frente: o «Passo fundamental da Vida» reside na ligagio entre o
megamolecular (quimico) e o microorgénico (bidtico). Mas que funcao
natural pode ligar um e outro? A resposta, como ja aludimos, encon-
tra-se no momento seguinte: o segredo reside na Célula, esses «grdos
naturais da Vida», afirma Teilhard de Chardin. Ora, o autor de O Fenémeno
Humano vé o «segredo da Vida» onde, fenomenologicamente, ele jamais
esteve ou pode estar. Nao € possivel deduzir a natureza intima da Vida
— pathos radical, auto-afecgio, auto-revelacio, s'éprouver soi méme — a partir
de qualquer Fenomenoclogia regional, por mais integral que se pretenda,
como € o caso da perspectiva seguida desta obra. Em termos de uma
fenomenologia radical, o fenémeno A nio se explica por um qualquer

25 Idem, p. 63.
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fenémeno B, de mator complexidade, nem por uma regressio causal até
aos constituintes minimos, no caso os ditos «grdos da Vida». Nio importa
tanto mudar de escala, mas alterar radicalmente a perspectiva: transitar
do plano dos tenémenos para o da fenomenalidade dos fenémenos. E,
mais radicalmente ainda, no fim serd necessdrio abdicar do préprio desejo
ver que tanto fascina Teilhard de Chardin.

E para aqui que aponta a intencionalidade dltima do pensamento
de Michel Henry: denunciar todas as tentativas de captar, pelo pensa-
mento, o fluxo inapreensivel da Vida. A Fenomenologia, como bem viu
Heidegger, no § 7 de Ser e Tempo, fala e tem de falar sempre grego. Quer
dizer: v&€ o que vé na luz, no recorte exterior do mundo que constitui
pela intencionalidade da consciéncia. Mas este seu poder constituinte é
também a sua impoténcia mais radical para ver aquilo que jamais pode
ser trazido ao horizonte do mundo: a Vida, cuja esséncia fenomenoldgica
origindria é uma passividade radical, auto-afeccio e auto-revelagio patética
de si mesma, aquém de qualquer intencionalidade da consciéncia, aquém
de qualquer eu constituinte, aquém de qualquer horizonte mundano de
luz, onde se dao todos fendmenos em que, depois, as ciéncias regionais
operam. Por isso, as «modalidades efectivas da vida (..} desvanecem-se sob o olbar
que procura apreendé-las», porque a sua possibilidade escapa ao olhar da
intencionalidade. Por outras palavras: «modalidades efectivas da vida» sio «ina-
cessiveis ao ver. Tal é a aporia contra a qual o método fenomenoldgico se vem quebrar»2©
€, no mesmo movimento, onde falha qualquer fenomenologia regional
constituida sobre a Biologia ou a Palecantropologia.

A ilusao mais fascinante e persistente de Teilhard de Chardin, nesta
obra, se o lermos segundo os principios de uma Fenomenologia radical da
Vida, esteve em afirmar que «foda a vida consiste em ver »27 Afirmar a pre-
senca da Vida onde ela nao existe nem pode nunca existir. E nisto ele
¢ totalmente soliddrio com a ilusio da Fenomenologia tradicional que,
incapaz de dar conta da vida, acabou por a cristalizar numa eidética trans-

26 Michel HENRY, Encarnagio. Uma Filosofia da Carne, (trad. port. de F. Marting / M.
Costa Freitas), Circulo de Leitores, Lisboa, 2001, p. 93.
27O Fenomeno Humano, p. 5.
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cendental, ou seja, numa representacio ideal onde a vida esta exangue,
moribunda. Teilhard de Chardin, que declarou um dia ser um Ffsico e um
contemplador da Physis como os pré-socraticos — quer dizer um «grego»
—, trata a Vida como um Fendmeno; jamais regride para a fenomenalidade
do fenémeno.

Ora, nido é possivel construir de fora uma Fenomenologia da Vida
porque a Vida ¢ invisivel. Teilhard de Chardin, vimo-lo, referira também
o eslofo ou forro interior da realidade e acreditara verdadeiramente que
na consciéncia que se encontravam, em quiasma, o «Fora ¢ o Deniro das
Coisas»?8, 0 que depois se repercutiria num sistema de relacées, algures
num ponto do Universo. Mas esta releitura proléptica, como ele mesmo
reconhece, é das mais dificeis de manter em registo fenoménico. Além
de que, afinal, o Dentro acaba sempre pensado como um «Fora», ie.,
como qualquer outro objecto da consciéncia, no horizonte de luz que ¢é
o mundo. Vale a pensa citi-lo de novo a esse propasito: «A este fluxo [do
Espaco-Tempo da Vidal, porque nio ¢ definivel sendo em acréscimos de consciéncia, jd
nada escapa, a quem saiba ver, mesmo no dpice do nosso ser. O préprio acto pelo qual a fina
ponta do nosso espirito pewetra no absoluto wdo serd um fenémeno de emerginciar» «Quer
dueira quer ndo (...) o Homem encontra-se e olba-se a si proprio em tudo o que pf.»29

Nestas afirmagtes de Teilhard de Chardin, mutatis mutaundis, reside o
derradeiro logro e também a impoténcia de a Fenomenologia tradicional
escapar ao ciclo do idealismo transcendental. E um engano com conse-
quéncias imensas afirmar que a «consciéucia ¢ a substdncia e o sangue da Vidas .
Afirmacdo tanto mais paradoxal quanto, no mesmo Prélogo a O Fendmeno
Humano, onde faz a apologia da visao30, afirma que «ser mais ¢ unirse mais»
(«plus esse = plus ultra unire>), correlacionando directamente tal acréscimo de
conscincia com o aumento da unidade da Vida. E bem verdade que tal poder
de unido ¢ justamente um dos tragos mais origindrios da Vida, cuja mais
humilde expressio fenomenolégica, em nds, se encontra na afectividade

28 Idem, p. 43.

29 ldem, pp. 236.6.

300 Fensmeno Humano, p. 7: «Se, verdadeiramente, ver é ser mais, olhemos o
Homem, e viveremos mais. »
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e na passividade originarias («s'éprouver soi méme»). Abraco patético origi-
nario, a Vida frui de si mesma e s6 ela a si mesma se experiencia. Mas tal
poder de unido nio €, nem pode ser, o da consciéncia porque esta cinde
e separa, trabalha no espaco da distdncia em que constitui um mundo,
um objectum, isto €, algo que esta sempre defronte de si. Este quantum de
distincia ¢ este minimo de luz e de espago em que constitui o mundo
sdo indispensdveis a consciéncia e deles ndo pode abdicar sem se anular
como tal. A consciéncia é sempre ekstitica. E por isso que ndo se pode
espreitar a Vida, tenta-lo é emprestar-the um modo de aparecer que nio
The convém. E insistir nesse projecto é arriscar-se as mais perversas des-
figuracdes da Vida. Sob o olhar curioso e voyeur de Orfeu, Euridice acaba
sempre por desaparecer... -

A Fenomenologia histdrica, como se sabe, procurou descrever
menos 0s objectos constituidos — os fendmenos —, do que explicitar o
poder constituinte e de evidenciagio da consciéncia — o poder de dar a ver.
Por outras palavras, intendeu descrever nao tal ou tais fendmenos regio-
nalmente constituidos, mas antes aquilo que possibilita um fendmeno
em geral, que permite que algo se manifeste e se dé a ver. Em suma, a
Fenomenologia interessou-se mais pela a fenomenalidade do fendmeno
que pelos fenémenos regionalmente constitufdos. Mas apesar dessa sua
orientacio matricial, importa reter aqui a critica que Michel Henry dirige
a Fenomenologia histdrica, de recorte husserliano e heideggeriano. E que
no termimus das sucessivas reducdes, tendo chegado ao «fluxo inapreensivel
da vida»31,

no horizonte de luz, a Fenomenologia recuou para o seu cidos (esséucia),

reconhecendo-se incapaz de constituir a Vida como objecto

regrediu para uma eidética da vida.

Neste processo de redugao, a Fenomenologia tradicional, com cujo
desejo de ver e fazer ver Teilhard de Chardin parece coincidir, comporta-se
em relacio a vida singular «como a raposa due, diante das nvas a que ndo pode che-

31 Edmund Husserl, Dic Krisis der Enropéischen Wissenschaflen wnd die Travszendentale
Dhinonentologie (Hua V1, § 52}, ed. W Biemel, The Hague, Martinus Nijhoff, 1954,
0. 181: «(...) der "Heraklitische Fluss” des {...) Lebens» / «(...} diesem unfassbar stro-
menden Leben (,).» Cf La Crise. ., trad. fra. de Gérard Granel, Paris, Gallimard, 1978,
p. 202: «(.) ce flux “héractitéen” de la vien / «(...) ce flux inssaisissable de fa vies.
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gar, declara: "estdo muito verdes”"»32, quer dizer, desfigura o que néo consegue
compreender. «A fenomenologia transcendental (..} da subjectividade, (...} isto ¢ da
vida ¢ das suas cogitationes, move-se mum vasto circulo, o do método fenomenolégico.
ao querer apreender estas cogitationes num ver, ¢ ndo podendo vélas, substitui-as pela
(...) esséncia — uma esséncia noemdtica, transcendente que, efectivamente, se pode ver
wuma evidéncia clara e distinta. Mas a construgdo dessa esséncia [no que respeita a
vida] deve apoiar-se nos dados em pessoa das cogitationes reais, dados [estes] que
ndo existem.»33

Esta € a critica radical de Michel Henry & Fenomenologia tradicio-
nal e, de viés, a perspectiva seguida n’O Fendmeno Humane. O rigor inicial
do projecto husserliano, logicamente prosseguido, obrigaria a inverter a
Fenomenologia por dentro. Por outras palavras, levaria a reconhecer na
Vida um anterior poder de auto-revelagio € de doacio que nada deve 3
consciéncia intencional, nem ao Eu transcendental ou ao horizonte do
Mundo. A Vida sofre-se, quer dizer, experiencia-se num pathos radical como
auto-afecgdo e auto-revelagio de si. Nio se mostra jamais como um objec-
tum, um fenémeno dado na distancia de uma luz mundana. E experiéncia de
si, cujas primeiras noticias, em nds, se ligam com as experiéncias mais
singulares e primordiais, com os poderes experimentados ao nivel do
corpo e da sensibilidade. Nio temos a Vida; somos dados, arqui-doados
na Vida. Nao somos constituintes da Vida como somos constituintes dos
objectos &€ do mundo em geral. Levar a redugio fenomenoldgica mais
longe, até & pergunta: «Se a conscigncia tudo revela, o que revela a conscitucia a
prépria conscificiar», conduz a experiéncia de uma doacio origindria da qual
somos mais testemunhos constituidos que intencionalidades constituin-
tes. E até aqui que uma Fenomenologia radical da Vida pode e deve ir, se nio
quiser frustrar a sua melhor promessa.

A dltima e gorada tentativa da Fenomenologia husserliana de pensar
a Vida visou substituir os «dados inexistentes das cogitationes reais pelos dados-etm-
imagent. Sequnda substituico, na qual se detém agora a aporia: mas como ¢ due, ¢ a partir
de qué, se pode formar uma imagem do que nada se saber». A tentativa de resposta

32 Michel HENRY, Encarnagio..., p. 88.
33 idem, p. 97.
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da Fenomenologia aparece na Sexta Meditacdo cartesiana de Husserl, quando
afirma que tal saber, ou tal intuicdo eidética se dd no «pér fora de si esta
vida, na divisdo consigo. ) E (..) na vinda para fora de si, ¢ nesta cisdo consido, que
a vida se dd a ver [ao] fenomendlogo.» Apesar de se movimentar num universo
diferente, esta afirmacdo mulatis mutandis poderia ser subscrita pelo autor
de O Fendmeno Humano. Nio afirma também ele que o maior poder da cons-
ciéncia é o de ser capaz de se dobrar sobre si mesma, de reflexivamente
tomar posse de si como um objecto?34 Eis o Dentro, «l'étoffe de I'Univers»,
totalmente objectivado.

No entender de Michel Henry, foi este erro da Fenomenologia tra-
dicional da Vida e de todas as tentativas de pensar a Vida que dela deri-
vam: pensar que a cisdo na Vida «e’o;‘condigdo de possibilidade do advir a si mesmo
da subjectividade transcendental.» Eis o beco sem saida da Fenomenologia,
porque «empresta d pida um mwodo de aparecer incompativel» com a sua realidade.
Afirma que a Vida é cisdo, clivagem, divisio, quando, ao contrario, é uma
imensa Paciéncia de ser, é reunido, afectividade, pathos, abraco patético auto-
revelador de si a si. Mais radicalmente: «A vida ¢ sem porgué. (...) A auio-revela-
cdo da vida ¢ a sua auto-justificagdo.»3” «A vida permanece em si mesma. Nao tem fora,
nenbuma face do sew ser se dd d captagio de um olhar tedrico ou sensivel, nem se apresenta
como objecto para uma qualguer accao. Nunca ninguém vin a vida nem jamats algném a
verd. A vida ¢ uma dimensdo de imantncia radical. {..) Significa, portanto, a exclusio de
toda a exterioridade, a auséncia do horizonte transcendental de visibilidade onde qualquer
coisa ¢ susceptivel de se tornar visivel ¢ que se chama mundo. A vida ¢ invisivel »36

A alternativa nido ¢, pois, ao contrario do se que afirma n'O Fendmeno
Humano, entre «ver ou perecer». Bem mais chegados a linguagem teofanias,
que Teilhard de Chardin também e tio bem conhecia, sabemos que nio
se pode ver e continuar a viver. Ver a Vida, ver o ‘Deus dos vivos’ equivale a
morrer ou, ao invés, a matd-Lo na idolatria sempre possivel das imagens.
A Vida nio ¢ para ver, é para viver3”, o que implica a rendncia radical a

34 O Fensmeno Humano, p. 169,

33 Michel HENRY, Encarnacdo..., pp. 246.247. £ notéria a marca dos mestres rena-
nos {Mestre Eckhart) e silesianos (Angelus Silésius).

36 Michel HENRY, Vie e révélation, Publications de la Faculté des Lettres et des
Sciences Humaines de I'Université Saint-Joseph, Beyrouth, 1996, p. 12.
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todo o desejo voyeur; implica abdicar do perene voyeurisme que tece por
dentro o pensamento ocidental38 e acolher outro entendimento da pre-
senga da Vida (parousia tés zof5), abrir-se  sobre-Vida do Ponto Omega. A

Vida € a Parousia do absoluto em relacio.

37 2 . . g
.. Ja no fim da litroducdo a Le milieu divin acaba por afirmar que O «er» tem uma
mahd;ge mais alta: a de «respirar plenamentes, quer dizer, viver, agir.
Neste sentido, também devern ser revist

. ! 05 08 S€eus fuizos, excessivamente “oci-
dentalizados

! . sobre a “fraqueza” e a “passividade” das antigas civilizagdes da China e
da India (cf. O Feusmeno Humano, Pp. 224-227). Vig,, p. 227: «Assistimos ao despontar de
outra camada, a mais densa de todas, sobre a Noosfera. Prova disso ¢ que, irresistivel-
mente, de uma ponta i outra do mundo, todos os povos, para permanecere’m humanos
ou para mais humanos se tornarem, sio levados '

a formular, nos prdprios termos ¢
’ 2 om que
o Ocidente chegou a concebé-los, as esperang

as e os problemas da Terra moderna, »

Conclusdes

LU{S MANUEL A. V. BERNARDO

«Le Passé w'a révélé la construction de I Aveniv »
Teilhard de Chardin, 8 de Setembro de 1935
(Lettres de Voyage — 1923-1955, Paris, Grasset, 1956)

Gostaria de agradecer a todos os participantes a respectiva presenca,
berm comao os excelentes contributos dos conferencistas, e, em particular,
ao Coordenador da Comissdo Organizadora, Professor Doutor Cassiano
Reimao, cuja dedicacio viabilizou este evento. Nao posso, nio podemos,
creio, deixar de nos congratular pelo facto de este ter sido um Coldquio
que pds em didlogo duas dreas cientificas, em si mesmas, tio préximas,
mas, academicamente, demasiado distantes, a Filosofia e a Antropologia.
A construcdo desta possibilidade passou pela estreita colaboragio da
Professora Doutora Cldudia Sousa, pelo que lhe deixo, igualmente, um
agradecimento especial. A qualidade, diversidade e clareza das comunica-
¢oes tornam desnecessdrio, a mey ver, qualquer propésito de resumi-las
ou explicita-las. Optei, consequentemente, por enunciar um conjunto de
questoes abertas, ainda que, ou porque, de fundo, que se foram desta-
cando, com naturalidade, do cruzamento dos varios de vista e da propria
dindmica interpeladora do pensamento de Teithard de Chardin.

A eficdcia do efeito catalizador da figura e da obra de Chardin, assim
como o reconhecimento actual de um processo préprio de antecipagao
de inquietacdes, que, sd agora, assumem a figura do conceito — Ecelogia,



