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Resumo

A presente dissertacao de Mestrado pretende cumprir o desiderato de estudar a relacao
entre a cultura e a religido no ambiente portugués, centrando-se eminentemente na analise
do fendémeno de Fatima a partir do pensamento e cosmovisao do filosofo, ensaista e escritor
Miguel Real, sob a luz e a hermenéutica de sua obra em especial de Fatima e a Cultura
Portuguesa. Procura-se, por conseguinte, perceber a forma como os elementos
fenomenologicos e religiosos nao sé influenciam a sociedade portuguesa como também

transformam Fatima num mito cultural.
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Abstract

This Master's thesis aims to fulfill the aim of studying the relationship between culture and
religion in the Portuguese environment, focusing eminently on the analysis of the
phenomenon of Fatima from the thought and worldview of the philosopher, essayist and
writer Miguel Real under the light and hermeneutics of his work. The aim is to understand
how phenomenological and religious elements not only influence Portuguese society but

also transform Fatima into a cultural myth.

Words-key
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Introducao

A dissertagao agora exposta visa cumprir uma exigéncia do programa de Mestrado em
Estudos Lus6fonos. A natureza do trabalho envolve o estudo da relacdo entre a cultura e
a religido no ambiente portugués, centrando-se eminentemente na anélise do fendmeno
de Fatima a partir do pensamento de Miguel Real, sob a luz e a hermenéutica de sua obra

Fatima e a Cultura Portuguesa.

Como mote inaugural do trabalho académico agora exposto trazemos, desde logo, a
colacdo a seguinte citacdo do autor em estudo: “Quando neste século nos tornamos
materialistas e consumistas, eis que cinco a oito milh6es de portugueses irao a Fatima em
2017”t. A presente afirmacao de Miguel Real, apesar de proferida ha ja alguns anos,
revela-se atualissima. Note-se que, j4 em 2023, o Santuario recebeu pouco mais de seis
milhOes de peregrinos, dai que o reitor do Santuério de Fatima tenha afirmado que a
instituicao registou um aumento de 26,5% no ntimero de peregrinos que estiveram na

Cova da Iria entre janeiro e abril de 2024, face ao mesmo periodo em 2023.

Sem duvida alguma, Portugal possui uma historia impactante e uma riquissima
cultura literaria. E a casa de Luis de Camdes, Fernando Pessoa, Almeida Garrett, Eca de
Queiroés e de tantos expoentes que influenciaram, e ainda influenciam, inclusive toda a
Lusofonia. A populagio portuguesa, maioritariamente crista, devido sobretudo a Tradicao
e a Historia, segundo o censo de 2021, compde-se de aproximadamente 7.043.016 fiéis
catolicos, conferindo, por isso, a Igreja de Roma uma consideravel influéncia junto a

sociedade, embora nem tanto como outrora, pois vive uma espiral decrescente.

Além de catélicos romanos, Portugal conta ainda com uma presenca relativamente
significativa de cristdos evangélicos e protestantes, com 186.832 membros, e de semi-
evangélicos2 como as Testemunhas de Jeova, com 63.609 fiéis. Judeus, anglicanos,

islamicos, hindus, ortodoxos, baha'is, budistas, gnosticos e espiritas sao os restantes

1 Diario de Noticias, disponivel em www.dn.pt/artes/miguel-real-a-nossa-historia-e-um-sugadouro-de-
mitos--7582438.html (acedido a 13/07/2022).
2 Semi-evangélicos: sao fiéis de denominagdes neopentecostais e seitas cristds que ndo possuem a confissao
original do Credo de Nicéia (325 AD), porém guardam principios, formas litirgicas e praticas similares ao
cristianismo histdrico e protestante.
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grupos religiosos minoritarios existentes no pais. Segundo as atuais estatisticas, assim é

composto o ambiente portugués:

Judeus 2.910
Budistas 16.757
Hindus 19.471
Outros nao-cristaos 24.366
Muculmanos 36.480
Ortodoxos 60.381
Testemunhas do Jeova 63.609
Neopentecostais (outros cristaos) 90.948
Protestantes/Evangélicos 186.832
Sem religiao 1.237.130
Catolicos romanos 7.043.016
Total 8.781.900

Segundo os dados da Alianca Evangélica Portuguesa (AEP), especialmente o
movimento evangélico possuia, em 2007, aproximadamente 1.407 igrejas. Porém, a partir
do referido ano, Portugal comecou a perder fiéis com um decréscimo para 964 igrejas,

oficialmente reconhecidas até agora.

Devido a secularizacdo, a partir de 1990, a igreja evangélica também foi afetada. As
“ondas” de crescimento numérico deveram-se a vinda dos que voltaram das ex-nac¢oes-
colonia (Angola, Mocambique, Sdo Tomé e Principe, Goa, Timor-Leste, Macau) e dos
imigrantes brasileiros. Sob o olhar clinico da sociedade portuguesa, o movimento
evangélico-protestante ainda é visto como uma religido “importada” do estrangeiro para
os estrangeiros e, no decorrer do tempo, o mesmo tem adquirido uma “natureza de
invisibilidade”, isto é, o movimento comecou a “virar-se para dentro” e tem abdicado de
uma evangelizacdo mais aberta e, tal como a igreja catdlica, tornou-se demasiadamente

institucionalizado.

Neste tempo de imigracao em massa por parte dos lusoéfonos, chegar em Portugal e
envolver-se com a realidade portuguesa parece facil. Muitos deles acreditam que, por se
falar uma lingua similar a dos portugueses, a adaptacdo e assimilacdo cultural sera
simples, mas, de facto, nao € assim. Talvez haja certa facilidade nas cidades cosmopolitas,
porém no interior do pais a realidade é diferente. A Cultura Portuguesa é complexa,
devido a sua cosmovisdao e ao seu contexto. O ethos portugués esta encravado num
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continente antigo e varias aldeias ainda nao receberam uma completa aculturacao da
realidade p6s-moderna e pos-crista. Nas zonas urbanas, mesmo o mais jovem estudante
recebe certa influéncia de sua tradicdo catélica-romana familiar, ainda que nao seja um
“catolico-praticante”, designacao que habitualmente se utiliza no caso de um catélico que
ndo cumpre os ritos habituais como a participacdo regular na Eucaristia dominical, etc..
As familias mais jovens, embora possuam um estilo de vida influenciado pela sociedade

de consumo, apresentam ainda fortes resquicios do catolicismo romano.

De facto, Portugal é reconhecido pelos seus patricios, como o pais dos “trés Fs”, a
saber: Futebol, Fado e Fatimas. Para cada um destes, ha uma “religiosidade apaixonante”
praticada pela populagdo, ndo somente do ponto de vista individual, mas também familiar

e comunitario. De alguma maneira, todos sao “adeptos de uma equipa”.

Ao se pensar em Fado4, Amalia Rodrigues é o icone deste estilo musical que marcou a
histéria e as geracdes portuguesas. Sem sombra de davida, Amalia influenciou toda
cultura popular do Fado a partir da segunda metade do século XX. A fascinacao e a paixao
sdo comprovadas por inimeros cantores deste género musical, nao somente de linha mais
popular como também os que ainda cantam em tascas e restaurantes, nao esquecendo os
que realizam grandes e notoérios shows com plateias enormes. A fadista iconica chegou a

escrever:

“Fui para fora com uma guitarra e uma viola, e fiz uma carreira
internacional. Nao foi o meu portugués, nem a minha falta de
espetaculo. Foi a minha autenticidade que venceu”.5

Dentre os mais variados estilos, os cantores portugueses se dizem “filhos” de Amalia,
nao pelo Fado apenas, mas também pelo estilo de vida. Note-se que a cantora viveu uma

vida simples e sem perspetivas de futuro, nao descendendo de familia nobre, apesar de

3 A proposito deste tema, ver o interessante o texto de Daniel Melo, intitulado “Fatima, folclore e futebol?
Portugalidade e Associativismo na Diaspora”, in BARATA, André, PEREIRA, Anténio Santos,
CARVALHEIRO, José Ricardo (orgs.), Representacdes da portugalidade, Alfragide, Editorial Caminho, pp.
173-195.

4 O Fado é um género musical tradicional de Portugal, caracterizado por um estilo melancélico e profundo,
que expressa sentimentos de saudade, tristeza, amor e fatalismo. Geralmente, as letras do fado tratam de
temas como o destino, o amor perdido, a saudade da patria, e as dificuldades da vida. O fado é tipicamente
cantado por uma tnica pessoa, acompanhada por duas guitarras: a guitarra portuguesa, que tem um som
caracteristico metalico e agudo, e a viola (semelhante ao violao), que fornece uma base harmoénica. O estilo
vocal é marcado por uma entonacdo emocional e uma interpretacdo intensa, transmitindo a carga
sentimental das letras.

5 Site da Funda¢do Amalia Rodrigues. A Fundacao Amaélia Rodrigues, instituida por testamento em 1997 e
fundada a 10 de dezembro de 1999, com sede na Rua de Sdao Bento, n° 193, disponivel em:
https://amaliarodrigues.pt/pt/amalia/cantora-do-mundo/ (acedido a 10-01-2022).
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toda dureza, lutou e perseverou, a fim de que seu objetivo de vida fosse alcangado. Sua

autenticidade marcou uma época.

Ao relacionar os temas da Cultura Portuguesa com nosso objeto de estudo, poder-se-
ia dizer que, se Amalia fosse considerada como o “icone profano”, Fatima seria o “icone
sagrado” do ambiente portugués. Tal imagem, a de “Nossa Senhora de Fatima”, desde
1917, tem sido o grande fendmeno religioso apropriado pelo poder institucional
eclesiastico, mas que, no século XXI, tem sido também usado por varias linhas religiosas,

desde o Islamismo, passando pelo Budismo, até ao movimento Rosa-cruz.

Nao é de admirar que Miguel Real, especialista na area, se tenha afeicoado a este
topico absolutamente vital para compreensao de alguns tracos fundamentais da Cultura
Portuguesa que ele traz a colacdo no livro que se intitula precisamente Tracos

Fundamentais da Cultura Portuguesa.

Atendendo ao facto de que o autor deste trabalho transitou por quase quarenta anos
nos meandros da Teologia, tanto Catdlica Romana e Ortodoxa como, sobretudo, na
Reformada ou Protestante, foi de agudo interesse procurar perceber como o fenémeno de
Fatima é abordado e interpretado nesta obra de Miguel Real, sobretudo para
compreender os efeitos da crenca na cultura, como esta tem absorvido os elementos
ritualisticos, os fenémenos extraordinarios e ordinarios e quais as consequéncias para as

diversas religioes heterodoxas.

Também foi de grande importancia analisar como Fatima, no inicio de Estado
Republicano, salvou a Igreja Catolica que sucumbia diante deste novo sistema de governo
e como tem se mantido viva apropriando-se do fenémeno da Cova da Iria, em Aljustrel,

regiao indspita na época, através da “visao” de trés pastorinhos.

A metodologia usada neste trabalho assenta na leitura e andlise do espdlio
bibliografico existente sobre estas tematicas, além da investigacao e pesquisa de algumas
obras do autor Miguel Real como também de entrevistas, revistas e uma entrevista
realizada durante a redacao do presente trabalho académico, oportunidade privilegiada e
unica. Além disso a utilizacao de artigos e informacoes de uso mediatico, além de obras
especialmente categorizadas como ensaios de outros escritores nacionais e

internacionais. A formulacao foi analitica, buscando explicitar o tema escolhido.
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Também é essencial apontar que, além de obras do proprio escritor em apreco, foram
utilizados comentarios, obras de autores que desenvolveram o tema sobre Fatima, alguns
sob o mesmo prisma de Miguel Real, outros, porém, antagonicos a ele, dentre os quais
sdo citados: Alexandre Ant6nio da Costa Luis, Alvaro Cardoso Gomes, André Barata,
Anténio Candido Franco, Antonio José Saraiva, Antonio Moreira, Carla Sofia Xavier Luis,
Carlos Fabiao, Catherine Nixey, Desmond Tutu, Earle Cairns, Eliade Mircea, Fernando
Pessoa, Goncalo Anes Bandarra, Guilherme d’Oliveira Martins, Jodo César da Neves,
Joaquim Barradas de Carvalho, John Mackay, Jorge de Alarcao, Jorge Dias, José Amado
Mendes, José Brissos-Lino, José Eduardo Agualusa, José Eduardo Franco, Luis Filipe
Torgal, Maria Cecilia Domezi, Maria Helena Vilaca, Mario de Oliveira, Moisés Espirito

Santo, Olivier Clément, Paulo Serra, Richard Niebuhr e Rudolf Otto.

Portanto, diante dos elementos histéricos e fenomenologicos, esta dissertacao tem
por objetivo analisar a realidade e a relacao da cultura e da religido portuguesas a partir
da cosmovisao do escritor Miguel Real, mormente a luz da sua obra Fatima e a Cultura
Portuguesa. Admite-se, desde ja, que sua cosmovisao tem sido uma das mais equilibradas
e relevantes enquanto pesquisador e analista do fendmeno fatimiano e sua relacdo com a
vida portuguesa. No entanto, convém ressaltar que o trabalho teve em atencao outras
obras do autor em estudo que se revelaram pertinentes para a realizacao deste trabalho
de onde se destacam O Futuro da Religido, Tragos Fundamentais da Cultura
Portuguesa, Cadaveres as Costas (ainda que de soslaio), bem como a entrevista que o

ensaista gentilmente nos concedeu.

Além desta fundamentacao, € necessario engrossar as fileiras daqueles que desafiam
a sociedade portuguesa no que tange a promocao da manutencao da sua histéria e dos
seus valores culturais, mesmo diante da saturacdo de literaturas estrangeiras
globalizantes, alertando, por meio de seus escritores e literatos, para os males do século

XXI, tais como o pragmatismo cultural e o consumismo religioso ocidental.

No que diz respeito ao contetido do trabalho, procuram-se no primeiro capitulo
aproximacoes a tematica em questdo, inicialmente exploram-se as questOes
terminologicas fundamentais com o tema principal. Ao tratar sobre cultura e religiao no
ambiente portugués, definem-se os conceitos, ndo somente lato sensu como também
stricto sensu. O tratamento nao se d4 apenas etimologicamente, mas também historica e
socialmente. Como o foco est4 na Cultura Portuguesa, sendo esta uma decorréncia natural
das definicoes principais, procurou-se desenvolver também o relacionamento entre
cultura e religido como elementos que comunicam e interagem na histéria. Além disso, a

19



cultura influenciadora da religido e da religiosidade interage com a tradicao catolica
romana, envolvendo o fenémeno de Fatima. Uma vez que posteriormente o fenomeno se
transmutou em uma diversidade de outras religiosidades, na hermenéutica de Miguel

Real chamou-as de linhas heterodoxas do fenémeno.

O segundo capitulo procura abordar mais especificamente a pessoa do autor, sua vida,
seu contexto, sua cosmovisao e seu interesse quanto ao tema. Além disso, percebe-se
como os académicos trabalham Miguel Real, por meio de seus estudos e comentérios,
analisando sua personalidade e suas énfases com os elementos da cultura, da religiao e da
politica, levando o leitor a poder mensurar a amplitude de sua visao quanto a realidade
portuguesa. Numa entrevista mais intimista com o escritor, percebe-se o pano de fundo
historico, cultural e social de sua cosmovisao, principalmente as razées que o levaram a
expor de maneira honesta, sendo um portugués contemporaneo e erudito, a sua relacao
com a igreja catolica e a sincera vivéncia e busca por uma Presenca que denomina por
“sentimento compaixativo”, elemento vital da natureza humana. O capitulo também traz
uma perspetiva realiana sobre sua hermenéutica de Fatima como fendémeno que vai além

do significado institucional imposto pelo catolicismo vigente.

Por fim, o terceiro capitulo tratara da visao mitologica cultural do fenémeno de Fatima
em diversas abordagens, passando pelas raizes historicas da mitologia, especialmente na
vertente judaico-crista e na absor¢do desta visdo em alguns escritores portugueses que
desenvolverao, ao longo da histéria, o mito cultural e o messianismo judaico,
especialmente na historia portuguesa, apoiando a visao de Miguel Real de Fatima como

mito sebastianista.

Além disso, o foco do trabalho enfatizara duas abordagens principais que Miguel Real
descortina em sua obra. Nestas se encontrarao meios de se perceber o contexto que se
formou em torno de Fatima como um elemento da Cultura Portuguesa. Sem duavida, é
impossivel falar sobre religiao ou religiosidade portuguesa sem abordar o tema de Fatima.
Para que se entenda melhor o Fendémeno Fatimiano, € relevante elencar alguns aspetos

que sao suscitados a colacao nos proximos paragrafos.

Por um lado, o aspeto histérico: Nossa Senhora de Fatima ou Nossa Senhora do
Rosario de Fatima é uma das invocacoes atribuidas a Virgem Maria e que teve a sua
origem nas aparicoes recebidas por trés pastorinhos no lugar da Cova da Iria, em Fatima,
Portugal. De acordo com os testemunhos das trés criancas videntes, a primeira aparicao
tera ocorrido no dia 13 de maio de 1917, ao meio-dia, repetindo-se durante os seis meses
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seguintes, sempre no dia 13 e a mesma hora (excetuando-se no més de agosto), até 13 de
outubro de 1917. Na tltima aparicao, identificou-se como sendo "a Senhora do Rosério",
tendo sido, por esse motivo, feita eclesiasticamente a combinacao dos seus dois titulos e
que deram origem a Nossa Senhora do Rosario de Fatima. Segundo os relatos dos
videntes, a mensagem que a apari¢do apresentou em Fatima foi um insistente apelo a
conversao, a peniténcia e a oracao, nomeadamente a oracao do Rosario. O seu principal
local de devocao é o proprio Santuario de Fatima, situado na freguesia e cidade

homonima, no Concelho de Ourém, em Portugal.

Por outro lado, o aspeto mitologico é delineado por Miguel Real quando afirma:

“O acontecimento de Fitima ndo é um evento histérico isolado na
Cultura Portuguesa do século XX. Assim como todas, as teorias miticas
que envolvem a Cultura Portuguesa, Fatima no nivel da religiosidade
popular, é uma manifestacdo de uma crenca num mito como elemento
que pode interferir no decorrer da histéria portuguesa, sendo
identificado com algumas divindades do cristianismo™®.

Vale ressaltar que Fatima incrementa e fortalece a crenca no mito e Miguel Real
afirma que esse facto s6 se compara com as teorias sebastianistas do século XVII. A ideia
e a esperanca de que Portugal é um povo especial e eleito por Deus e de que este jamais
abandonara seu povo ao enviar Fatima como a provedora e sustentadora da fé portuguesa

¢ a énfase deste elemento mitologico portugués.

6 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, Lisboa, D. Quixote, 2018, p. 165.
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Capitulo I - Definicao de Conceitos

1.1. Cultura e Cultura Portuguesa

A origem etimolégica da palavra cultura é proveniente do latim, culturae, que
significa acdo de tratar, cultivar ou cultivar a mente e os conhecimentos.” A palavra se
originou a partir do termo latino colere, que significa cultivar as plantas ou o ato de
plantar e desenvolver atividades agricolas. Com o passar do tempo, o cuidado na
construcao e tratamento do plantio transformou-se no significado de que cultura é o
desenvolvimento das capacidades intelectuais e educacionais das pessoas. Comentando

sobre o assunto, José Amado Mendes8 diz:

“até cerca de meados do século XX, era frequente identificar ‘cultura’
com as conquistas do espirito, ao longo dos tempos, ao invés de
‘civilizacdo’, mais ligada ao progresso material. Porém, nas tltimas
décadas, gracas a evolucdo, entre outros, dos estudos histéricos,
antropoldgicos e sociolégicos, tem vindo a reforcar-se a ideia de que
nao basta falar de cultura, em geral, dada a existéncia de diversos tipos
de cultura. Dai o facto de hoje se usarem frequentemente expressoes
como: cultura erudita e cultura popular, cultura de elites e cultura de
massas, cultura literaria, filoso6fica ou cultura cientifica ou técnico-
cientifica; cultura material e cultura empresarial; culturas nacionais e
culturas regionais, etc.”. 9

No que tange a variacao do vocabulario, segundo Fernand Braudel”, a palavra

cultura ja se fazia existir por volta de 1722, nesta época entendida como sinonimo de

7 Etimologia e Origem das Palavras, in Diciondrio Etimolégico, disponivel em
https://www.dicionarioetimologico.com.br/cultura/, (acedido a 13-02-2023).

8 José Amado Mendes € escritor, poeta e critico literario portugués. Nasceu em 3 de dezembro de 1935, em
Aljustrel, uma vila no sul de Portugal. Mendes é conhecido por sua obra diversificada, que inclui poesia,
ensaios e critica literaria. Contribuiu significativamente para a literatura portuguesa ao longo de sua carreira,
tanto através de sua escrita criativa quanto por meio de seu trabalho como critico.

9 José Amado Mendes, “Caracteristicas da Cultura Portuguesa”, in Revista Portuguesa de Historia, t. XXXI,
Vol. I, 1996, p. 47.

10 Fernand Braudel é um Historiador francés de grande influéncia, conhecido por suas contribui¢des a
historiografia. Figura central na escola dos Annales, movimento historiografico que revolucionou a forma
como a histoéria era estudada e escrita. Nasceu em 24 de agosto de 1902, em Luméville-en-Ornois, Franca.
Estudou na Ecole Normale Supérieure, onde se formou em Histéria. Durante a Segunda Guerra Mundial, foi
capturado pelos alemaes e passou anos como prisioneiro de guerra. Durante esse tempo, ele trabalhou em
sua obra mais famosa, "La Méditerranée et le Monde Méditerranéen a 1'Epoque de Philippe II", publicado
em 1949, este livro é considerado sua obra-prima. Figura central na escola dos Annales, que enfatizava a
importancia das estruturas sociais, geograficas e econdmicas de longa duracao na historia, em contraste com
a énfase tradicional nos eventos e figuras politicas. Um dos pioneiros da histéria global, abordando a histéria
de uma perspectiva que vai além das fronteiras nacionais e europeias. "Grammaire des Civilisations"
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civilizacdo. Na Franca ainda no século XVI, o conceito envolvia as questoes da
jurisprudéncia, desenvolvidas tanto por Turgot! e como por Voltaire'2, embora este
nunca a tenha utilizado literalmente. O termo civilizagdo inicialmente era distinto do
termo barbdrie. Neste entendimento, os franceses ainda no tempo de Luis XIV
acreditavam nesta distin¢ao, mas, ao longo do tempo, foi mais corretamente melhorada,
pois ser culto adquiria a ideia de ser civilizado, principalmente aos que por eles eram
denominados por selvagens, isto €, aqueles que, nao haviam atingido o estilo de vida
"francés"3. Seu significado também possuia a ideia de polido, raiz de podlis (grego) e

assim da raiz de citadino, civil ou proveniente da cidade.

A posterior amalgama civilizagdao e cultura promovia a compreensao de que tudo
que era comum a vida civil, era cultural. A boa cultura era a cultura da cidade, do citadino
e da civilizagdo europeia. Portanto, o termo civiliza¢do condicionou a mente europeia
por muito tempo de que a significacio de que tudo que envolvia tecnologia e
infraestrutura era, via de regra, civilizacional ou cultural. Segundo Braudel, a nocao de
civilizacdo possuiria duas fases ou pelo menos duas visdes distinguidas por outros
autores em que uma teria um aspeto voltado para a trivialidade do material e a outra — a

cultura — dedicada a dignidade do espiritual.4

(Gramética das civilizagoes): Publicado postumamente, oferece uma visdo panoramica das civilizagoes
mundiais, enfatizando as diferencas e semelhancas em seus desenvolvimentos histéricos. Faleceu em 27 de
novembro de 1985.
11 Anne-Robert-Jacques Turgot (Visconde de L'Aulne): Economista e estadista francés do século XVIII.
Conhecido por suas ideias econémicas inovadoras e por suas tentativas de reformar a economia francesa
antes da Revolucdo Francesa. Nasceu em 10 de maio de 1727, em Paris. Estudou no Colégio de Navarra e no
Seminario de Saint-Sulpice, onde inicialmente se preparava para uma carreira eclesiastica antes de decidir
seguir a carreira civil. Iniciou sua carreira publica como Intendente da Generalidade de Limoges em 1761.
Implementou varias reformas administrativas e econdmicas, focando em melhorar a agricultura e a
economia local. Foi fortemente influenciado pelos fisiocratas, um grupo de economistas que acreditava que
ariqueza das nacgoes derivava principalmente da agricultura. Compartilhava a crenca na importancia da terra
e na necessidade de liberdade econOmica. Contribuiu significativamente para a teoria econdmica,
especialmente nas 4reas de valor e distribuic@o. Ele argumentou que o valor dos bens é determinado pela
utilidade e escassez, antecipando ideias que seriam desenvolvidas posteriormente por economistas cléssicos.
Foi nomeado Controlador-Geral das Finangas da Franca em 1774 pelo rei Luis XVI. Durante seu mandato,
tentou implementar uma série de reformas econémicas e administrativas para aliviar a crise financeira do
pais. Suas reformas incluiam a aboli¢do de monopolios, a redugdo de impostos indiretos, a introducao da
livre circulacdo de graos e a reforma do sistema de impostos. Faleceu em 18 de marco de 1781, mas suas
contribuicoes a teoria econdmica e suas tentativas de reforma continuam a ser estudadas e valorizadas.
12 Voltaire (Frangois-Marie Arouet) é um dos mais proeminentes escritores, fildsofos e pensadores do
Tluminismo francés. Conhecido por seu espirito critico, sagacidade e defesa dos direitos humanos. Deixou
um legado duradouro na literatura, filosofia e politica. Nascido em 21 de novembro de 1694 em Paris, foi
educado no colégio jesuita Louis-le-Grand. Foi preso na Bastilha em 1717 por suas criticas a regéncia do
Dugque de Orledes. Viveu na Inglaterra entre 1726 e 1729, onde foi influenciado pelo sistema politico inglés e
pelo pensamento de John Locke e Isaac Newton. Foi uma figura central no Iluminismo, inspirando outros
pensadores e reformadores com suas ideias sobre liberdade, justica e racionalismo. Suas criticas ao Antigo
Regime e suas ideias de reforma social e politica influenciaram os revolucionarios franceses. Faleceu em 30
de maio de 1778.
13 Fernand Braudel, Gramadtica das civilizacoes, Lisboa, Editora Teorema, 1989, p. 18.
14 Jdem, ibidem, p. 19.
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Entretanto, vale salientar que ainda em 1874, E.B. Tylor!s, autor de Primitive
Culture, procurou definir cultura, aplicando-a as sociedades primitivas em oposicao as

civilizacoes das sociedades "evoluidas".

Na Alemanha, o termo cultura tera uma tendéncia a primazia e civiliza¢do
passara a ser menos utilizado. Para a época, civilizacdo nao passaria de um conjunto de
conhecimentos técnicos e praticas e cultura, ao contrario, seria entendida como o
conjunto dos principios normativos, os valores, os ideais, o espirito.'® A partir de 1850, o
adjetivo cultural significaria o conjunto do contetido abrangido ao mesmo tempo por
civilizacdo e cultura. Deste modo, entende-se por civilizacdo o conjunto de bens culturais
que seu territério geografico seria uma area cultural, uma historia cultural, que os
empréstimos tomados por uma civilizacdo a outra seriam transferéncias culturais,

podendo ser tanto materiais quanto espirituais.

Contudo, Amado Mendes, comentando sobre o binomio cultura e civilizagao,
corrobora com Braudel, atestando que a no¢ao popular entre os séculos XIX e XX era de
que “cultura” possuia um valor de cunho mais tecnologico. O povo de maior
conhecimento era denominado “um povo com cultura”. Ao contrario, os povos primitivos
eram “povos sem-cultura”. O desenvolvimento das ciéncias de um pais dava-lhe maior
ou menor proeminéncia cultural, o que nao é o caso nos dias de hoje. Nesse aspeto,
Amado Mendes usa uma definicao oferecida por Jorge Dias'’, conceituando “cultura”

COImMo um

“sistema de ideias, sabedoria, atitudes, técnicas, equipamento
material, padroes de comportamento, literatura oral, dangas, musica,
crencas magicas e religiosas que caracterizam qualquer sociedade e
constituem o seu patrimonio social”.8

O mesmo autor chega a dizer que cultura, na verdade, é um processo de

humanizacao, quando afirma em um sentido absoluto, filosofico e pedagbgico, que

15 Edward Burnett Tylor (1832-1917) é um antrop6logo britanico amplamente reconhecido como um dos
fundadores da antropologia moderna. Em 1874, Tylor ji era uma figura influente no campo da antropologia,
tendo publicado seu trabalho seminal "Primitive Culture".

16 Jdem, ibidem, p. 19.

17 Jorge Alvares Pereira Dias é um renomado antrop6logo portugués Jorge Dias (1907-1973). Ele é conhecido
por suas contribuigdes significativas para a antropologia e por sua defini¢do abrangente e detalhada de
"cultura". A defini¢do dele inclui aspetos materiais e imateriais da vida humana, como ideias, sabedoria,
atitudes, técnicas, equipamento material, padrdes de comportamento, literatura oral, dancas e musica.

18 A, Jorge Dias, Cultura (conceito etnoldgico) citado por J. Amado Mendes, Caracteristicas da Cultura
Portuguesa: Alguns aspetos e sua interpretagdo. p. 48.
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“[cultura] a partir de Cicero, aparece como cultura animi, cultura do
espirito e que pode definir-se como a acdo que o homem exerce de si
por si e sobre si, visando uma autotransformacao ou seja, o processo
de evolucao do espirito humano a que podemos chamar o processo de
humaniza¢ao do homem”.»9

Quanto a realidade cultural portuguesa, uma vez que se propoe compreendé-la, nessa
primeira etapa de defini¢Oes, é necessario afirmar que nao ha apenas uma cultura

portuguesa, mas, sim, como afirma Amado Mendes, varias culturas portuguesas:

“Mesmo se, além dos aspetos genéricos e comuns, de ambito nacional,
desejarmos analisar outros mais especificos por estratos
socioprofissionais, regioes e organizacoes ou instituicoes, chegaremos
a conclusao de que, com um substrato cultural de grande amplitude e
cariz nacional, coincidem formas de cultura mais circunscritas, que
poderemos designar também culturas portuguesas”.2°

Assim, a verdade é de que o povo portugués construiu sua cultura sobre a historia,
diferentemente de outros povos que o fizeram fundamentados na filosofia. Por exemplo,

Antoénio José Saraiva2! afirma que:

“Com o desinteresse pela filosofia, contrasta em Portugal o interesse
pela historia. Qualquer que seja a época, encontramos entre n6s uma
historiografia abundante e de excelente qualidade, comparavel a das
grandes literaturas europeias e certamente nao inferior a espanhola”.22

Entretanto, na percecao dos autores Mesquitela, Martinez e Lopes Filho, quando

escrevem Introducdo a Antropologia Cultural, em 1987, propunham que:

“Cultura é tudo o que recebemos, transmitimos ou inventamos. Assim
o fumar, o beber, o comer, fritar ovos, uma adivinha, um algarismo, um
conto, o respeito pelos mais velhos, o0 namoro, uma regra de etiqueta,
um sonho, uma catedral, uma barragem, o vestuario, o cigarro, o
cinema, a televisao, o avido, a matematica, o relégio, a caneta, o prato,
o calendario, etc., constituem cultura. Dai o facto de podermos afirmar
que cultura, além de ser o conjunto de tradic6es sociais, heranca social,

19 Idem, ibidem, p. 48.
20 Idem, ibidem, p. 50.
21 Antonio José Saraiva é um destacado historiador, ensaista e critico literario portugués, nascido em Leiria
em 31 de dezembro de 1917 e falecido em Lisboa em 17 de marco de 1993. E amplamente reconhecido por
sua contribuigdo significativa ao estudo da literatura e cultura portuguesas.
22 Antonio José Saraiva, A cultura em Portugal. Teoria e Historia, livro 1: Introdugdo Geral a Cultura
Portuguesa, citado por J. Amado Mendes, Caracteristicas da Cultura Portuguesa: Alguns aspetos e sua
interpretagdo. p. 52.
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é tudo aquilo que o homem acrescenta a Natureza, isto é a sua natureza
humana.23

Para os autores supracitados, ha uma cultura material e uma espiritual, que
poder-se-ia dizer imaterial, que se manifesta num comportamento, numa ideia, numa
relacao com o imaterial, formando uma cosmovisao.24 O que fica evidente é que cultura
se transmite, apreende-se, ou absorve-se e, portanto, é possivel aprender cultura. Nesse
processo, o cultural influencia até mesmo o bioldgico, os quais interagem-se de tal forma
que determinar qual tera mais influéncia sobre o outro é, muitas vezes, complexo,
embora a tendéncia atual v4 no sentido de que o cultural influencie mais o biologico, do

que vice-versa.2s

Nesta visdao, o homem vive dentro de trés mundos: o organico e inorganico, o
social e cultural e o psiquico. A cultura, portanto, forma todo este complexo sendo que
outros autores promovem a cultura da espiritualidade do ser humano. Com efeito, a
cultura preconiza a interacdo entre o ser humano e a sociedade, e isso determinara a
formacao da maior parte dos seus modelos de conduta e até mesmo as suas respostas

afetivas mais profundas.

Portanto, Miguel Real esta certissimo quando procura desenvolver o tema de
Fatima e da Cultura Portuguesa, uma vez que esta nao pode ser dissecada ou apartada
do fenémeno e da vida, uma simbiose que expressa nesta relagio cultura e religido seu

maior expoente.

Ao abordar a cultura portuguesa num sentido “amplo”, Real repassa, sem
qualquer reniténcia, as “visOes miticas, providencialistas e messianicas” 26, nao

excluindo, igualmente, “as teses positivistas, racionalistas, modernistas e pos

23 Augusto Mesquitela Lima, et al., Introdugdo a Antropologia Cultural, Lisboa, Editorial Presenca, 1991, p.
38.
24 Idem, ibidem, p. 39.
25 Idem, ibidem, p. 41.
26 Miguel Real, Tragos Fundamentais da Cultura Portuguesa, Lisboa, Planeta, 2017, p. 20.
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modernistas”?7, explicando que de todas elas nos procura deixar um apanhado, um

“traco”28. Nas suas proprias palavras:

“do sebastianismo a saudade, dos “estrangeirados” ao casticismo rural
conservador do Estado Novo, do empirico-racionalismo de Onésimo T.
Almeida ao vanguardismo comunicacional de Moisés Lemos Martins,
do “irrealismo prodigioso” de Eduardo Lourenco ao caracter daplice de
‘ser € nao ser’ dos portugueses de Antoénio José Saraiva, do
“marranismo” criptojudaico integrado no ser nacional a pos-
modernidade de José Braganca de Miranda e Anténio Pinto Ribeiro,
do saudosismo de Teixeira de Pascoaes a cultura de fronteira de
Boaventura de Sousa Santos, do lirismo enfatizado por intimeros
autores (Joao Gaspar Simoes, Jorge Dias, Francisco da Cunha Leao,
Jacinto do Prado Coelho...) as propriedades de capatazia e
miscigenacdo atribuidas por Agostinho da Silva aos portugueses, bem
como a profunda revolucao operada por José Eduardo Franco na
hermenéutica da cultura portuguesa nos dois tultimos séculos por via
da reabilitacio da Ordem de Jesus, até ao final do século XX
considerada a sua vertente mais negativa”29.

Tal como Carla Sofia refere, o autor em estudo é da opinido de que a busca
incessante de um “conceito absoluto, transcendente, exclusivo, excecional e
extraordinério”s°, totalmente esclarecedor sobre o que é a “identidade nacional”3! ou o
“homem portugués”s2, tem constituido um dos maiores erros cometidos pelos teoricos

da cultura portuguesa. Oica-se as suas palavras acerca do que entende sobre a cultura:

“[...] consiste no cruzamento sintético de todas as experiéncias
individuais da comunidade, na memorizaciao social dos momentos
mais importantes da vida coletiva, que perfizeram o sangue tragico e o
éxtase jubiloso da nacao, operaram a mesticagem do novo e do velho,
criando complexos comportamentais diferentes, cristalizada numa
memoria transfigurada em forma estética como monumento

27 Carla Sofia Gomes Xavier Luis, “Para uma Leitura de Tragos Fundamentais da Cultura
Portuguesa de Miguel Real”, Revista Triplo V, Série Gética, Primavera de 2019, disponivel em
https://triplov.com/revistaTriplov/category/paginainicial/autores/carlasofia-gomes-xavier-luis/ e pagina
do Coldquio Internacional — Miguel Real — Literatura, Filosofia, Cultura (7 e 8 de novembro de 2018),
www.labcom-ifp.ubi.pt/miguelr
ealcoloquio/ ou www.labcom-ifp.ubi.pt/files/miguelrealcoloquio/, (acedido a 20-12-2023), p. 20.
28 Jdem, ibidem, p. 20.
29 Idem, ibidem, p. 20.
30 Idem, ibidem, p. 23.
3t Idem, ibidem, p. 23.
32 Idem, ibidem, p. 23. Procurando razoes historicas que possam justificar essa necessidade, refere que
“Desde o principio do século XX tém-se sucedido diversas teorias sobre a identidade nacional, porventura
fruto da decadéncia da monarquia, sentida como uma crise civilizacional fraturante de quase 800 anos de
historia, acrescida a crise mental e cultural consciencializada pela Geracao de 70, trés a quatro décadas antes,
ambas expressdo da profunda crise que varrera o pais desde o consulado do Marqués de Pombal, e
atravessara todo o século XIX (invasGes francesas, implantacdo do Constitucionalismo Liberal,
independéncia do Brasil, guerra civil entre liberais e absolutistas...)” (REAL, Miguel, Tracos Fundamentais
da Cultura Portuguesa, p. 23).

28



intemporal obediente as regras convencionais de cada género literario,
forma de arte e habitos comportamentais”ss.

A mesma autora refere, que Miguel Real, deixa bem claro que a “criacdo da Cultura
passa pela Historia”34, mas nao se esgota nela, elencando cinco constantes historicas que
sao geradoras das constantes culturais3s. Ainda segundo a mesma especialista, Miguel
Real comeca este exercicio, olhando para a tematica da profunda desigualdade social que

se tem mantido ao longo dos tempos 3°. Senao, veja-se:

“O quadro cultural que emoldura as Aparicoes de Fatima e, do ponto
de vista ideologico, politico, social e religioso, embora delas ndo sendo
causa direta as justifica: Tradicionalismo monarquico versus
positivismo, espiritualismo versus racionalismo, lirismo versus
modernismo, catolicismo versus ciéncia. Os primeiros itens dos quatro
pares compdoem o elemento de continuidade cultural e até
civilizacional; os segundos, o elemento de descontinuidade”. 37

Carla Sofia Xavier Luis 38 em seu artigo, “Para uma leitura de Tracos

Fundamentais da Cultura Portuguesa”, versa claramente que

“Miguel Real tem vindo, ao longo dos seus trabalhos, a elencar certas
singularidades do povo Lusiada, alertando para a necessidade de se
valorizar a memoria cultural coletiva. As suas proprias palavras e
concretizando um pouco melhor, todos os seus ensaios prendem-se
“com a Cultura Portuguesa no sentido de lhe demarcar as

33 Miguel Real, Tracos Fundamentais da Cultura Portuguesa, p. 97.

34 Idem, ibidem, p. 97.

35 Idem, ibidem, p. 97.

36 Note-se tal como Carla Sofia Luis refere, Miguel Real havia ja abordado esta questdo em muitas outras
ocasioes, de onde destaca-se a sua colaboracgao na entrevista: Podemos agora ser um pais normal?, realizada
por Paulo Moura aos sete pensadores portugueses José Manuel Sobral, José Adelino Maltez, Miguel Real,
Guilherme d’Oliveira Martins, Paulo Borges, José Gil e Eduardo Lourenco. Neste local, Miguel Real explica
que somos um “pais profundamente desequilibrado, sem uma classe média duradoura”. E continua
explicando que, desde o século XVI, ndo é possivel, para a maioria dos portugueses, fazer algo para mudar o
seu destino, o que conduz a uma falta de “mobilidade social” e a uma “sociedade empedernida, injusta,
claustrofébica”, onde as elites tendem a manter-se “nas suas posicdes de privilégio. E governam para si
proprias”. Fazendo ainda notar que tal ndo acontece nos paises europeus mais desenvolvidos, traz a colacao
os exemplos da Inglaterra, que apresenta mobilidade social desde o século XVIII, e da Franga, que tem
mobilidade social desde sempre, ou pelo menos desde 1789” (REAL, Miguel in MOURA, Paulo, Podemos
agora ser um pais normal? (conversas com sete pensadores portugueses: José Manuel Sobral, José Adelino
Maltez, Miguel Real, Guilherme d’Oliveira Martins, Paulo Borges, José Gil e Eduardo Lourencgo), Publico, 18
de maio de 2014, disponivel em http://www.publico.pt/portugal/noticia/podemos-agora-ser-um-pais-
normal-1636200, (acedido a 01-07-2015).

37 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 108.

38 Carla Sofia Gomes Xavier Luis: Professora e Investigadora na Universidade da Beira Interior, com foco na
cultura e literatura portuguesa contemporanea, linguistica literaria e culturas lus6fonas. Esté integrada no
PRAXIS, centro de investigacdo em filosofia, politica e cultura. O seu trabalho inclui diversas publicac¢Ges e
contribuicoes para estudos sobre literatura e fenémenos culturais portugueses, colaborando frequentemente
com outros estudiosos da sua area.
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caracteristicas constantes que a individualizam face as restantes
culturas europeias”. 39

E ao restringir mais ainda seu prisma sobre o enfoque cultural de Fatima, Carla Sofia

sumariza o pensamento do autor quando afirma:

“Miguel Real refere a sistematica “mimetizacao das elites politicas e
sociais e das elites intelectuais face as suas homonimas de paises
europeus (Franca e Inglaterra)” e a “subordinacao acéfala aos ditames
ideolégicos da Igreja de Roma”, que tem conduzido as mentalidades,
ainda hoje espelhadas no culto mariano em Portugal, sendo Fatima
visitada, anualmente, por cinco milhdes de Portugueses. Daqui
resultara, na sua opiniao, uma “espiritualidade lirica, comunitéria,
disponivel para a crenca em milagres”4°.

Sem davida alguma, a base cultural portuguesa foi germinada na historia. Sendo
assim, ndo é tao simples descartar qualquer elemento cultural, pois esses estao baseados
em factos e eventos que sempre promovem ao portugués a explicacao e a interpretacao
do segredo e o estilo de vida lusitano. O que chama a atencdo, segundo expoe Miguel
Real, é que a historia nao é ciclica e sim linear. As histérias ndo se repetem e sio
aglutinadas no decorrer dos séculos, sedimentando em cada geracdo o modus vivendi
cultural nos dias de hoje. Portanto, ao se pensar no Fenomeno de Fatima, seria

impossivel separa-lo da vida e da cultura lusitana.

1.2.Religido e o semen religionis em Fatima

A origem da palavra “religido” vem do latim religio, que significa “louvor e
reveréncia aos deuses”4!. Os etimologistas discutem a respeito da origem da palavra
“religiao”, no entanto, muitos acreditam que religio tenha surgido a partir da juncao do
prefixo re, que funciona como um intensificador da palavra que o sucede, neste caso
ligare, que significa “unir” ou “atar”. Assim, religare tem o sentido de “ligar novamente”,
“voltar a ligar” ou “religar”. Entretanto, o termo era utilizado como um ato de “voltar a

unir” o ser humano com o que era considerado divino. Ainda existe outra teoria em que

39 Carla Sofia Gomes Xavier Luis, “Para uma Leitura de Tracos Fundamentais da Cultura
Portuguesa de Miguel Real”, Revista Triplo V, Série Goética, Primavera de 2019,
disponivel em https://triplov.com/revistaTriplov/category/paginainicial/autores/carlasofia-gomes-xavier-
luis/ e pagina do Coléquio Internacional — Miguel Real — Literatura, Filosofia, Cultura (7 e 8 de novembro
de 2018), www.labcom-ifp.ubi.pt/miguelr
ealcoloquio/ ou em www.labcom-ifp.ubi.pt/files/miguelrealcoloquio, (acedido a 20-12-2023), p. 4.
40 Idem, ibidem, p. 8.
4 “Religido”, in Dicionario Etimolégico, disponivel em
https://www.dicionarioetimologico.com.br/religiao/ (acedido a 13/02/2023).
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o verbo latino relegere origina a palavra religido. Relegere significa “reler” ou “revisitar”
e foi associado ao ato da constante releitura e interpretacgao dos textos biblicos e sagrados
para que os religiosos pudessem seguir os desejos das divindades que veneravam da

forma mais fiel possivel.

Atualmente, o conceito de religiao é definido como sendo um conjunto de crencgas
relacionadas com o que a humanidade considera metafisico, sobrenatural, divino,
sagrado ou transcendental, bem como o conjunto de rituais e cédigos morais que
derivam dessas crencas. A palavra religiao existe no dicionario da lingua portuguesa

aproximadamente desde o século XIII.

Ao investigar a palavra em seus varios contextos de significado, principalmente
dentro das linhas do cristianismo ocidental, ampliando o espectro para o ramo do
protestantismo escolastico, Joao Calvino42, um dos icones do Movimento Reformista

Protestante do século XVI, procura explicar “religiao”:

“Como desde o principio do mundo nenhuma regiao, nenhuma cidade,
enfim nenhuma casa tenha existido que pudesse prescindir da religiao,
h4 nisso uma tacita confissao de que no coracao de todos jaz gravado
um senso da divindade (sensus divinitatis)” .43

Assim sendo, a religido toma parte na natureza humana desde sempre. O ser humano
€ um ser incuravelmente religioso. Em todas as tribos, povos e linguas a religido é
inerente a humanidade. Pode-se perceber a religido através das ideias sobre a existéncia
de deus. A ideia da divindade é uma crenca de toda raca humana em todas as culturas no
seu estado natural. Todos os seres humanos desenvolvem-se neste mundo com a ideia
de um ser superior. Ha certos elementos sobre a divindade que tomam parte na natureza
humana que sao comuns a todas as racas. No caso do Movimento Reformista do século
XVI, o Reformador Joao Calvino em seu Tratado da Religiao Crista ou conhecida apenas

por Institutas++, afirma que existem dois sentidos naturais no homem como que

42 Jodo Calvino (1509-1564): tedlogo, pastor e reformador francés que teve um papel crucial na Reforma
Protestante. Ele é mais conhecido por desenvolver a teologia conhecida como calvinismo, que influenciou
profundamente o cristianismo protestante.

43 Jodo Calvino, Tratado da religiao cristd, volume I, Capitulo 3, §1, p. 44-.

44 As "Institutas da Religido Cristd" ou Institutas foram a obra mais influente e significativa de Jodo Calvino,
publicadas pela primeira vez em 1536. As Institutas sdo uma exposic¢ao sistematica da teologia reformada e
desempenharam um papel fundamental na Reforma Protestante. Aqui estdo alguns pontos-chave sobre as
Institutas: Primeira Edi¢do (1536): a primeira edi¢do das Institutas era relativamente breve, composta de
apenas seis capitulos. Ela foi escrita como um manual para instruir os cristaos sobre os principais pontos da
fé reformada. Edi¢Ges Posteriores: Calvino revisou e ampliou significativamente a obra ao longo de sua vida,
com a ultima edicdo (1559) sendo composta de quatro livros subdivididos em 80 capitulos: Livro I: O
conhecimento de Deus como Criador: trata da criagdo, da providéncia divina e da natureza de Deus. Livro
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implantados de forma indelével: o semen religionis e o sensus divinatis. O semen
religionis concebe-se como a semente da religido inerente no interior do ser humano.
Nenhum homem € ateu por natureza. Todos tém uma religidao como resultado da ideia

inata do divino.

Aqui nao se define se esta religiao é suficiente para as necessidades do homem em
seu estado primitivo. Nesse nivel o homem tem medo, porque ndo consegue fazer
ligacGes com uma divindade misericordiosa. Dai se entender a pratica do oferecimento
de sacrificios na maioria das religides primitivas, para aplacar a ira de tais divindades. A

religido natural inspira medo e nio confianga.

Ja o sensus divinatis, segundo Calvino, é a consciéncia de que alguma esséncia da
divindade esta implantada em todo homem. Portanto, nenhum ser humano pode se
refugiar na ignorancia. Um dos exemplos claros sobre essa tese esta no registo historico
do Novo Testamento no livro dos Atos dos Apostolos, nas palavras de Paulo de Tarso a
alguns filosofos gregos atenienses ao afirmar que todo ser humano possui o senso de que

h4 um ser maior do que ele. Em suas palavras, ele afirma:

“O Deus que fez o mundo e tudo que nele ha, sendo Senhor do céu e da
terra, ndo habita em templos feitos por maos de homens; nem tao
pouco é servido por maos de homens, como que necessitando de
alguma coisa; pois ele mesmo é quem d4 a todos a vida, e a respiracao,
e todas as coisas; e de um s6 fez toda a geracdo dos homens, para
habitar sobre toda a face da terra, determinando os tempos ja dantes
ordenados e os limites da sua habitacdo, para que buscassem ao
Senhor, se porventura, tateando, o pudessem achar; ainda que nao esta
longe de cada um de nos; Porque nele vivemos, e nos movemos, e
existimos; como também alguns dos vossos poetas disseram: Pois
somos também sua geracdo. Sendo noés pois geracao de Deus, nao
havemos de cuidar que a divindade seja semelhante ao ouro, ou a
prata, ou a pedra esculpida por artificio e imaginacdao dos homens.
Mas Deus, nao tendo em conta os tempos da ignorancia, anuncia agora
a todos os homens, e em todo o lugar, que se arrependam”. 45

II: O conhecimento de Deus como Redentor em Cristo: Foca na queda do homem, o pecado, a Lei e a
redencdo através de Cristo. Livro III: O modo de receber a graga de Cristo: Discute a fé, a justificacdo, a
santificacdo e a predestinacdo. Livro IV: Os meios externos ou auxiliares que Deus usa para nos atrair a
Cristo e nos manter nele: trata da igreja, dos sacramentos, da disciplina e do governo eclesiastico.

45 Actos dos apostolos, cap. XVII, vv. 24-30.
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Em sua esséncia, a religido esté interessada na relacio do homem com a divindade e
este nao tem o direito de determinar a natureza dessa relagao. A relacio do homem com
Deus, na religiao é consciente e voluntaria, e ao invés de escraviza-lo, leva-o ao gozo da
mais elevada liberdade. A religido pode ser definida como uma relacao existencial com a
divindade, consciente e voluntaria, expressada na vida como um todo e particularmente
em certos atos de culto. Essa divindade é quem determina a adoracao, o culto e o servico
que lhe sdo aceitaveis. Entretanto, ao abordar o conceito de religiao, Miguel Real afirma

que:

“uma religiao é assim, o sistema de principios, preceitos, ritos e dogmas
por que o homem intenta ilusoriamente fazer, falar tornar audivel e até
visualizar a Presenca.4¢ [Esta Presenca] que se projeta emotivamente
em circunstancias singulares, a sensibilidade e a mente para esferas da
transcendéncia metafisica, para um dominio que supera a mera
circunstancialidade material, abrindo-se a um reino de espiritualidade
no qual vigoram os grandes temas da existéncia humana: o sentido da
vida, a morte e a vida para além desta, a prevaléncia dos valores
universais da justica e do bem, a possivel existéncia de um “outro
mundo” e de outras entidades. Justamente o mesmo complexo emotivo
donde emerge, em condicoes singulares, o sentimento de
compaixao”.47

Interessa para o autor conceituar essa Presenca aliada ao qualificativo
“compaixativa”, que conduz ao desenvolvimento do tema proposto neste trabalho, pois,
para Real, o que fica notério quanto ao fenémeno original que os pastorinhos
participaram, é a manifestacdo desta Presenca. De modo mais especifico, Real procura
eliminar possibilidades que transparecam uma possivel apologia a existéncia do deus
institucionalizado e, portanto, restringe a semantica dos termos acima como um
“sentimento emotivo natural”48. Tal sentimento envia o ser humano para o campo do
Sagrado, manifestando-se como um sentimento de fé que para a relacdo das ciéncias €
considerado o elo mais fraco, depois de ter sido o elo mais forte por mil e quinhentos
anos na Europa, e permite-se atribuir a tese de que assim como os outros saberes, a

religido esta na base da evolu¢ao humana49.

46 Miguel Real, O Futuro da Religiao, Lisboa, Nova Vega, 2015, p. 13.
47 Idem, ibidem, p. 13.
48 Idem, ibidem, p. 18.
49 Idem, ibidem, p. 20.
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1.3. Cultura e Religidao: uma relacao visceral

Desde a Pré-Historia, a relacao entre cultura e religiao se fez de atragdo e de
rejeicao. Na sua forma mais primitiva, a religiao se manifesta por meio da vivéncia de
um povo. A crendice e a religiosidade, juntamente com a arte, a musica e a cosmovisao
de um grupo étnicos° promoverao o que se chama cultura. E nesta cultura que sdo mais
bem percebidos os elementos do povo cultural 5, isto é, no dia a dia, em seus multiplos
contextos, nos afazeres e no pensamento é que se instala a visio de Mundo e do Cosmo,

material e imaterial.

A crenca na existéncia de inameros mundos ou em dimensdes metafisicas, geracao
apos geracao, forma a cosmovisao de tudo o que se percebe e o que cerca o ser humano
como o tempo, o senso de localizagdo, o relacionamento interpessoal, a estrutura
linguistica, os valores sociais e pessoais, as categorias de poder social ou religioso, a
teologia e os costumes diarios. Richard Niebuhr afirma, na relacao do cristianismo com

a cultura:

“Portanto, a cultura, do modo em que a encaramos, nao ¢ um fenémeno
particular, mas muito embora a coisa geral apareca apenas em formas
particulares e a despeito de um cristao do Oeste nao poder pensar no
problema a nao ser em termos ocidentais. Assim, é confuso e arbitrario
definirmos a cultura como se ela excluisse a religido, e a tltima como
se incluisse Cristo, de vez que os problemas com os quais nos ocupamos
sao muito mais dificeis no reino da religido, onde temos de fazer
perguntas sobre a conexao de Cristo com os tipos de fé social”.52

Essa relagao visceral entre religido e cultura é muitas vezes inexplicavel. A verdade é
que somente se pode conhecer a religiosidade de um povo quanto mais se conheca a
cultura dele. Para Miguel Real, a religiao “consiste num campo do saber humano que
aborda as questoes da crenca na existéncia de um outro mundo e das relacoes deste com

a ordem da natureza e do humano”ss.

50 Um grupo étnico é uma comunidade de pessoas que compartilham uma identidade comum baseada em
caracteristicas culturais, linguisticas, religiosas, histéricas ou geograficas. Esses grupos sao formados pela
percecdo compartilhada de uma heranca comum e pela manutencio de tradi¢des e praticas que os
distinguem de outros grupos.

51 A cosmovisdo é a maneira pela qual um individuo ou grupo enxerga e interpreta o mundo e a realidade. E
um conjunto abrangente de crencas, valores e perspetivas que molda a forma como as pessoas entendem
questoes fundamentais sobre a vida, o universo, a existéncia e a sociedade. A cosmovisao influencia como se
interpretam os acontecimentos, como se tomam-se decisdes e como se interage com o mundo ao redor.

52 H. Richard Niebuhr, Cristo e Cultura, Rio de Janeiro, Editora Paz e Terra, 1967, p. 52.

53 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 14.
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Contudo, na relacao mais restrita, quanto ao dominio do catolicismo romano no
contexto ibérico e portugués, a religido, por natureza apresenta uma cosmovisao mais
enraizada no sagrado e na mistica, desenvolvendo-se durante o periodo medieval aspetos
que, além de dominar a mente e a vida dos fiéis ibéricos, miscigenou-se com as crencas

dos povos que ja habitavam a Ibéria desde o ano 208 a.C.

As narrativas de Estrabaos4 informam que os nativos da regido lusitana nao
construiam templos e isso levou os romanos a pensar que eles ndo praticavam cultos aos
seus deuses. Porém, essa nocao foi rapidamente desfeita, ao descobrirem que havia um

politeismo aborigene, similar ao politeismo romano.

No processo de romanizagao, verificou-se uma adaptacao do culto romano no culto
nativo ibérico e lusitano. As divindades romanas passaram a ser cultuadas e a lingua
latina promoveu esta adoragdo. Os altares, os canones e a ornamentacdo tornaram-se

romanos. A imposicao foi mais harmoniosa do que opressiva.

Na regiao da Callaecia, descobriram-se cerca de trinta e cinco divindades. E entre o
Douro e o Tejo, ha presenca de no minimo cinquenta delas. Os principais deuses pré-
romanos cultuados eram: Banda, Cosus, Arentius, Reva e Navias5. Com efeito, houve
identificacdo com as divindades romanas e autoctones quando se percebeu que
determinadas divindades possuiam as mesmas caracteristicas. Contudo,
posteriormente, os nomes das divindades pré-romanas foram desaparecendo e os nomes
das divindades romanas foram-se estabelecendo na crenca autoctone. O culto, portanto,
manteve suas principais divindades latinas, mas o ritualismo, isto €, a maneira como se

cultuava era localizada ao seu contexto nativo.

Dada esta informacao, deve-se levar em consideracao que aquando do movimento
expansionista catélico romano ja na Era Crista, a Ibéria passou pelo mesmo processo de
adaptacdo quanto aos deuses romanos e aos santos cristaos. Contudo, é de maior
importancia afirmar que a religido que sempre existiu entre os povos pré-romanos

também se firmou ainda mais devido aos dogmas ja estabelecidos pelo catolicismo. A

54 Estrabdo: gedgrafo, historiador e filésofo grego (64 a.C. - 24 d.C.) Conhecido pela obra "Geografia"
(Geografica). Extensa descricio do mundo conhecido na época, que abrange a Europa, a Asia e a Africa.
55 Jorge de Alarcio, O dominio romano em Portugal, Mira-Sintra, Publica¢cées Europa-América, 1988, p.
155.
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religido amalgamou-se na cultura devido ao seu carater mistico, muito mais do que os

postulados dogmaticos.

Nos séculos XV a XVI, o catolicismo ibérico foi influenciado em grande medida pelo
espirito islamico. John Mackay 5¢, sociologo e tedlogo chega a elencar algumas
caracteristicas do habitante ibérico que demonstra a simbiose entre a cultura e a religiao
como o elemento conquistador e expansionista nas Indias Ocidentais. Mackay cita a
intensa individualidade, o predominio da paixdo e o sentido abstrato da justica na
catolicidade dos ibéricos. Porém, no que diz respeito ao predominio da paixao o autor
evoca uma série de modelos como o de Santa Tereza Davila que via Cristo como seu
esposo e se fazia mais e mais apaixonada e romantica a medida que sua idade avangavas?,
ou mesmo o exemplo de Ignacio de Loyola que sabia unir a paixdo de um soldado ao seu
Cristo General, revelando que o povo ibérico sempre vivenciou uma paixao intensa em
tudo o que fazia, especialmente na religido. Vale salientar que a Ibéria, ja plenamente
liberta do dominio islamico, entre 732 e 1492, devido a influéncia plena de paixao, forca
e intencionalidade da conquista moura, promoveu similarmente sua expansdo na
conquista das Indias Ocidentais e Américas.58 O modelo, portanto da evangelizacio
catblica a partir de 1492, nao possuia nenhuma relacdo com o Cristo do século I e sim

com o poder da espada e da opressao.

Entretanto, quando o tema acerca da religido é desenvolvido por Miguel Real, o
escritor afirma que esta toma forma na vida do ser humano devido a uma Presenca
compaixativa, mais parecida com a religiosidade da igreja crista do século I, que define

como:

“um sentimento do sagrado através de uma existéncia intima,
construida internamente ao psiquismo humano, de uma Presenca
que projeta emotivamente em circunstancias singulares, a
sensibilidade e a mente para esferas de transcendéncia metafisica,
para um dominio que supera a mera circunstancialidade material,
abrindo-se a um reino de espiritualidade no qual vigoram os

56 Juan Mackay (John Mackay): missiondrio presbiteriano escocés que trabalhou extensivamente na
Espanha durante o final do século XIX e inicio do século XX. Ele é conhecido por sua dedicacio a causa
protestante em um pais predominantemente cato6lico e por seus esfor¢cos em promover o entendimento e a
aceitacdo do protestantismo. Em Espanha conviveu com personagens de renome como Miguel de Unamuno
e com seus estudos profundos das obras literarias desde o Século de Ouro até principios do século XX. "El
Otro Cristo Espafiol" pode ser traduzido como "O Outro Cristo Espanhol”. A obra aborda a histoéria do
protestantismo na Espanha e os desafios enfrentados pelos protestantes em um ambiente cultural e religioso
predominantemente catoélico.
57 Juan Mackay, El otro Cristo Espaiiol, Buenos Aires, Asociacion Ediciones La Aurora,1989, p. 40.
58 Idem, ibidem, p. 44.
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grandes temas da existéncia humana: o sentido da vida, a morte e a
vida para além desta, a prevaléncia dos valores universais da justica
e do bem, a possivel existéncia de um “outro mundo” e de outras
entidades. Justamente o mesmo complexo emotivo donde emerge,
em condicoes singulares, o sentimento de compaixao”s9.

Ao relacionar cultura e religido, o povo portugués vai além de um sistema
estruturado de dogmas. De facto, o seu ADN religioso esta visceralmente absorvido pela
cultura. Como objeto de cultura, a religiao, portanto, deve ser analisada como fendmeno
através de uma abordagem cientifica que nao o reduza apenas aos seus aspetos materiais
e visiveis, mas que recupere as suas manifestacoes sociais e afazeres de sentido para os

sujeitos religiosos.

1.4. Religiosidade e Religiao em Fatima

Toda a religiosidade em torno de Fatima nao inicia com conceito da veneracao de
Maria, mas conta em primeiro lugar com uma préatica ritualista que se transformou em
espetaculo © . Percebe-se elementos que unem devocao, supersticio e idolatria,
sugerindo, como bem afirma Real, uma hierofania medieval que nao potencializa o
fenomeno historico ocorrido entre maio e outubro de 1917, experimentado pelas criancas
Lucia, Jacinta e Francisco, objeto de uma colossal e desmedida experiéncia psiquica que

as forcou afirmar as apari¢des como uma revelacao do sagrado.c!

A religido popular por natureza, se desenvolveu efetivamente ap6s os eventos
ocorridos com os infantes. O fendmeno que em si, fora extremamente intimo, foi sendo
apropriado por todos que comecaram a acorrer a Cova da Iria. As criancas, absorvidas
pela cosmovisao popular catoélica oficial, ndo tiveram como negar todos os sinais e efeitos
do fenbmeno, uma vez que a cultura catolica vigente se aproveitou da religiosidade, e
estabeleceu paradigmas, para que elas nao tivessem alternativa de conectar a sua

experiéncia com outras metaforas e imagens, culturalmente definidas ha séculos.

Essa crenca popular que brotou da unido da experiéncia psiquica das criancas,
foi, como admite Real, veridica e existencial, mas posteriormente replicada e manipulada

pela instituicdo que a adaptou ao seu momento historico e politico, a fim de servir de

59 Miguel Real, O Futuro da Religido, p. 13.
60 Idem, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 9.
61 Jdem, ibidem, p. 10.
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suporte eclesiastico a igreja com o intuito de que esta ndo viesse a sucumbir como

entidade religiosa diante da batalha com o movimento republicano.

A religiosidade do povo e a supersticdo contribuiram também para que o
fendmeno se mantivesse como um dos simbolos portugueses mais fortes, unindo-se com
a cultura religiosa. Como pratica supersticiosa, jamais se desvanece na mentalidade,

sentimento e na cosmovisao portuguesas.

Vale a pena lembrar as palavras de Enzo Pace®? na introducao da obra “A religiao

no espaco publico portugués”, que afirma:

“A crenca em Nossa Senhora de Fatima perdura e resiste, a semelhanca
do acontece noutros locais de peregrinacio na Europa (e.g.,
Medjugorje, na Croacia). De facto, além da secularizagio, é importante
perceber como a religido influencia a memoria coletiva, perpetuando
os seus quadros sociais duradouros e os horizontes de significado, que
talvez ndo se estabelecam quando as igrejas aparentam estar mais
vazias”3

Portanto, Fatima, fend6meno inicial e crendice posterior, por constituir a memoria
coletiva, foi, nos dizeres de Miguel Real, “a grande seta da igreja e da Cultura Portuguesa
tradicionalista e conservadora apontada ao coragio da reptblica”®4. Para ja, Real abdica
do julgamento de mérito do fenémeno e afirma que “se trata de uma experiéncia que
envolve uma visao metafisica, historica e sociologica”®s, e nao se arvora a disseca-lo,
procurando defini-lo, se criado por uma divindade ou pela natureza. Afinal, Real
honestamente nio se sente autorizado a conceitua-lo como verdadeiro ou falso, mas

apenas o expoe como experiéncia profunda e intrinseca.

Os fenémenos religiosos sao uma realidade que permeia a vida do ser humano.
E, portanto, vale salientar, que quando Real admite que o molde usado para expressar a
experiéncia das criancas tenha sido o da Igreja Catolica Ocidental, entdo seria possivel

admitir que, se tal fendmeno ocorresse no Oriente, 0 molde seria configurado pela Igreja

62 Enzo Pace: soci6logo italiano conhecido por seu trabalho na sociologia da religiao. Ele é um académico
proeminente e autor de diversas obras que exploram a dindmica religiosa em contextos contemporaneos.
Nascido em 1949, se tornou uma figura respeitada no campo da sociologia da religido. E professor de
sociologia da religiao na Universidade de P4adua, na Italia, e também é envolvido com outras institui¢oes
académicas renomadas, tanto na Italia quanto internacionalmente.
63 Enzo Pace, A religido no espacgo ptiblico portugués, Helena Vilaga, Maria Joao Oliveira, Lisboa, Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, p. 11.
64 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 11.
65 Idem, ibidem, p. 11.
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Oriental, da mesma maneira envolto pelo mistério do Transcendente. Contudo, verdade
seja dita, que diante dos sinais e prodigios originarios no Oriente, a Igreja Ortodoxa
evitaria julga-los num primeiro momento. Como afirma o Padre e Hierodidcono Luis

Filipe Thomaz, em seu opusculo Fatima para um ortodoxo:

“Enquanto na igreja catdlica romana a teologia académica assumia a
partir do século XIII um carater cada vez mais especulativo, discursivo
e intelectualista, os misticos e espirituais do Oriente permaneciam em
geral mais fiéis a tradicdo comum da antiga Igreja e por conseguinte,
mais proximos do espirito dos Padres e dos pontos de vista
ortodoxos”.6¢

Logo, as espiritualidades e as vivéncias entre o Ocidente e o Oriente sdo muitas
vezes antagonicas e contrastantes. Aquando de situacOes misteriosas e complexas que
envolvem fenémenos religiosos, os ortodoxos afirmam nao julgar e sim contemplar o
mistério do Sagrado. Diferentemente do Ocidente, envolvido pela filosofia iluminista do
século XVII e alimentado inicialmente pelo escolasticismo medieval e posteriormente
pelo racionalismo europeu do século XVIII, a igreja romana pos-se a dissecar e
sistematizar determinados factos e experiéncias que, em principio nao seria de
competéncia eclesiastica, sendo da natureza humana. Trazendo para si, a vangloria como
detentora de todos os saberes, em todos os assuntos, por meio da palavra dos seus Bispos

e Patriarcas, promove ainda mais a supersticao e a idolatria populares.

Contrastando esta imposicao eclesiastica, Real, inteligentemente, enaltece a
experiéncia de Fatima fora da eclesiologia religiosa catolica e apresenta varias
interpretacgoes heterodoxas do fendmeno. Segundo o escritor, Fatima, ndo pode ser uma
apropriacao da religido oficial e das manifestacoes de religiosidade popular, mas também
deve ser identificada com a cultura e com as diversas tendéncias ideologico-
espiritualistas do tempo contemporaneo, ja que o fendomeno extrapola os limites

impostos pela religiao.

Sem duvida que o fendomeno religioso traz o assombro, a fascinacao, mas também
o terror e o encantamento, isso porque a experiéncia do transcendente a envolver o
imanente leva o ser humano a procurar lidar com este encontro, racionaliza-lo e a

compara-lo com as figuras humanas, o que na maioria das vezes pode nao trazer todas

66 Luis Filipe Ferreira Reis Thomaz, Fatima para um ortodoxo, Figueir6 dos Vinhos, Figueirotipo, 2021, p.
13.
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as respostas que a mente queira acolher e nem muito menos seja possivel enquadrar tal

situacao a que corresponda com a religiao dogmatizada e sistematizada.

Assim sendo, a experiéncia que fora a-religiosa e profana, segundo Real, teve de
ser formatada de acordo com confissao religiosa vigente. A experiéncia de Liicia e de seus
primos, embora sendo uma experiéncia sagrada, transcendente, mas introspetiva, ndo

precisaria de estar confinada a religido de dominio.

Real admite que a atitude das criancas foi de uma verdadeira transgressao
cultural, uma violacdo de todas as regras que s6 a deméncia social ou a loucura
franciscana poderiam justificar. Essa violacdo cultural e religiosa, levou Jacinta e
Francisco a um martirio doloroso, pondo em risco seu proprio futuro e suas proprias

vidas. Assim comenta:

Com efeito, os trés pastorinhos, sobretudo Licia, exigiram de si uma
indomita defesa da verdade, ou do que tinham experimentado como
“verdade”, tao “verdadeira” que Jacinta e Francisco nao s6 nao
recuaram como desejaram um doloroso martirio, semelhante ao dos
primeiros catecimenos cristaos. Basta esta atitude para serem levados
a sério, para nos indiciar que nao se tratou de uma veleidade, foi um
ato que pos em risco o que de mais valioso possuiam — a sua alma.®”

A apologia ao testemunho das criangas é evidente da parte de Real, e este se
contrapée ao ambiente opressivo que foi provocado pela igreja institucional. Neste
mister, a religido torna-se de facto a méascara social e institucional do sagrado, uma

representacao humana, de natureza social e cultural. Diz o escritor:

Fazer-se religioso é fazer parte de uma igreja, qualquer igreja, sendo
menos o caminho certo para a ascensao ao Sagrado, sendo
domesticado iluséria, psicolégica e ideologicamente, selando-a com
hierarquias eclesiasticas, historias mitologicas encaradas como
verdadeiras e dogmas mais tiranicos, proprios de uma seita.®®

Essa transmutacao de “fen6meno” para a condicao de “religiao” acontece todas as
vezes que se manifesta em ritualismo. O rito em si deveria ser tratado como um meio
para que um fenémeno fosse aceite resignadamente pela populacao. Contudo, o rito foi
transformado em ritualismo, isto é, tornou-se um fim em si mesmo. O ritualismo

esvaziou o fenémeno que, no caso de Fatima, paradoxalmente, ainda hoje é possivel

67 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 14.
68 Jdem, ibidem, p. 15.
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vivenciar elementos de uma religiosidade barroca em pleno século XXI. Assim, Real

afirma:

“O sentimento psicoldgico, de evidente teor metafisico, é vazado
através de uma representacdo barroca, sem um referente real além de
uma imagem de porcelana, apontando semioticamente para uma
realidade espiritual e voluntariamente criada para atrair as multidoes
através da exuberancia e magnificéncia de efeitos dramaticos que
comove emotivamente”.%9

Uma das expressoes que revela o quanto o fenémeno foi apropriado pela religiao é
a obra O Século de Fatima, de Joao César da Neves, que desenvolve um trabalho de

cunho acritico. Vale salientar algumas de suas citacoes:

O estranho iceberg — “quem considere seriamente as realidades
historicas que rodeiam Fatima e sua interconexao com a evolugao do
seculo XX [...], tem de admitir o inexplicavel. Como é possivel que
tantas consequéncias resultem de um engano, de um mal-entendido,
de uma fraude? Se a mensagem de Fatima nao é real, entao a historia
de Fatima constitui o maior equivoco do século”. 7°

Para Neves, a realidade fenomenal que atingiu Portugal é incontestavel. Este
especialista usa uma retérica que procura provar que a imagem de Fatima criada pela
igreja € a mesma que os pastorinhos vivenciaram. Além disso, o autor admite, que
embora haja um cénon fatimiano, hd muitas outras variacbes de cunho sectario e

ideologico, conhecidas pela igreja institucional, quando diz:

“Depois existem muitas descri¢oes externas de Fatima, mas que sdo
distorcidas e invalidas. Trata-se por um lado, de ataques as aparigoes,
de perseguicoes violentas, que existem desde o inicio, como sempre na
historia da igreja. Além disso e ainda pior, hd muitos aproveitamentos,
abusos e manipulacgoes. Os objetivos que motivam estas distor¢oes sao
varios: justificar uma crenca esotérica, atacar o papa e a igreja ou
simplesmente defender tolices originais”. 7*

Que ha uma literatura e um canon marginal de Fatima, as religiosidades
heterodoxas o provam, mostrando que Fatima nao pode ser um elemento de uso
exclusivo e adquirido da igreja. A apropriacao do fenémeno pela Igreja Catolica para

Neves é indiscutivel. O autor chega a afirmar, usando declaracoes realizadas aquando do

69 Idem, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 15.
70 Jodo César das Neves, O século de Fatima, Parede, Principia Editora, 2017, p.15.
7t Idem, ibidem, p. 26.
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processo de interrogatérios feitos pelo paroco de Fatima, Padre Manuel Marques
Ferreira e administrador civil de Fatima: “ao tempo, a igreja nao tinha intervencao nem

direta, nem indiretamente no assunto, o que s6 passados alguns anos se verificou”72.

Ora, Real esta certo quando afirma que Fatima nao foi criada pela Igreja, o que
nesse sentido é verdade, mas a instituicdo soube aproveitar a fama construida pelos
hierarcas da igreja. Salienta-se que assim como o sebastianismo foi e ainda é uma
tendéncia entre os portugueses, o mito fatimiano é um “simbolo messianista” para os

fiéis catblico-romanos.

A religiosidade acerca de Fatima é criticada gravosamente através de obras como
Fatima nunca mais do Padre Méario de Oliveira73. O autor chama a atencdo pelas
pressuposicoes, suspeitas e hipoteses além de conspiracoes em torno da religiosidade de
Fatima, qualificando a hierarquia da igreja catblica como traidora do evangelho do
Nazareno, devido a sua atitude de lucrar com o fenémeno, que apoés trinta anos sem
emitir qualquer apoio, chegando a principio a hostiliza-lo, reconheceu-o posteriormente
como sobrenatural, uma vez que os dividendos seriam enormes do ponto de vista

econdmico, politico, clerical e eclesiastico para a igreja. O Padre declara:

“Mas o pior — e parece que na igreja catodlica ainda ninguém entre os
mais responsaveis, deu por isso — é que essa surpreendente mudanca
de estratégia da hierarquia maior catolica relativamente as aparicoes
de Fatima, materializava também uma histérica traicdo ao Evangelho
de Jesus Cristo. Uma traicao que acabou por desfigurar completamente
o Cristianismo, tal como o préprio Jesus Cristo o inspirou com a sua
prética e palavra, no sentido de que ele materializasse, na historia, a via
de realizacdo humana integral, saudavelmente incémoda, como o sal
da terra, libertadoramente subversiva, como a luz do mundo”.74

Por volta de 1974, aquando da Revolucao dos Cravos e a instauracao do sistema
democratico no pais, essa religiosidade em torno de Fatima teve certo declinio devido
aos auspicios mais politicos do que religiosos em torno da populacao. O receio de que a
religiosidade Fatimiana comecasse a ser desvalorizada, pois a sua influéncia comecava a

amornar, a Igreja Catolica, através da Santa Sé comecou um processo de intervencao,

72 Idem, ibidem, O século de Fatima, p. 30.

73 Padre Mario de Oliveira (1937-2023): sacerdote cat6lico portugués conhecido por sua postura critica em
relacdo a Igreja Catolica e por suas ideias progressistas. Ordenado sacerdote em 1961. Além de "Fatima
Nunca Mais", o Padre Mério de Oliveira escreveu varios outros livros e artigos em que aborda temas como a
justica social, a politica e a reforma da Igreja. Ele continua sendo uma figura controversa e provocativa,
admirada por alguns por sua coragem em questionar dogmas e criticada por outros por sua postura radical.
74 Mario de Oliveira, Fatima, nunca mais, Porto, Editora Campo das Letras, 1999, p. 11.
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apropriando-se do chamado Terceiro Segredo de Fatima pelo Papa Joao Paulo II,

usando a tese da acao terrorista contra o Patriarca Romano.

A religiosidade construida pela igreja recebe outras criticas e controvérsias,
especialmente em obras escritas por outros padres nos anos de 1975, 1987, 2000 e 2017.
Aqui, deve-se fazer mencdo do Padre Salvador Cabral7s na obra: “Fatima: nem nunca
mais, nem nunca menos” e a obra: “Fatima: da visao dos pastorinhos a visdo crista” que
rejeitava o termo “aparicoes” para o termo “visoes”, sendo mais apropriado, uma vez que
conectaria as visoes posteriores como a visao do inferno, a de Nossa Senhora das Dores,

de Sao José e do Menino e a visao do bailado do Sol.

Essa tese promoveu um novo paradigma. O que os pastorinhos fizeram, segundo
Real, foi interpretar de acordo com o grau cultural e religioso da época, colocando em
questao a visao ensinada durante o século XX e a entao alterada a partir do século XXI.
H4 que salientar que a visdo do atual século dentro da prépria igreja acabava por
fragilizar o pensamento e os principios absolutos que a Igreja Catodlica desejava
perpetrar. A lei hermenéutica é clara, quando afirma que, quando hé alguma alteracdao
de principio, o contetido do fenémeno é colocado em questao, e, portanto, desde esse

periodo houve uma grande digressao entre o que fosse aparicao e o que fosse visdo.

No estudo teoldgico dos Dogmas e da Teologia Fundamental, se Deus e a obra da
Providéncia podem ser modificadas ou redesenhadas, o dogma é diluido, perdendo a sua
razao de ser como atributo divino. Sendo assim, o mesmo deus é colocado em questao.
Como consequéncia, os absolutos ja ndo existem, visto que, nesse caso, nao sao os
pastorinhos que dogmatizaram ou falaram com autoridade divina. Nao sao profetas e

nem videntes. Cabe a igreja decidir quem é quem.

Portanto, para a Igreja Catolica as criancas nao poderiam exercer qualquer juizo

sobre as suas proprias experiéncias e sim a Instituicao, detentora da revelacao divina. Se

75 Padre Salvador Cabral: sacerdote portugués, dedicou-se a escrever sobre a tematica de Fatima, focando-
se na andlise e interpretacdo das aparicOes marianas. Suas obras buscam oferecer uma visdo critica e
teologica dos eventos e das mensagens associadas as apari¢oes de Nossa Senhora de Fatima. Obras: Fatima:
nem nunca mais, nem nunca menos: Explora as aparicoes de Fatima, avaliando os relatos dos pastorinhos
e a maneira como esses eventos foram interpretados ao longo do tempo. Aborda a questao da autenticidade
das aparicoes e discute as implicagdes religiosas e espirituais das mensagens transmitidas por Nossa Senhora
de Fatima. Fatima: da visdo dos pastorinhos a visdo crista: Compara a visao dos eventos conforme descrita
pelos pastorinhos com a interpretagao teoldgica e pastoral da Igreja Catolica. Salvador Cabral examina como
a experiéncia das criancas e a mensagem de Fatima foram entendidas e aplicadas no contexto da fé crista. O
Sacerdote contribuiu para a literatura sobre Fatima ao proporcionar uma perspetiva que combina elementos
histoéricos, teologicos e pastorais.
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isso é assim, Fatima passa a ser um grande engodo, nao a partir das experiéncias das
criancas e sim a partir da domesticacao de um fen6meno que, admite a igreja, nao sendo

mais uma aparicao e sim uma visao.

1.5. Tendéncias ortodoxas e heterodoxas em Fatima

Nos ultimos vinte e cinco anos do século XX comecaram a surgir novas teorias
acerca de Fatima na qual os conceitos mais conservadores e ortodoxos comecaram a
enfrentar certa tensao, devido a uma série de inconstancias historicas e religiosas. Real

passa a elencar as tendéncias ortodoxas e as heterodoxas.

A teoria de Fatima Ortodoxa 1, para o escritor, é a original em que a igreja catdlica
defende a tese como “aparicao” aos pastorinhos, formatada através do Conego Formigao.
Esta tese nasce a partir de 1920 e é reafirmada pela instituicio que Nossa Senhora
aparece de facto as criancas exigindo uma reparacao espiritual por parte da humanidade
por meio da reza do “terco”. Como bem declara a Documentacao Critica de Fatima7 -

Selecao de documentos (1917-1930) em sua Introducao:

Em 13 de outubro de 1930, Dom José Alves Correia da Silva, bispo de
Leiria, depois de considerado o relatorio da comissao que constituiu
em 1922 para organizar o processo candnico, declarou dignas de
crédito as apari¢oes de Fatima de 1917 e permitiu oficialmente o culto
a Nossa Senhora de Fatima.””

76 "Documentacao Critica de Fatima": Extenso conjunto de documentos compilados e publicados que visa
fornecer uma anélise detalhada e abrangente dos eventos relacionados as aparigoes de Fatima, ocorridas em
1917 em Portugal. Este trabalho foi realizado principalmente pelo Padre Ant6nio Maria Martins e é
considerado uma fonte fundamental para o estudo dos acontecimentos de Fatima. A documentacio foi
reunida para oferecer uma visao critica e sisteméatica dos eventos de Fatima, incluindo depoimentos, relatos,
e outros materiais relevantes. O objetivo era criar um registo completo e rigoroso que pudesse ser utilizado
por pesquisadores, historiadores e te6logos para compreender melhor o contexto, as reacoes e os impactos
das aparicOes. A "Documentacdo Critica de Fatima" inclui: Depoimentos das Videntes: Testemunhos de
Licia dos Santos, Jacinta Marto e Francisco Marto, as trés criangas que afirmaram ter visto Nossa Senhora.
Relatos de Testemunhas Oculares: Depoimentos de pessoas que presenciaram o "Milagre do Sol" e outros
eventos associados as aparicoes. Cartas e Documentos Oficiais: Correspondéncias e documentos emitidos
pela Igreja Catélica e autoridades civis na época. Andlises Criticas: Comentérios e anélises feitos por
estudiosos e clérigos sobre a veracidade e significado das aparicoes. A "Documentacao Critica de Fatima" é
importante devido ao Rigor Académico: Proporciona uma base sélida e bem documentada para o estudo dos
eventos de Fatima. Transparéncia Historica: Ajuda a esclarecer os fatos e a separar os elementos
documentados das interpretacdes e lendas populares. A Base para Pesquisa: Serve como uma fonte primaria
essencial para pesquisadores interessados na histéria das aparigoes, na sociologia da religido, e na anélise
de fendmenos religiosos. A documentagido tem sido utilizada por numerosos estudiosos e autores para
escrever sobre Fatima, contribuindo para uma compreensio mais profunda e informada dos eventos.

77 Documentacao Critica de Fatima - Selecdo de documentos (1917-1930), p. 9.
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D4-se a entender que o fendmeno ocorrido com as criancas da Cova da Iria foi
aceite como uma aparicao real, oficializando-se o culto a Nossa Senhora de Fatima.
Contudo, por volta de 1940 com as revelagoes dos dois segredos de Fatima, consolida-se
que nestes segredos a igreja é eleita para combater o comunismo e a Ridssia como
elementos expoentes do Anticristo. Na verdade, trata-se de um tinico Segredo que consta
de trés partes. A terceira, escrita em 3 de janeiro de 1944, foi publicada em 26 de junho

de 2000.

A teoria de Fatima ortodoxa 2 é uma atualizacdo da Fatima Ortodoxa 1, ap6s a
revelacgao do terceiro segredo ser desvendado e o Santuario de Fatima considerado como
sitio hierofanico, como também a de que Nossa Senhora teria desviado a bala que
assassinaria o Papa Joao Paulo II e somente através da fé, oracao, humildade e peniténcia
(elemento medieval da espiritualidade) é que os homens se poderiam salvar. Além disso,
0s cem anos que se completariam do milagre, dava a igreja catdlica a chancela por parte
de Deus de que esta seria a verdadeira e tinica igreja, uma vez que sofreu e foi perseguida
pelos movimentos anticristaos como o positivismo, a macgonaria, o fascismo, o nazismo

e 0 comunismo e se mantivera firme.

A teoria de Fatima ortodoxa republicana para Real é motivada por varios autores
que desautorizam o milagre e que tornaram o fendmeno uma construciao da propria
igreja contra o movimento da Republica, onde se procurava recuperar as forgas perdidas
do catolicismo. Obras que procuram identificar FAtima como um fen6meno apropriado
pela igreja de Roma para desmoralizar o movimento republicano e localiza o evento no

mesmo nivel de autoridade e importancia com o ocorrido em Lourdes, em Franca.

Além destas, denominadas por Real como teorias conservadoristas, para o escritor

ha também as que conceitua como heterodoxas:

A teoria espirita publicada ap6s 1974 que acaba por usar o fendmeno em causa
propria e considera os pastorinhos videntes e médiuns de uma sessao que se revelou em
13 de maio de 1917. Para isso, corrobora a tese jornalistica de Joaquim Fernandes quando

afirma, por exemplo:

“Para o indefetivel adepto, o que aconteceu em Fatima, em 1917, “nao
foi uma visdo de Maria de Nazaré, mae de Jesus Cristo, mas sim uma
manifestacdo cristica, sendo os trés pequenos videntes excelentes
médiuns”. Quiga, Licia tenha usufruido, sem o suspeitar, dos mesmos
“canais” de percecao extrassensorial do médium de 77 de fevereiro... Em
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resumo: a Igreja Catodlica “beneficiou-se” de uma apari¢do mariana,
mas rejeita o pré-antincio; os espiritas tém em maos o pré-anudncio,
mas rejeitam a versao da aparicao mariana”8.

A teoria de Fatima-Extraterrestre defendida por Fina d”Armada7e e Joaquim
Fernandes®°, que a visao ou aparicao para os pastorinhos foi a manifestacio de uma
entidade alienigena compreendida pelas criancas através dos elementos culturais
catoblicos. O fendbmeno acabou por ser superado pela crenca. Interessante é que embora
Real se incline com certo teor de respeito a essa teoria, fundamentalmente para que esta
seja solidificada, afirma Miguel Real, é preciso aceitar que existam extraterrestres no

Universo.

A teoria de Fatima-Fatimida, com a islamizacao de Fatima, é defendida na obra:
O carisma e Fatima e a teologia Islamica8!. A Fatima-Fatimida é outra construcao teo-
esotérica formulada pelo Isla. Nele, hd uma clara unido entre Maria e Fatima, filha de
Maomé. Desde os séculos passados quando o Isla habitou a peninsula ibérica, a Serra
D’Aire tornou-se o foco de determinadas aparicbes vinculadas ao fenémeno dos
pastorinhos. Fatima, sendo a filha de Maomé, e nao Nossa Senhora, aparecera as

criancas para anunciar e enviar sua mensagem aos homens.82

A teoria de Fatima Rosa-cruz afirma que a apari¢ao nao foi de Nossa Senhora e

sim de uma jovem menina que morrera nas imediacdes daquele sitio e que teria

78 Joaquim Fernandes, “A génese historico-teologica de uma crenga”, in Centro Transdisciplinar de Estudos
da Consciéncia, disponivel em http://ctec.ufp.pt/quando-o-jn-e-o-dn-anteciparam-o-13-de-maio/,
(acedido a 15-05- 2024).

79 Fina d'Armada: Josefina Leite d'Armada, escritora, investigadora e professora portuguesa (1939-2014). E
amplamente reconhecida por suas investigacoes sobre as aparicoes de Fatima, bem como por seu trabalho
em areas como a histdria, a etnografia e a ufologia. Destacou-se como investigadora independente, com um
foco particular nas apari¢oes de Fatima, explorando-as de uma perspetiva critica e ndo convencional. Seus
trabalhos abrangem temas variados, incluindo histéria, etnografia, e fend6menos paranormais. Alguns de
seus livros sobre o tema incluem: "O Segredo de Fatima ou O Pastorinho de Torres Novas" e "Intervencao
Extraterrestre em Fatima: As Aparicoes e o Fenémeno OVNI".

80 Joaquim Fernandes: Escritor, investigador e historiador portugués, conhecido principalmente por seu
trabalho no campo da ufologia e pelo estudo das apari¢des de Fatima sob uma perspetiva ndo convencional.
Sua pesquisa abrange a histdria e a anélise de avistamentos de OVNIs e outros fendmenos inexplicaveis.

81 Antonio de Cértima: Diplomata e escritor portugués, conhecido por suas contribui¢cdes na area da
diplomacia e literatura. Ele serviu como embaixador e teve uma carreira significativa na politica externa de
Portugal. Escreveu "O Carisma e Fatima e a Teologia Islamica". Esta obra é uma anéalise comparativa que
busca encontrar pontos de convergéncia entre a mensagem de Fatima e aspetos da teologia islamica. O autor
examina as apari¢es de Nossa Senhora de Fatima, e relaciona essas experiéncias com elementos da fé
islamica. O autor traca paralelos entre a espiritualidade crista, especificamente a devo¢do a Nossa Senhora
de Fatima, e aspetos da teologia islamica, buscando pontes de entendimento entre as duas tradigbes
religiosas. Explora as aparigbes e as mensagens transmitidas aos trés pastorinhos e sua significincia
espiritual e teologica dentro do catolicismo e analisa conceitos fundamentais da teologia islamica, como a
crenca em Allah, a importancia dos profetas, e a visao islamica da revelagio e escatologia. O autor discute o
conceito de "carisma" em Fatima, entendendo-o como um dom espiritual que possui relevancia nao apenas
para os catélicos, mas potencialmente para uma audiéncia religiosa mais ampla.

82 Esta teoria sera mais bem explorada no capitulo II, aquando da entrevista com Miguel Real.
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regressado para conviver com as criancgas. Esta teoria é muito similar a de Fatima-
Espirita. Porém, Antonio Monteiro, escritor do artigo As aparicoes da Cova da Iria, traz
uma faceta mais definida sobre como os rosacruzess3 acreditam neste evento. Assim,

afirma o autor:

“Lucia, cuja clarividéncia era a mais desenvolvida, foi a Gnica que
conseguiu comunicar com a entidade; para tal, falava normalmente,
mas a sua interlocutora tinha de lhe transmitir telepaticamente a sua
mensagem, que a Jacinta conseguia também captar, embora com
maior dificuldade; dai que a Senhora - continuemos a chama-la assim
— quando falava, mantivesse a boca fechada e nao mexesse os labios, e
Lucia tivesse feito algumas confusoes sobre o que lhe era dito. Quanto
ao irmao do Francisco, Jodo Marto, que esteve presente na aparicao
dos Valinhos, o facto de nada ter visto leva-me a conclusao de que ja
teria ultrapassado a fase da clarividéncia infantil ou que nunca a teve,
como por vezes sucede”.84

Real conclui essa relacao de teorias heterodoxas retornando, com maior enfase, a
teoria de Fatima-criacdo-da-igreja, defendida por Luis Felipe Torgal®s, apelando que a
religiosidade em torno de Fatima foi uma construcdo e criacdo da Igreja a partir de
1920, uma vez que os primeiros clérigos envolvidos estavam ficcionados pela realidade
de Lourdes, na Franca, tomando o evento francés como exemplo e modelo. Torgal

nomeia o evento como um “prodigioso fendmeno social” em suas palavras:

“Em 1917 terdo ocorrido no lugar da Cova da Iria - nas imediac¢Ges de
Fatima - insoélitos eventos que ficaram consagrados com o epiteto de
«aparicoes» ou «milagres» de Fatima. Desde entdo até hoje, Fatima
tornou-se um prodigioso fendmeno social. Converteu-se numa das
mais massivas e expressivas manifestacoes religiosas com origem no
século XX, que, enquanto tal, condicionou (e continua a condicionar),

83 A tradic@o Rosacruz, focada no desenvolvimento espiritual e no conhecimento oculto, pode interpretar
eventos como as apari¢des de Fatima através de uma lente simbolica e mistica, buscando significados mais
profundos além do relato literal.
84 Antonio Monteiro, As apari¢oes da Cova da Iria, Rio de Janeiro, Editora Digital, 2009, p. 47.
85 Luis Filipe Torgal: nasceu em 1956. E um historiador com carreira focada na histéria contemporanea de
Portugal, com énfase nos periodos do Estado Novo e na relagdo entre a politica e a religido no pais. Sua obra
tem contribuido de forma notével para o entendimento da histéria recente de Portugal. No livro As Aparig¢ées
de Fatima: Imagens e Representacgoes, Torgal explora as aparicoes marianas em Fatima, ocorridas em 1917,
analisando nao apenas os eventos em si, mas também a forma como foram representados e interpretados ao
longo do tempo. O autor examina como as apari¢des foram narradas, visualizadas e instrumentalizadas por
diferentes agentes sociais e politicos, refletindo sobre o impacto cultural e religioso desse fendmeno. £ uma
abordagem critica, que busca desvendar as influéncias presentes na constru¢ao das narrativas histéricas e
religiosas. "As Aparicdes de Fatima: Imagens e Representacoes” se destaca como um estudo detalhado e
abrangente que contribui significativamente para a compreensdo do papel das aparicoes de Fatima na
histoéria e cultura portuguesa, bem como na formacao da identidade nacional e religiosa de Portugal.
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de forma indelével, as estruturas politicas, sociais, religiosas e culturais
do Portugal contemporaneo”.8¢

Contudo, vale salientar que, apos sua investigagao, Torgal afirma que no periodo de

1917 a 1939 a hierarquia da igreja catolica redesenhou o fenémeno e esclarece:

A historia primitiva de Fatima, protagonizada pelos pequenos pastores,
nao se identifica com a «nova» e mais elaborada histéria de Fatima.
Esta ltima foi, portanto, construida a posteriori pelos historidgrafos
catolicos, com base em posteriores depoimentos efetuados pelas trés
criancas e nos cadernos de memorias escritos por Lucia depois de 1935.
Foi, em seguida, sustentada e reproduzida pela hierarquia da Igreja,
sobretudo a partir dos anos 30 do século passado.8”

Além disso, Torgal trata o fenomeno inserido no que ele chama de movimento do
renascimento catdlico e enfatiza que ha “alguns elementos de uma elite intelectual que
corporizou a nova gerac¢do”, que protagoniza hoje todo o evento e toda busca de um
renascimento religioso em torno de Fatima, embora com grande contetido supersticioso
e idolatrico. Torgal também traz um enfoque sobre o discurso catélico quando entrega a
mensagem de Fatima a populacio e revela que o mesmo nem sempre permaneceu linear

e imutével, mas evoluiu e transformou-se ao longo de todo periodo até aos dias de hoje.

Portanto, a religiao e as religiosidades que envolvem Fatima, embora tragam um
impacto aos fiéis e devotos, promovendo consolo e éxtases psicoticos, que tocam até
mesmo os infiéis nao-devotos, tem sido no decorrer dos anos um instrumento de
idolatria, credulidade e irracionalidade. Além disso, Fatima, que se tornou um dos
eventos centrais na histéria portuguesa, reproduz religiosamente e bem distante do
fendémeno original uma busca como meio de sobrevivéncia portuguesa, frente a um

mundo consumista e cruel nestes dias.

86 Luis Filipe Torgal, Apresentacdo do livro As «apari¢oes de Fatima» - Imagens e representacoes (1917-
1939), in Revista Férum 33, Jan-Jun 2003, pp. 115-123. Texto lido pelo autor na apresentacio do livro
referido (Lisboa, Temas e Debates, 2002), em sessdo promovida pela Biblioteca Ptblica de Braga, em 14 de
fevereiro de 2003.
87 Idem, ibidem, pp. 115-123.
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Capitulo II - A cosmovisao de Miguel Real

Miguel Real é pseudonimo do escritor e filosofo portugués Luis Martins da Silva,
nascido a 14 de agosto de 1953 em Lisboa, Portugal. E amplamente reconhecido por suas
contribui¢des para a literatura portuguesa contemporanea, tanto na ficcdo quanto no

ensaio e por seu profundo envolvimento na anélise da cultura e histéria portuguesas.

Aos 34 anos, comecou a escrever a partir de trés dimensoes, a saber: a da ficcao,
que iniciara ainda como aluno da Faculdade de Letras de Lisboa, a da investigacao sobre
a Cultura Portuguesa e a da Filosofia, com uma média de publicacao de um ou dois livros
por ano. Miguel escreve no Jornal de Letras, Artes e Ideias. Com Filomena Oliveira, sua
mulher, também publica para o teatro e, em 2018, fez surgir a publicacdo de Fatima e a
Cultura Portuguesa, estudado no presente trabalho. Seu apelido Real foi autoconcedido
a lembrar que o escritor procura a todo o momento construir fundamentado na
realidade. Como bem lembra em uma de suas entrevistas: “Quando mudei de nome,

resgatei o “esquecido” Miguel. “Real” é simples — queria que o Miguel tivesse os pés no

chao, “Real” de realidade, nao de régio”.s8

Licenciou-se em Filosofia pela Universidade de Lisboa e, mais tarde, concluiu um
mestrado na mesma area. Exerceu a profissdo de professor de Filosofia no ensino
secundario, destacando-se pelo seu trabalho como educador e pensador. Sua trajetéria
académica é marcada pela interseccdo entre a filosofia, a literatura e a Cultura

Portuguesa, areas nas quais ele se tornou uma voz influente.

Real é autor de uma vasta obra literaria que inclui romances, ensaios, pecas de
teatro e livros de filosofia. Seu trabalho é conhecido por explorar temas como a
identidade portuguesa, a historia nacional e as questoes existenciais do ser humano.
Além das obras supracitadas, os seus romances mais notaveis sao: A Voz da Terra
(2005), um romance que revela a historia e a identidade de Portugal, explorando o
passado e o presente do pais através de uma narrativa envolvente. Memorias de Branca
Dias (2003), onde historicamente aborda a perseguicao dos cristaos-novos em Portugal
e a diaspora sefardita, centrado na figura de Branca Dias. O Ultimo Negreiro (2006), que
trata da escraviddo e das suas implicacdes na histéria portuguesa e mundial. O Ultimo

Europeu (2015), reflete sobre a crise da identidade europeia e a busca por um sentido no

88 Carla Sofia Gomes Xavier Luis, Annabela Rita, Tracos Fundamentais da Vida e Obra de Miguel Real,
Entrevista a Miguel Real, in Revista Metalinguagens, v. 7, n.° 3, dezembro de 2020, pp. 8-30.
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mundo contemporaneo, conforme refere Carla Sofia Luis em sua obra Para uma leitura

de Tragos Fundamentais da Cultura Portuguesa®s.

Além dos romances, € autor de diversos ensaios que analisam a cultura e a filosofia
portuguesa. Entre os quais, devem ser citados: Eduardo Lourenco e a Cultura
Portuguesa (2001), trata sobre o pensamento de Eduardo Lourenco e a sua influéncia na
Cultura Portuguesa. Nova Teoria do Mal (2012), um ensaio filosofico que explora a
natureza do mal e a sua presenca na sociedade contemporanea. Historia do Pensamento
Filosofico Portugués (2013), obra em coautoria que traca um panorama abrangente do

desenvolvimento da filosofia em Portugal.

Miguel Real tem sido amplamente reconhecido pelo seu trabalho, recebendo varios
prémios literarios e académicos. Ele é frequentemente convidado a participar em
conferéncias e seminarios sobre literatura e filosofia, tanto em Portugal quanto
internacionalmente. A sua obra é estudada em varias universidades e tem um impacto
significativo na forma como a cultura e a histéria portuguesas sao percebidas e

analisadas.

Como fil6sofo, Real tem se debrucado sobre questdoes de identidade, ética e a
condicao humana. Ele é conhecido por seu estilo acessivel, que combina rigor académico
com uma abordagem literaria envolvente. A sua reflexao sobre o passado e o presente de
Portugal oferece uma visao critica e profunda das transformacdes sociais e culturais do

pais.

Sem duavida alguma, trata-se de uma figura central na literatura e na filosofia
portuguesa contemporanea. A sua obra multifacetada, que abrange romances, ensaios e
estudos filoso6ficos, contribui de forma significativa para a compreensao da identidade
portuguesa e das questbes universais que afetam a humanidade. Com um estilo
envolvente e uma abordagem interdisciplinar, Real continua a influenciar leitores e

pensadores em Portugal e em todo o mundo.

89 Carla Sofia “Para uma Leitura de Tracos Fundamentais da Cultura Portuguesa de Miguel Real”, in Revista
Triplo V, Série Gética, Primavera de 2019, disponivel em:
https://triplov.com/revistaTriplov/category/paginainicial/autores/carlasofia-gomes-xavier-luis/e pagina
do Coloéquio Internacional — Miguel Real — Literatura, Filosofia, cultura (7 e 8 de novembro de 2018),
www.labcom-ifp.ubi.pt/miguelrealcoloquio/ ou em www.labcom-ifp.ubi.pt/files/ miguelrealcoloquio,
(acedido a 20-12-2023).
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2.1. Miguel Real: vida e obras sob o prisma dos académicos

Real, com a humildade que lhe é tao caracteristica, nao se considera um grande
filésofo e afirma que se percebe como um autor mediano, nao genial, nem mediocre, e
fraco se comparado com os grandes como José Saramago?°, Anténio Lobo Antunes,
Agustina Bessa-Luis92, Eduardo Lourengo9 ou Fernando Gil%, por exemplo. Porém,
segundo os seus amigos, companheiros e leitores, Miguel Real tem sido uma das grandes
mentes privilegiadas da atualidade na Filosofia e na Cultura Portuguesa promovendo
uma ampla visdo histérica, cultural e social. Confirma-se nas palavras de Alexandre

Antonio da Costa Luis9s:

“Sao, de facto, muitas as paginas através das quais Miguel Real nos
deixa uma acutilante perspetiva da historia lusa, da nossa cultura e
mentalidade, das faces de Portugal, proporcionando-os uma
experiéncia de leitura deveras enriquecedora, que assegura, pois, o
alargamento dos nossos conhecimentos”.9®

90 José Saramago (1922-2010): renomado escritor e o Gnico autor de lingua portuguesa a receber o Prémio
Nobel de Literatura. Figura central na literatura contemporanea. Deixou um legado literario profundo e
duradouro. Suas obras foram traduzidas para varias linguas e continuam a ser estudadas e admiradas por
leitores e criticos. Combina narrativa envolvente, profundidade filoséfica e critica social.

91 Antonio Lobo Antunes (¥1942- ): é um escritor portugués contemporaneo, reconhecido por sua prosa rica
e complexa, que aborda temas profundos da experiéncia humana. Conhecido por seus romances que
exploram a memoria, a guerra, e as complexidades psicologicas dos seus personagens. Médico, licenciando-
se em 1973 na Universidade de Lisboa. Especializou-se em psiquiatria. Serviu como médico militar na Guerra
Colonial Portuguesa, especificamente em Angola (1971). Seu trabalho, influenciado por suas experiéncias
pessoais e profissionais, proporciona uma exploracdo rica e multifacetada da vida humana, deixando um
impacto duradouro tanto na literatura portuguesa quanto mundial.

92 Agustina Bessa-Luis (1922-2019): conhecida por sua prosa rica e complexa, bem como por sua exploragio
profunda da sociedade portuguesa. Maria Agustina Ferreira Teixeira Bessa deixou um legado literario
impressionante com mais de 50 obras publicadas, incluindo romances, ensaios, biografias e pegas de teatro.
93 Eduardo Lourenco (1923-2020): é um dos mais influentes ensaistas, criticos literarios e pensadores
portugueses do século XX e inicio do século XXI. Deixou uma marca indelével na cultura portuguesa através
de sua vasta obra que abrange literatura, filosofia e analise cultural. Algumas de suas obras: "Heterodoxia"
(1949): Sua primeira coletanea de ensaios, onde ja se vislumbram as teméticas que o ocupariam ao longo da
vida. O Labirinto da Saudade (1978) é um dos seus ensaios mais influentes, onde analisa a identidade
portuguesa através do conceito de "saudade" e outras caracteristicas culturais.

94 Fernando Gil (1937-2006): é um destacado fil6sofo portugués. A sua obra abrange uma vasta gama de
topicos, incluindo a epistemologia, a filosofia da ciéncia, a 16gica e a analise do discurso. Formado em Direito
na Universidade de Lisboa, posteriormente dedicando-se ao estudo da filosofia. Obteve o doutoramento em
Filosofia na Universidade de Paris com uma tese intitulada Cerveau et Conscience (Cérebro e Consciéncia),
orientada por Paul Ricoeur. A sua carreira académica desenvolveu-se em varias institui¢oes, incluindo a
Universidade Nova de Lisboa, onde foi professor catedratico, e o Centro Nacional de Pesquisa Cientifica
(CNRS) em Franca.

95 Alexandre da Costa Luis (1967-): historiador e professor associado a Universidade da Beira Interior (UBI),
onde tem uma carreira estabelecida na area de Histéria. Formou-se em Histdria pela Universidade de
Coimbra. Leciona e realiza pesquisas na area de Historia. Sua funcéo inclui a orientacio de estudantes de
graduagdo e pds-graduacao, bem como a participagdo em comités académicos. Como investigador, Costa
Luis tem conduzido diversos estudos e projetos de pesquisa, contribuindo significativamente para a 4rea da
Historia, com énfase particular em temas relacionados a histéria de Portugal e a histdria europeia.

96 Alexandre Anténio da Costa Luis, “Miguel Real e a UBI”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA,
Annabela e LUIS, Alexandre Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita — Literatura,
Filosofia e Cultura, Covilh3, LusoSofia Press, Universidade da Beira Interior, 2022, p. 64.
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Real usa a Filosofia como o carro-chefe de sua cosmovisao, alimentada pelo
profundo conhecimento da histéria, tanto mundial como portuguesa, tanto humana
quanto religiosa. Verdade é que a sua filosofia é muito bem tracada pela histéria e
Guilherme de Oliveira MartinsY7, revela que o viés realiano é pontuado fortemente por

esta, muito mais do que pela ideologia:

“Deste modo [Miguel Real], tem preferido «uma via mais historicista e
menos ideologica», ousando apresentar uma configuracao, “fundada
em pressupostos mais historicos e menos miticos, segundo a qual cada
periodo da Cultura Portuguesa vale por si”.98

Nao ha como negar sua honestidade diante da visao de que a religiao institucional
catblica romana deixou uma heranca na cultura portuguesa. O escritor desenvolve suas
obras a partir das suas raizes filosoéficas, respeitando em demasia, como lhe é proprio, a
génese do fendémeno de Fatima. Nas palavras de Paulo Serra?%?, a admiracao e nao o juizo

sobre o objeto em anélise prova o carater do escritor:

“A filosofia é, no percurso de Luis Martins/Miguel Real, uma referéncia
decisiva: nao s6 por ter sido estudante e professor de filosofia, mas
também e sobretudo pela especial atitude que a filosofia instaura nos
que a praticam, mesmo que de forma limitada: uma atitude de espanto
e admiracao (Platao e Aristoteles) que leva a interrogacdo do mundo e
sobre o mundo.”0°

Miguel Real, de modo cirargico, insere o fenomeno de Fatima nos tragos da
Cultura Portuguesa, ndo apenas como fenémeno religioso, mas como filosofico,

com consequéncias culturais. Paulo Serra continua:

“Mas Miguel Real e a maior parte dos seus pares [...] ndo sao filosofos
da esséncia, seja ela a “portugalidade”, a “saudade” ou outra. Eles sdao
aquilo a que — e retomando aqui uma palavra do titulo de um Real dos
livros de Miguel —, poderiamos chamar fil6sofos dos “tracos”. Como

97 Guilherme de Oliveira Martins (1952- ): conhecido por sua vasta contribui¢do nas areas de politica,
administracao publica, educacio e cultura. Ele tem uma carreira distinta tanto no servico ptiblico quanto na
academia. Formado em Direito pela Universidade de Lisboa. Durante sua formacao, envolveu-se em diversas
atividades académicas e civicas, demonstrando desde cedo um interesse por questdes sociais e politicas.
Apo6s carreira politica, assumiu a presidéncia do Centro Nacional de Cultura e, posteriormente, foi
administrador e presidente do Conselho de Administragdo da Fundagio Calouste Gulbenkian.

98 Guilherme d’Oliveira Martins, “Em demanda da Cultura Portuguesa”, [Prefacio], in Miguel Real,
Introducdo a Cultura Portuguesa (Séculos XIII a XIX), Lisboa, Planeta, 2011, p. 15.

99 Paulo Serra: académico portugués, conhecido por sua atuagdo na Universidade da Beira Interior (UBI),
localizada na Covilha, Portugal. Serviu como vice-reitor dessa instituicdo, desempenhando um papel
significativo na administracao e desenvolvimento da Universidade.

100 Paylo Serra, “Nota Prefacial”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA, Annabela e LUIS, Alexandre
Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita — Literatura, Filosofia e Cultura, Covilha,
LusoSofia Press, Universidade da Beira Interior, 2022, p. 14.
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nos mostram os dicionarios da lingua portuguesa, “traco” é uma
palavra com uma enorme riqueza semantica. Da multiplicidade dos
seus significados interessam-me aqui especialmente dois: por um lado,
o que define traco como “caracteristica, carater ou qualidade que é
particular a um ser ou coisa”, de que se da como exemplo um povo (no
caso, o brasileiro); por outro lado, o que o define como “o que restou
de algo; rastro, sinal, vestigio” Juntando ambas as definic¢oes, os tragos
de uma cultura sdo as caracteristicas que essa cultura foi inscrevendo
no tempo, sao o que permanece da sua temporalidade propria”.to

E justamente esse traco fatimiano que molda a cultura, a sociedade e politica
portuguesas. Real tem a habilidade de cruzar temas e uni-los seja como causa, seja como

efeito. Basta perceber o que André Barata'o2 afirma sobre o autor quando diz:

“Tudo ao inverso, Miguel Real é um curioso nato, que envereda por
todos os temas e autores, fazendo confluir ideias, muitas vezes
tempestivas, as vezes tempestades. E nesta descoberta estd a minha
palavra de admiracdo intelectual pelo Miguel Real: a postura
intelectual de um pensador de cabelos soltos, alegre pelo reencontro, e
ndo a de um contabilista das incoeréncias que se amarga com qualquer
novidade”. 03

Entretanto, quando Maria Luisa de Castro Soares, professora na Universidade de
Tras-os-Montes e Alto Douro analisa Real como ficcionista e ensaista consegue revelar o
carater inteligente do autor, quando em Feitico da India, une a ficcio e a Histéria
exalcando o seu dinamismo, fazendo que o romance respeite as variacoes do contexto e

dos meandros historicos, sem usurpa-lo. Assim discorre a Doutora:

“No caso de O Feitico da India de Miguel Real, a prevaléncia da ficcio
nao faz da Historia um mero pretexto para o texto ficcionado. O autor
adota a atitude de um certo respeito pelos factos conhecidos ou
documentados, tanto mais que ao romancista se aduna o ensaista, o
critico literario e o filésofo, sendo os seus textos uma tessitura
polifénica na qual confluem e se congregam temas e ideias...”04

101 TJdem, ibidem, p. 15.

102 André Barata, é professor e investigador associado a Universidade da Beira Interior (UBI), na Covilha,
Portugal. Tem uma carreira not4vel no campo das Ciéncias da Comunicacao, com um foco especial em 4reas
como a comunicacao digital, médias sociais, e o impacto da tecnologia na sociedade. Formado em Ciéncias
da Comunicacao, possui doutoramento em Ciéncias da Comunica¢do. Sua formacao inclui estudos em areas
como jornalismo, novas tecnologias da informagio e comunicagio, e teoria da comunicacao. Leciona e
conduz pesquisa em diversas disciplinas dentro das Ciéncias da Comunicacio. E conhecido por sua
abordagem inovadora e por promover uma integracao entre teoria e pratica no ensino.

103 André Barata, “Miguel: Um testemunho intelectual”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA, Annabela
e LUIS, Alexandre Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita — Literatura, Filosofia e
Cultura, Covilha, LusoSofia: Press, Universidade da Beira Interior, 2022, p. 23.

104 Maria Luisa de Castro Soares, “O Feitico da india de Miguel Real: India Geografica, Demanda e Mito”, in
LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA, Annabela e LUIS, Alexandre Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real:
40 Anos de Escrita — Literatura, Filosofia e Cultura, Covilha, LusoSofia: Press, Universidade da Beira
Interior, 2022, p. 362.
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Esta riqueza e a versatilidade também estid presente no ensaio que analisa o
acontecimento de Fatima em 1917 e demonstra que o fenémeno ainda reverbera no
inconsciente dos portugueses do século XXI. No pensamento do ensaista, este fenémeno
moveu todas as classes sociais, religioes e filosofias presentes no ambiente portugués,

sendo vista no modo ortodoxo, como no heterodoxo.

Ja Guilherme de Oliveira Martins revela que Real, além disso, une o mitico, o
simbdlico e o empirico de modo que a vida seja descoberta como numa tapecaria. Ele
pinga cada fio e consegue descrevé-lo e defini-lo, a fim de que se perceba melhor o viés

politico, religioso e o social. Martins afirma:

“Miguel Real prefere os conceitos, encarados como “figuras
simbolicas”, a partir da funcao ontolégica do mito. Com efeito, aceita
que hé dois tipos de existéncia — a empirica e a mitica —, mas é a
segunda que estrutura a primeira e fa-la consistente. A mitificacao do
empirico conduz-nos ao primado do sentido critico, nao havendo
confusao entre a invocacdo dos mitos, o seu efeito, e a respetiva
aceitacdo. Eis por que sdo importantes os mitos que a sociedade
produz, assumindo a dupla dimensao de integracao e renovacao”.1os

E justamente isso que o caracteriza e, portanto, € um escritor p6s-moderno como

José Eduardo Franco'°¢ o define:

“E pbés-moderno porquanto tem a capacidade de ndo absolutizar
nenhuma destas propostas de método de conhecimento e anilise,
procurando a complexidade dileméatica das questdes e as conclusdes
que deixa em aberto”.107

105 Guilherme D’Oliveira Martins, “Quarenta anos fecundos”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA,
Annabela e LUIS, Alexandre Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita — Literatura,
Filosofia e Cultura, p. 36.

106 José Eduardo Franco é um historiador e investigador portugués, conhecido por suas extensas
contribuicoes ao estudo da historia, da religido e da cultura. Sua carreira abrange tanto a academia quanto a
administracdo de projetos culturais e de pesquisa. Tem uma formacao s6lida em histéria e estudos culturais.
Ele obteve seu doutoramento em Histéria e CivilizacSes pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
em Paris, e também possui um doutoramento em Cultura pela Universidade de Lisboa. Sua educacgio
multicultural e interdisciplinar tem influenciado significativamente seu trabalho académico.

107 José Eduardo Franco, “Miguel Real, um Iluminista na Hipermodernidade Portuguesa: um Louvor
Tempestivo”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA, Annabela e LUIS, Alexandre Anténio da Costa
(orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita — Literatura, Filosofia e Cultura, p. 43.
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2.2. Conhecendo a cosmovisao de Miguel Real

Para que se possa conhecer mais de perto a pessoa de Miguel Real, seus valores,
sua forma de pensar, sua cosmovisao e sua motivacao religiosa, esse trabalho académico
apresenta uma entrevista mais intimista que, sem davida, tem por propoésito aprofundar
o tema proposto neste trabalho que se debruca mormente sobre Fatima e a Cultura
Portuguesa e outras obras relacionadas do proprio autor. Percebem-se uma série de

nuances religiosas, sociologicas, psicolégicas e politicas que o envolvem.

As respostas de Real expressam um pouco sua forma de pensar e revelam um
conhecimento amplissimo sobre os temas que escreve. Nao é jamais um pesquisador
inventivo, mas um investigador honesto e real como bem seu pseudénimo revela. Essa
entrevista foi enviada e respondida entre 10 de dezembro de 2023 e 8 de janeiro de 2024
e intermediada pela Profa. Dra. Carla Sofia Gomes Xavier Luis, orientadora e supervisora
desta dissertacdo. As respostas do escritor foram seccionadas em itens para melhor

compreensao e comentarios.

2.2.1. Entrevista a Miguel Real, por Luiz Bueno

LB 8: 1- Dr. Miguel Real, li sua obra O Futuro da Religiao, bem como
escrevi um pequeno ensaio da obra Fatima e a Cultura Portuguesa para as
aulas da profa. Carla Sofia. Nestas obras, o professor nao chega a expor
claramente sua inclinacao teologica. Seria o Dr. Miguel Real, um ateu? Um
agnoistico? Ou um anticatélico? Ou mesmo seria um apreciador de
principios ligados ao Protestantismo evocados pela Reforma Religiosa do

século XVI?

MR9: (a) Nao sou nem catolico, nem pertenco a qualquer uma das multiplas crencas
cristas por um anico motivo: o Cristianismo tem nas suas profundas raizes o sangue da
cultura classica, as culturas classicas foram severamente assassinadas pelos cristaos,
entao fanatizadas (leia, por favor, por exemplo, A Chegada das Trevas. Como os Cristaos
Destruiram o Mundo Classico, de Catherine Nixey). Alguém culto que se diga cristao
esta simultaneamente a dizer: “eu pertenco a uma religido que matou a cultura que esta
na base da democracia grega e da filosofia grega™). Depois, historicamente, o cristianismo

promoveu a escravizacdo dos povos da América Latina, da Africa e da Asia, e o

108 TB: Luiz Bueno
109 MR: Miguel Real
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esmagamento das suas culturas. (b) Nao sou muculmano devido a quantidade fabulosa
de guerras que os islamitas criam todos os séculos, é uma religido do deserto, da pobreza
e da violéncia. (¢) Nao sou judeu porque o judaismo é uma religido barbara, de um deus
das milicias, impiedosas para quem poe em causa a sua nacao (veja como estao a destruir
a cultura palestina hoje). (d) Nao sou protestante porque o evangelismo protestante sao
os residuos do Cristianismo, os despojos, os restos, e, na esséncia, sao iguais (veja como
Lutero mandou assassinar os camponeses alemaes). (e€) Nao sou ateu porque acredito
na Presenca do Sagrado, o que estas igrejas definem como paganismo. Se leu o meu livro
sobre a Religiao, tera lido uma palavra que para mim define, ndo Deus, mas o campo do
Sagrado — PRESENCA, que nao é pensada, nao pode ser pensada, mas ¢é sentida (para

esclarecimentos maiores, leia, por favor Presenca Plena de Paulo Borges).

LB: 2- Sabemos que o ensino religioso catélico teve forte influéncia em
sua adolescéncia. Até que ponto sua iniciacdo religiosa catdlica o

influenciou na obra Fatima e a Cultura Portuguesa?

MR: a) influenciou muito, o espanto, a admiracao, a sensacao de maravilhoso que eu
sentia em menino em Fatima, é a mesma que eu sinto hoje. Fatima é um lugar onde o
Sagrado se manifesta, onde se sente uma Presenca, onde as palavras escasseiam para a
definir, é um sentimento perto do inefavel, conducente a todos os excessos, a todos os

barroquismos. Nao é um lugar sociologicamente “normal”.

LB: 3- No capitulo “religidao, misticismo e ascese”, da obra O Futuro da
Religiao, quando afirma que a fé do mistico é uma fé no “nada”, o que quer
dizer com isso? Defende o niilismo? Ou mesmo afirma que o “nada” € uma

fé abstrata como um “salto no escuro” como dizia Kierkegaard?

MR: a) Nao, nao sou niilista. O Nada é um conceito de Nietzsche aplicado a Deus
(leia, por favor Assim falava Zaratustra). O Homem é como um camelo a avancar no
deserto, nada vé, ou, melhor, s6 vé areia, que é sempre a mesma e igual. Assim Deus para
o homem, este nunca vé Deus, s6 pensa uma ideia, um deus, sem corpo, sem matéria,
sem representacao, sempre ausente — um Nada. Adorar este Deus é adorar um Nada. b)
No entanto, o Nada mais cheio do mundo, que prende o homem a ditames dogmaticos,

eternos, sugando-lhe toda a liberdade.

LB: 4- Até que ponto o fendomeno de Fatima chega a influenciar de facto a
politica de hoje, uma vez que as forcas politicas de Portugal estao muito mais
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fundamentadas por tendéncias impostas pelo sistema da Uniao Europeia? E
possivel vivenciar ainda o fenomeno de Fatima dentro de uma sociedade

liquida?

MR: a) NAO, Fatima e todos lugares onde a presenca do Sagrado se manifestou
€ um desvio a uma sociedade hoje eminentemente profana, até os bispos cristaos sao hoje
o maximo de profanidade. Nao vé como eles falam, cheios de poder, de arrogancia,
dogmaticos, com uma autoridade que ninguém a legitimou a nao ser a burocracia das
centrais de poder das igrejas. b) No principio do Cristianismo, os bispos eram eleitos pela
comunidade eclesial. Hoje, sdo ordenados a partir de uma burocracia eclesial. Desculpe
que lhe diga, mas pertencer hoje a qualquer que seja a religido é pertencer a uma
instituicdo como outra qualquer (desde o Estado aos Clubes de Futebol), nada tém de

sagrado, apenas de humano, demasiado humano (titulo de outro livro de Nietzsche).

LB: 5- Quando nao chega a julgar o fen6meno de Fatima pela visao dos

pastorinhos, é um receio de que a aparicao aconteceu de facto?

MR: a) Presumo que os Pastorinhos sentiram a presenca do Sagrado e
interpretaram como a sua mentalidade infantil e ingenuamente crista exigia. Era Nossa
Senhora. b) Ao longo da histéria de Portugal naquela serra (d’Aires) manifestacoes do
Sagrado aconteciam todos os séculos, interpretadas segundo o islamismo, que deram o
nome a vila de “Fatima” (a sobrinha do Profeta) (durante a ocupacao do territério
portugués pelos arabes ou mouros ou berberes — 711 até 1143). Leia, por favor, de Moisés
Espirito Santo, Os Mouros Fatimidas e as Aparig¢oes de Fatima e Origens Orientais da

religido popular portuguesa.

LB: 6- Pelo que percebo, o portugués nao consegue pensar em fé sem
a instituicao catdlica. Como o senhor percebe isso? Realmente essa uniao “fé
+ igreja catdlica” € indissoluvel para o portugués? Se Fatima esta tao
impregnada na cultura, ainda € possivel desfazer esse mito na consciéncia

coletiva portuguesa?
MR: a) Tem razao. Acho que nao € possivel, sdo cem anos a martelar (a Igreja, a

comunicacao social, a escola) que foi Nossa Senhora que apareceu em Fatima e disse

aquelas baboseiras do terco. Do mesmo, Lourdes, em Franca.

57



LB: 7- Como pensa o fenomeno mitolégico de Fatima, hoje tao
saturado das filosofias do anticristianismo? Segundo seu ponto de vista, ha
esperanca para um cristianismo simples nao institucionalizado numa

Europa pods-crista?

MR: a) Nao, nao tenho esperancga, porque olho para o passado e vejo que todas as
renovacoes da igreja acabaram ou em mortes ou em siléncio e a Igreja continuou igual:

veja a vida de Sao Francisco de Assis, é o melhor exemplo.

LB: 8- Quais sao os seus principais autores (escritores) para escrever

Fatima e a Cultura Portuguesa?

MR: a) Li tudo o que havia na Biblioteca Nacional sobre Fatima, desde as
confissdes da Licia até as descricdes oficiais da Igreja. E uma lista de mais de cem livros.
Basta abrir o Google e, pela Porbase, o Senhor pedir o ficheiro “Fatima”, tem 14 toda a

bibliografia.

LB: 9- Pelo que percebi, evita julgar o fenémeno ocorrido na
experiéncia dos trés pastorinhos, contudo o espetaculo de Fatima pode hoje

“esvaziar” o que ocorreu em 1917?

MR: a) Nao, nao esvazia. A experiéncia da presenca do Sagrado, ainda que
intransmissivel, é excessivamente poderosa, em 2018, foram a Fatima 8 milhoes de
peregrinos, foram 14 a procura do que eu ia em pequenino: do Sagrado. O problema é
que vazia a mente de cada um de nos hoje, procuramos o que sentimos nos faltar tanto

em Fatima quanto nos centros comerciais.

2.2.2. Comentario e analise da entrevista

Comentario a resposta 1 (a): Uma das razoes de Miguel nao pertencer a qualquer
ramo do cristianismo € a historia. Real elimina qualquer possibilidade de professar-se
cristao, porque, num primeiro momento a religiao crista, apos a sua institucionalizacao,

assassinou a Cultura Classica Antiga. Ao citar a obra de Catherine Nixey''°, deve dar-se

110 Catherine Nixey, jornalista e escritora britanica. Na obra citada por Real, Nixey afirma que a ascensao do
cristianismo no final da Antiguidade teve um impacto profundamente negativo na cultura cléssica,
resultando na destruicdo de templos, bibliotecas e obras de arte, bem como na perseguicao de fil6sofos e
pensadores. Nixey estudou na Universidade de Cambridge, onde se formou em Literatura Classica e Historia
da Arte. Antes de se tornar escritora, trabalhou como jornalista e critica de arte no jornal britanico The
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os seguintes destaques: Segundo Nixey, o Cristianismo institucionalizado foi a mente do
Estado para a aniquilacao de culturas inteiras até entao conhecidas principalmente a
partir do século IV, aquando dos primeiros eventos que trazem o Imperador Constantino
ao cenario histdrico e religioso. Sua experiéncia pessoal, por meio de uma visao celestial,
que lhe dava seguranca que seus exércitos iriam vencer o adversario Magéncio, conduziu
o General a vitoria. Na realidade, estava convencido de que as suas forcas nao vinham de
si mesmo e sim daquele a quem o Império Romano perseguia desde a época de Nero.
Entretanto, apos o Edito de Mildo a perseguicio aos cristios cessa. Os cristios ndo seriam
mais perseguidos, chifrados por touros e nem comidos por leGes nas arenas. Nesta etapa,
ainda nao significava que a religiao seria a crenca oficial do Império. Sua oficializacao se
deu no reinado de Teodédsio em 391 AD. Esse novo Edito promulgava, sim, a religido
cristd como a religiao do Império Romano e proibia quem quer que fosse a prestar culto
a outra divindade. Nixey, em sua obra, usa dados arqueolégicos e histéricos numa prosa
romanceada e revela uma série de acoes que foram perpetradas pelos protagonistas da
historia da época, principalmente quando o Cristianismo se tornou maioritario. Nixey
também desenvolve a teoria de que os imperadores romanos de entao, apoiados por
alguns Padres da Igreja' induziram o povo cristdo da época, como um verdadeiro

exército a fim de aniquilar a literatura, as artes e a cultura do mundo classico.

A segunda razdo exposta por Real quanto a ndo professar a crenca crista tem a
ver com a expansao e coloniza¢do dos povos por parte dos impérios cristaos da Idade
Medieval. Diz o entrevistado: “Depois, historicamente, o cristianismo promoveu a
escravizaco dos povos da América Latina, da Africa e da Asia, e 0 esmagamento das suas

culturas”.

Sem duavida, Real atribui a expansao e também a destruicao do patrimoénio pré-
colombiano e pré-cabralino nas Indias Ocidentais e na América do Sul, bem como a
milhoes de nativos as forcas espanholas e portuguesas que conjuntamente com a igreja

catolica da época desintegraram a vida primitiva dos povos amerindios. Valdir

Times. Catherine Nixey, A Chegada das Trevas: Como os Cristdos destruiram o mundo cldssico, Porto
Salvo, Editora Desassossego, 2020.

11 Padres da Igreja, Santos Padres, Pais Apostolicos ou simplesmente Pais da Igreja, foram influentes
tedlogos, professores e mestres cristaos, na grande maioria importantes bispos de igrejas cristas primitivas.
Seus trabalhos académicos foram utilizados como precedentes doutrinarios nos séculos subsequentes.
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Steuernagel'2 comenta sobre a chegada dos portugueses ao Brasil com propriedade. O

autor afirma a esse respeito:

“Portugal nao chegou a este pedaco de terra com o objetivo de trazer
coisas boas aos nativos. Como a histdria nos ensina, seu objetivo era a
extracdo de riquezas, ndo importando o que isso custasse. E custou a
dizimacao de milhdes de indios: suas vidas, tribos e culturas. Os trés
milhGes de indigenas da época foram reduzidos aos trezentos mil que
existem hoje”.113

A época da expansdo imperialista religiosa sob a bandeira da igreja catolica e a
espada do poder politico-militar tem seu auge em 1492, quando as Indias Ocidentais sao
descobertas por Cristovao Colombo. O portugués Vasco da Gama, em 1497, atinge a costa
das Indias, em Calcutd, com certo nimero de padres, principalmente jesuitas, que
seguiam em sua frota. Pedro Alvares Cabral, um cristio-novo, vai também chegar as
Indias em 1500, apds o descobrimento da Terra da Vera Cruz e encontrar a Igreja de Sio
Tomé, de origem arménia do ramo ortodoxo, que, segundo a tradicao eclesiastica, havia
sido fundada pelo referido apostolo. Tal comunidade ja possuia uma vida dindmica no

sul da India antes mesmo do cristianismo catolico ocidental chegar na regiao.

Vale salientar que estes conquistadores maritimos possuiam propositos comerciais
e colonizadores. Contudo, a igreja os apoiava, porque também possuia objetivos de
cristianizacdo como, por exemplo, levar a fé catélica as nacoes até entao desconhecidas,
entrar em contato com igrejas que poderiam existir, a fim de realizar aliancas e expandir
a igreja ocidental entre outros povos. Nesse periodo, e devido ao movimento de
Contrarreforma da Igreja Catolica promovido pelo movimento reformista, surgia em
1534 a Companhia de Jesus (Societas Iesu, S. J.), uma forca expansionista e Ordem
Religiosa criada por um grupo de estudantes da Universidade de Paris, liderados pelo

basco Ifiigo Lopez de Loyola 4, conhecido posteriormente como Inacio de Loyola

12 Valdir Steuernagel, te6logo e escritor brasileiro, obteve seu Doutoramento pela Universidade de Chicago.
Conhecido por sua atua¢do no meio evangélico, especialmente em relagio ao movimento missionério e ao
didlogo inter-religioso. Desempenha um papel significativo no desenvolvimento de uma teologia
contextualizada, engajada com as questoes sociais e culturais da América Latina. Ele tem escrito e falado
extensivamente sobre temas como missdo integral, justica social, e a relacdo entre fé e cultura. E professor e
contribui com diversos artigos e livros sobre teologia e missiologia. Sua abordagem é caracterizada por um
compromisso com a relevancia pratica da teologia e por um forte enfoque no impacto social e cultural do
evangelho.

13 Valdir Steuernaguel, “500 Anos de Conquista! E tempo de festa ou de lamento?”, in Ultimato, disponivel
em https://www.ultimato.com.br/revista/artigos/263/500-anos-de-conquista-e-tempo-de-festa-ou-de-
lamento (acedido a 05-04-2024).

114 Tnacio de Loyola é o fundador da Companhia de Jesus, mais conhecida como Ordem dos Jesuitas. Nascido
em 1491, na regifio de Loyola, no Pais Basco, Espanha, seu nome de nascimento era Ifiigo Lopez de Loyola.
Sua juventude foi marcada pelo servico militar e pelo desejo de se destacar como cavaleiro, mas sua vida
mudou dramaticamente em 1521, quando foi gravemente ferido durante a defesa da fortaleza de Pamplona
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promoveria a cristianizacdo dos povos pagaos e nos proéximos cem anos estariam em
quase todos os recantos do Novo Mundo. A propaganda fide's e as demais ordens
também promoveram a desconstrucao cultural e religiosa de um nimero incontéavel de

povos e nagoes.

Contudo, ha de se destacar algumas iniciativas como o espanhol jesuita Francisco
Xavier na India, enviado por Inéacio de Loyola em 1542, procurou preservar a cultura e
as formas culturais nativas, comunicando os principios essenciais da fé catblica. Seu

trabalho estendeu-se por varias regioes do Extremo-Oriente.

Outro jesuita, Mateus Ricci, italiano, que se instalou em Macau por volta de 1557,
procurou manter os usos e costumes chineses para estabelecer o cristianismo com
praticas confucionistas. Ricci permitia que os convertidos participassem da adoracao a

ancestrais e outros ritos do Estado, considerando que tinham caréater social e civil.

Entretanto, outros Jesuitas chegaram as Filipinas entre 1560 e 1601. Esses
missiondrios permitiam que os nativos fossem alfabetizados no idioma nativo, mas

jamais deveriam esquecer do idioma do conquistador e dos rituais da igreja latina.

Todavia, o exemplo mais célebre foi o de Bartolomeu de Las Casas''¢ (1474-1566),
conhecido como o modelo e o porta-voz da justica social e profeta dos direitos para os
nativos na América, porém nao conseguiu impedir a opressao e o genocidio imposto pelo
império espanhol com a chancela da igreja de Roma. Esses factos e eventos ndo foram

suficientemente fortes para impedir a tragédia que se abateu sobre as Indias Ocidentais.

Uma realidade semelhante se deu na América do Sul aquando do movimento de
catequizacado da igreja romana sobre os nativos. Sem dtivida alguma, a simbiose entre os

conquistadores e a expansao da fé catblica sempre existiu. Com Cristovao Colombo, a

contra os franceses. Durante sua recuperacdo decidiu dedicar-se a vida religiosa. Em 1534, em Paris, ele e
alguns companheiros fizeram os votos de pobreza, castidade e obediéncia, além de um voto de obediéncia
ao Papa em relacdo as missoes. A Companhia de Jesus foi oficialmente aprovada pelo Papa Paulo III em
1540, mas apareceu em um periodo de grandes mudancas e desafios para a Igreja Catolica, incluindo a
Reforma Protestante. Loyola faleceu em 1556 e deixou um legado duradouro através da Companhia de Jesus,
que continua a ser uma das ordens religiosas mais influentes dentro da Igreja Catdlica.

15 Propaganda Fide, Congregacdo para a evangelizagdo dos povos (Congregatio pro Gentium
Evangelizatione), foi um dicastério da Ctria Romana. Ocupava-se das questoes referentes a propagacao da
fé catolica no mundo.

16 Bartolomeu de Las Casas (1474-1566), frade dominicano, historiador e missionario espanhol, é
amplamente reconhecido por seu papel na defesa dos direitos dos povos indigenas nas Américas, durante o
periodo colonial espanhol. Ele é frequentemente lembrado como o "Defensor dos Indios", devido ao seu
trabalho em prol dos direitos e dignidade dos nativos americanos.
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religido crista se fez presente no novo continente, trazida pela civilizacdo europeia
ocidental, dando inicio a conquista e opressao europeia travestida de “conquista

espiritual”.

Quando Miguel Real atesta que nao € cristao por motivos histéricos nao o faz apenas
por isso, mas, sobretudo, pela mentalidade, conviccoes e praticas que foram marcadas
pela histéria. Maria Domezi'7, em sua obra “Deus em guerra e pacto na América Latina

colonial” 118, afirma:

“Seja como for, de um modo geral os colonizadores se empenharam em
assimilar as pessoas diferentes ao seu modo de ser, obrigando-as a
falar, vestir-se e viver como eles. Porém, ao mesmo tempo as tratavam
como diferentes, por isso pretendiam ‘humaniza-las’ sujeitando-as a

b

S1.

A igreja, sob o signo da cruz, da inicio ao processo de conquista associado a
expansao da fé. A imposicao da igreja e da religido crista gerava intolerancia religiosa e
perseguicdo. Uma das ac¢es mais pernosticas do cristianismo vigente foi a conversao
imposta a todos que nao confessavam a fé crista. Tanto na Espanha quanto em Portugal,

em 1497, a igreja forcou a conversao de judeus e denominando-os de “cristaos-novos”.

Domezi vai além e relata que desde o inicio das descobertas de novas terras havia
uma unido visceral entre conquista militar, politica e ideologica religiosa e a expansao da

fé. A autora comenta inclusive que:

“foi com uma forte concecdo messidnica que os portugueses se
langaram na missao politico-religiosa de expansao da fé e do reino de
Cristo, a0 mesmo tempo em que revestiam de carater sacral toda a sua
sociedade”. 119

De facto, as missoes catdlicas prevaleceram no periodo colonial. Os Franciscanos

chegaram a relatar milhares de batismos em 1500'2°, ano em que Pedro Alvares Cabral

117 Maria Cecilia Domezi, pesquisadora e autora brasileira, é conhecida por suas contribui¢des ao estudo da
historia religiosa e cultural da América Latina colonial. Em sua obra: Deus em guerra e pacto na América
Latina colonial, ela explora as complexas interagbes entre religido, guerra e politica durante o periodo
colonial na América Latina.

18 Maria Cecilia Domezi, Deus em guerra e pacto na América Latina colonial, Sao Paulo, Ideias & Letras,
2015, p. 11.

19 Jdem, ibidem, p. 23.

120 Concentrado nas expedicdes direcionadas & India e nas transacées comerciais com a Africa, Portugal
levou uma década para enviar a América um grupo de missionarios. Os religiosos que aportaram em Porto
Seguro em 1516 eram franciscanos que, durante dois anos, se esforcaram para batizar os nativos tupinambaés.
Acabaram massacrados pelo gentio, deixando um modesto saldo de vinte a trinta indios batizados.
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desembarcara no Brasil. Em 1584, os Jesuitas haviam feito centenas de milhares de
conversoes. O Padre José de Anchieta, que chegara ao Brasil em 1556, batizou, dezenas
de milhares de indios. A significacao de "salvar o indio" era assimila-lo ao cristianismo
portugués catolico. Os indigenas eram convertidos em massa. Para a igreja, o termo
“conversao” era entendido como a assimilacdo dos usos e costumes portugueses.
Enquanto externamente usavam roupas e se comportavam como os colonizadores, as
crencas nativas e animistas se mantinham, o que interiormente continuavam a praticar
as escondidas a crenca de seus antepassados. Portanto, “conversao” era sim uma
imposicao da civilizacdo portuguesa, sua cosmovisao, seu idioma, sua crenca e sua
indumentéria sobre a vida e o cotidiano indigena'?'. As consequéncias eram notaveis e
os resultados viriam posteriormente como o sincretismo religioso e cultural que nos dias
de hoje sdo claramente observados na maioria dos povos integradas e semi-integradas

no Brasil.

Estava em curso a constituicdo de uma cristandade colonial com seu cristianismo
ocidental e ibérico de perfil nacionalista, tolerante e cruel. A recusa da dominagao
politica religiosa era reprimida pela forca, pela guerra considerada como “santa” ou
“justa”. “Entretanto, o poder colonial foi especialmente desafiado quando os nativos se
puseram em resisténcia através da religido, apropriando-se de elementos do catolicismo

e resinificando-os dentro de seu tradicionais cultos”.122

Comentario a resposta 1(d): Miguel tem certa razdo para admitir a negacgao
aos movimentos reformistas do século XVI. Ha que se valer que eles foram, sem davida
alguma, tentativas de responder aos desmandos e inforttinios criados pela igreja catdlica
romana medieval. A muitos destes movimentos que devem ser considerados até como
uma negacao da fé originada pelo Nazareno, sem qualquer concordancia com o ensino
dos evangelhos do século I. Conquanto Real venha lembrar do ex-monge Martinho
Lutero, a maioria dos avancos do movimento protestante nos séculos XVII e XVIII,
foram realizados por meio de acoes coercitivas e muitas delas resultaram num evangelho
inglorioso. Ha que salientar também que as guerras religiosas, ainda no Protestantismo
incipiente, eram uma consequéncia historica contra os desmandos da Igreja de Roma.
Deve-se lembrar aqui ainda no século XVI a guerra religiosa promovida pela Coroa
Francesa, regida por Catarina de Médicis, e chancelada pela Igreja Catolica contra os

huguenotes e também as guerras santas empreendidas por Ulrich Zwinglio, um dos

121 Farle Cairns, Cristianismo através dos séculos: Uma histéria da igreja cristd, Sdo Paulo, Editora Vida
Nova, pp. 304-306.
122 Maria Cecilia Domezi, Deus em guerra e pacto na América Latina colonial, p. 25.
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primeiros reformados da Suica, o qual acaba por morrer no campo de batalha contra os

catolicos.!23

Da mesma forma que durante e a partir do século XIX o Destino Manifesto24 foi
uma doutrina fundamental para o processo de expansionismo norte-americano,
chegando a justificar, ainda hoje, as dinamicas imperialistas dos Estados Unidos da
América. O Destino Manifesto tem suas bases religiosas de que Deus havia predestinado
os estadunidenses a conquistarem o Oeste, levando a civilizacdo, a tecnologia e o
progresso aos povos desses lugares. Isso justificou o aprisionamento de povos nativos e

exploracao de riquezas naturais.

Portanto, nao se deve esquecer que a expansao politica e economica de paises como
os Estados Unidos da América esta ligada a expansdo missionaria protestante. Sob a
“crenca” de que os estadunidenses tinham a missao divina de expandir seu territorio e
propagar seu modo de vida conhecida por: American Way of Life. Essa doutrina ainda é
latente até os dias de hoje, para o processo de expansao de fronteiras norte-americanas.

Pode-se perceber tal ideia através deste pequeno extrato que agora cita-se:

“[...] é pelo direito de nosso destino manifesto de se espalhar e possuir
todo o continente que a Providéncia nos deu para o desenvolvimento
do grande experimento de liberdade e autogoverno federado que nos
foi confiado”.125

Comentario a resposta 1(e): Sem davida alguma, a motivacao de Miguel Real
quanto a crenca em uma Presenca segundo a proposta da obra citada pelo escritor,
possui sim reminiscéncias na teologia e espiritualidade budistas. Nao sem razao, Real
admite essa presenca profunda e esse sentimento compaixativo a partir de uma
experiéncia mistica. Com rara sensibilidade e sinceridade percebe que o ser humano vive
para transcender-se. O autor Paulo Borges, citado por Real na resposta a entrevista,
possui uma linha de entendimento budista, sendo o proprio, Presidente da Federacao

Budista em Portugal.

123 Earle Cairns, O cristianismo através dos séculos: Uma histéria da igreja cristd, p. 244.

124 No século XIX, a doutrina do Destino Manifesto (Manifest Destiny) era uma cren¢a comum entre os
habitantes dos Estados Unidos que dizia que os colonizadores americanos deveriam se expandir pela
América do Norte. Ela expressa a crenca de que o povo americano foi eleito por Deus para civilizar o seu
continente.

125 S, Marques dos Santos, “Um povo eleito em uma terra prometida: o mito do destino manifesto e as raizes
do nacionalismo”, in  Revista Aedos, V. 14, n. 32, 2023, disponivel em
https://www.seer.ufrgs.br/index.php/aedos/article/view/121392 (acedido a 26-03- 2024).

64


https://www.seer.ufrgs.br/index.php/aedos/article/view/121392

Contudo, é de bom alvitre lembrar que assim como as linhas fenomenologicas do
budismo oriental, o cristianismo em sua génese sempre foi considerada uma religido
oriental, e como toda religido do Oriente, € uma religido mistica em esséncia na sua
origem. Essa afirmacao pode parecer estranha para os dias atuais, numa época em que
geralmente se supde que ser um cristao significa levar uma vida moral e racionalista. De
facto, os movimentos medievais catdlicos e reformistas, do século XVI, trouxeram uma
visao determinante para transformar a mistica cristd oriental em racionalismo
dogmatico. Por exemplo, quanto a pratica da oracdo, os cristaos da Era Moderna e pos-
moderna assimilaram por vezes um conjunto de exercicios sem sentido tanto quanto
tediosos devido a influencia da atual sociedade de consumo. O cristianismo ocidental

perdeu o ideal pela mistica.

Embora o cristianismo tenha abortado essa busca pelo Sagrado e pela presenca
compaixativa, sua origem € mistica, mas a sociedade pés-moderna, saturada pelo
fascinio racionalista, tem abandonado essa tradicao por qualquer ideologia ou crenca que
responda a necessidade do ser humano mover-se nesta natureza. Corroborando, Olivier

Clément afirma:

“Conquanto haja uma certa ironia dos cristaos pela mistica do oriente,
seria necessario e indispensavel que se descobrisse o Sagrado nas mais
variadas formas no Ocidente. A religido mais bela e mais completa é
aquela em que a mistica se faz presente, por outro lado, se isso nao
houver, o cristianismo atual tera seus dias contados.”126

Essa busca pelo Transcendente sao respingos do desejo humano por aquilo que o
homem busca sem saber como, ou porqué. O livro de Eclesiastes ja bem declarava o

seguinte:

“Tudo Deus fez formoso em seu tempo; também pds a eternidade no
coracao do homem, sem que este possa descobrir a obra que Deus fez
desde o principio até ao fim”.127

Ora, essa procura inquietante faz parte da natureza humana. As grandes questoes
da esséncia humana ainda que sejam ab-rogadas, jamais deixarao de existir como: Quem

sou eu? De onde vim? Para onde vou? O que Miguel Real deixa adivinhar é que na busca

126 Qlivier Clemént, Fontes, Juiz de Fora, MG, Edic6es Subiaco, 2003, p. 4.
127 Jodo Ferreira de Almeida, Biblia Sagrada, Edi¢do Revista e Atualizada, Eclesiastes II1, p. 11.
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desta Presenca Compaixativa estdo algumas destas respostas da mente e da consciéncia

humana.

Em outras palavras, as raizes humanas sao de facto religiosas e artisticas e,
portanto, ndo racionalistas, o que na verdade, envolvem a metafisica. Uma vez satisfeitas
as necessidades materiais, surgem as necessidades mais profundas e entao é relevante o
conceito de Miguel Real quanto ao sentimento compaixativo, a Plena Presenca. Jesus de

Nazaré ja dizia ha vinte séculos: “o homem nao vive apenas pelo pao”:28,

Portanto, a visdo e compreensao de Real sobre o fendmeno de Fatima esta
enraizado nestas fontes misticas do Cristianismo. Contudo, quando a mistica se torna
um fim em si mesmo, ela perde sua razao de ser. A mistica pela mistica é um vazio, é
abstrato, todavia quando esta se faz instrumento e ferramenta para suplantar o ser
humano, esta sim a cumprir seu papel cosmoldgico. Até mesmo o ateu pode ser mistico,
mas so6 o Cristianismo em sua vitalidade é capaz de conciliar a negacao e a afirmacao,
unir o divino e o humano, sem confundi-los ou separa-los. Essa vitalidade ainda é

possivel, segundo defende Real. Na verdade, o futuro da raca humana depende disso.

Comentario a resposta 5(a): Sem davida, a relacio entre a “Fatima catolica” e
a “Fatima islamica” é por demais estreita, pelo menos é o que deixa bem claro Moisés
Espirito Santo, mas especificamente quanto aos acontecimentos iniciais e as declaracées
e investigacoes realizadas pelo supracitado autor destes primeiros anos, o que Moisés

denomina por primeira fase.

Na fase de 1917, até a morte dos pastorinhos Jacinta e Francisco em 1919, a fé
confessada estava eivada de imprecisoes e hesitacdoes no que diz respeito a quem ou o
que de facto era a figura de luz que teria aparecido para eles. O nome da aparicao até
entdo ainda estava a se definir, bem como as suas vestimentas. As criancas chegaram a
admitir que o ente divino era vestido até aos joelhos. Isso gerava certo desconforto para
aigreja, que de acordo com as imagens religiosas de qualquer santa, afirmada pela igreja

e estabelecida pela cultura catolica é que os vestidos das mesmas iam até aos artelhos.

E somente a partir da segunda fase em 1927, através da lavra de Licia, que se
estabelece e define-se que o ente luminoso era de facto Maria a mae de Jesus Cristo que

aparecera as criancas. Neste caso, Miguel Real esta correto quanto ao fenémeno da

128 Jdem, ibidem, Evangelho segundo S. Mateus 1V, 4.
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Presenca para as criancas, mas que foi caricaturado e literalmente tomado e interpretado

pelaigreja9.

Entretanto, Moisés Espirito Santo's° possui uma clara afirmacao de que nao seria
mesmo Maria e sim um outro ente que aparecera no ambiente mistico da Cova da Iria.s!
As conclusoes do escritor e investigador vao no sentido de que a apari¢cao tenha sido
Fatima, a filha do profeta Maomé ou mesmo seu filho, conhecido como o Iman Oculto

dos mouros, como afirma Moisés Espirito Santo:

“E porque levanto eu esta questao? Porque os elementos das visoes da
Cova da Iria s2o comuns a teologia dos fatimidas dos séculos IX-XII. A
figura de luz que as criancas viram podia ser Fatima mae do Oculto, Ali,
Elias ou Jesus constantes naquela teologia. Visao de vultos de luz?
Qualquer aprendiz de sufi as experimentava — e quando quisesse —
recitando formulas sagradas contadas por um rosario de contas”.32

Interessante que na introducao do escrito Moisés revela, e com grande razao, que
ademais da motivacao que reinava na mentalidade dos historiadores ocidentais quanto
as conquistas e expansao do império catélico, uma enormidade de crencas em aparigcoes
e visOes era muito comum, na regido central de Portugal, onde habitavam os mouros na
época, sendo envolvidos por elas desde os tempos mais remotos. A aceitacao de apari¢coes
acerca de Fatima (Fatmed em &rabe), a filha do profeta Maomé, ou seu filho, o Ima
Oculto revelar-se-ia o Messias Islamico que se fazia presente no inconsciente coletivo da

época.

Comentario a resposta 7(a): E indubitivel que Miguel Real, como todo
portugués, tem em seu ADN a cultura religiosa catélica romana. Ela é inseparavel da vida
e da cultura portuguesas. Contudo, Real nao se submete a isto e aperfeicoa a sua

experiéncia, impactado pelo fenémeno de Fatima, corroborando com a Presenca

129 Moisés Espirito Santo, Os mouros fatimidas e as apari¢bes de Fatima, Lisboa, Editora Instituto de
Sociologia e Etnologia das Religides, 2006, p. 27.
130 Moisés Espirito Santo: Socidlogo portugués que se destacou pelos seus estudos sobre a cultura e a
religiosidade popular em Portugal. Entre os seus trabalhos mais notéveis, ele abordou temas como as origens
culturais e religiosas do pais, frequentemente cruzando estudos histéricos e antropolégicos. Um dos seus
livros mais conhecidos é As Origens Orientais da Religido Popular Portuguesa, onde ele examina as
influéncias culturais e religiosas que moldaram a religiosidade popular em Portugal. Dentro deste contexto,
Moisés Espirito Santo fez uma investigacdo significativa sobre as possiveis conexdes entre Fatima e os
Fatimidas. No seu estudo, Moisés Espirito Santo propoe que a devogao a Nossa Senhora de Fatima pode ter
influéncias que remontam aos Fatimidas, uma dinastia islamica que governou grande parte do Norte da
Africa e do Oriente Médio durante a Idade Média. Ele sugere que o nome "Fatima" nfio é coincidente, mas
sim uma referéncia a Fatima, a filha do profeta Maomé, que é uma figura venerada no Isla.
131 Moisés Espirito Santo, Os mouros fatimidas e as aparigoes de Fatima, p. 29.
132 Jdem, ibidem, p. 29.
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Compaixativa. Fatima como todo fendémeno compaixativo do Sagrado impacta a vida do
escritor. A questao da religiosa esta envolvida visceralmente na cultura, que nao se pode
perceber os limites de uma e de outra. Contudo, a crise estabelecida por Real est4 nas
atribui¢oes que a humanidade concedeu a ambas. Entretanto, neste caso, é de suma
importancia que se facam as devidas separagoes, como bem afirma Brennan Manning
que comentando a relacao entre o Jesus de Nazaré e Caifas, sumo-sacerdote, aquando da

sentenca e condenacao do Galileu, refere o seguinte:

“Algo terrivel aconteceu a Caifas. A religido abandonou o dominio do
respeito pela pessoa. Para Caifas o sagrado tornou-se instituicoes,
estruturas e abstragoes. Ele dedica-se ao povo, de modo que individuos
de carne e osso sao dispensaveis. Caifas dedica-se a nacao. Mas a nacao
nao sangra como Jesus. Ele dedica-se ao Templo — impessoais cimento
e pedras. Caifas tornou-se impessoal ele mesmo, nao mais um ser
humano caloroso, mas um robo, tao rigido e inflexivel quanto seu
mundo imutavel. A escolha normalmente apresentada aos cristaos nao
é entre Jesus e Barrabas. Ninguém quer se identificar com quem é tao
obviamente um assassino. A escolha com a qual temos de ser
cuidadosos é entre Jesus e Caifas. E Caifas nos engana. Ele é um
homem muito "religioso". O espirito de Caifas é mantido vivo em todos
os séculos nos burocratas religiosos que condenam sem hesitacdo gente
boa que quebrou leis religiosas ruins. Sempre por uma boa razao, é
claro: pelo bem do templo, pelo bem da igreja. Quanta gente sincera ja
foi banida da comunidade crista por religiosos avidos de poder com um
espirito tdo entorpecido quanto o de Caifas? O espirito embotador da
hipocrisia vive nos clérigos e politicos que desejam ter uma boa
imagem sem serem de facto bons; vive nas pessoas que preferem
entregar o controle das suas vidas a regras a correr o risco de viver em
uniao com Jesus”.133

O establishment da religiao sempre procurara favorecer-se e centralizar seu poder
de manipulacdo assassinando a fé sincera dos oprimidos. Entretanto, essa condi¢do da
indissociabilidade da fé, no cristianismo catélico na cultura portuguesa, ¢ mais bem

especificada por Jorge Dias, quando afirma:

“Outra constante da cultura portuguesa é o profundo sentimento
humano, que assenta no temperamento afetivo, amoroso e bondoso.
Para o portugués o coracao ¢ a medida de todas as coisas”.'34

133 Brennam manning, O evangelho maltrapilho, Sao Paulo, Editora Textus, 2005, p. 66.
134 Jorge Dias, O Essencial sobre os Elementos Fundamentais da Cultura Portuguesa, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 2004, p.34-.
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Em suma, a espiritualidade portuguesa é muito menos racionalista e mais
apaixonada, mais sentimental e mais emocionalista, dai €, via de regra, notificada por
Miguel Real que a crenca em Fatima nao se baseia em um sistema dogmatico em sua base
confessional. Ha antes de tudo um sentimento compaixativo no qual o escritor relaciona
e conceitua a religido portuguesa. Por ser assim, Fatima se insere no quadro
fenomenol6gico como um elemento em que é impossivel apenas disseca-lo e estuda-lo

com as ferramentas cientificas e académicas do século XXI.

Novamente, Real esta convicto de que a religiosidade em torno de Fatima nao
teria tanta influéncia na politica, porque esta é profana. E impossivel vivenciar e
correlacionar com a sociedade de hoje, porque essa profanidade, para Real esta separada
do mundo da Presenca Compaixativa e, assim nao podem se tocar. A secularizacao do
mundo e do sistema eclesiastico é o ponto alto aqui. Nesse caso, Real tem razao, porque
até o Eclesiastico foi profanado pelo secularismo, nao possuindo a esséncia da fé e da
mistica. Ao momento que este perdeu sua natureza mistica, passou a viver de acordo com
os principios burocraticos e moveu-se na forma de uma estrutura corporativa. Até
mesmo as comunidades de linha evangélica, seja de quais tendéncias forem, também
perderam a mistica e tornaram-se extremamente voltadas ao espetacular, ao burocratico
e ao dogmatico. Embora se afirmem como grupos de espiritualidade refinada, deixaram

de contemplar o fendmeno mistico a que o ser humano € inerente.

O facto de Miguel defender que o fen6meno de Fatima fora a manifestacao de uma
Presenca revela a tendéncia mistica do escritor, embora com todos os direitos, a partir
de sua cosmovisao de estabelecer a premissa que Fatima tenha se tornado “propriedade”

da igreja institucional até os dias de hoje.

Comentario a resposta 10(a): Real nao poupa criticas a inclinacao do movimento
fatimiano catdlico romano para o consumismo da fé e o fator mercadologico da fé nos
dias de hoje. Toda cidade, e porque nao dizer, todo o pais lucra com a fé singela dos
pastorinhos de 1917. Miguel Real d4 um atestado de veracidade, todavia reafirma a
conviccao de que a passos largos a mente humana, seja privada, seja coletiva, esta
esvaziada pelo consumismo e auséncia da mistica. Sim, h4 uma visdo positiva nesta
ultima resposta. Apesar da visao realista do empobrecimento e reducionismo a que a fé
sincera ficou sujeita, afirma que a fé subjetiva avanca por sobre toda histoéria, todos os

acontecimentos, todas as intempéries da vida.
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No comentario de José Brissos-Lino35 o consumismo vem dar o tom da fé para
aqueles que, num vazio, procuram preencherem-se com as tendéncias e nomenclaturas
religiosas e denominacionais dogmatizadas pela instituicdo majoritaria. Como bem
afirma, quando procura perceber a no¢ao de pecado, a partir de Miguel Real. Lino-

Brissos refere a este respeito:

“Miguel Real aborda esta tematica complexa com a simplicidade das
ferramentas de um ourives e a eficacia das suas maos, como quem
mexe em algo que se situa no dominio do Sagrado, sabendo que
alguém que nao navegue no terreno religioso corre sempre o risco de
concitar a atencao critica dos guardiaes do templo, por um lado, mas
também a estranheza dos espiritos profanos”.13¢

2.3. A percecao de Miguel Real sobre Fatima

Apbs essa caminhada eivada de conceitos e afirmacoes contextuais oferecidas por
Miguel Real e procurando interpretar e esclarecer algumas de suas afirmacoes, o segundo
capitulo da sua obra Fatima e a Cultura Portuguesa, parece-se mais denso, uma vez que
Real trabalhara temas e assuntos de ambito exclusivamente teologicos. Nesta secgdo,
Real procura definir o fendmeno e desenvolver uma hermenéutica propria, esclarecendo
o que de facto se da na mente do religioso e devoto de Fatima. Nele também dara abertura

a revelar mais de sua cosmovisao e a forma como percebe o Sagrado.

Inicialmente, Real traz uma excelente definicdo do ambiente e da unicidade entre
o Sagrado e como ele pode se projetar na vida humana. Verifique-se as suas palavras a

este respeito:

“A suspeita da existéncia de uma realidade exterior ao mundo fisico,
designada por sagrada, construida interna e naturalmente ao
psiquismo humano, consiste na universalidade e intemporalidade do
sentimento de suspeita de uma Presenca, uma existéncia intima, que
projeta emotivamente, em circunstancias singulares, a sensibilidade e
a mente para esferas de transcendéncia metafisica, para um dominio
que supera a mera circunstancialidade material, abrindo-se a um
campo de espiritualidade no qual emergem os grandes temas da
existéncia humana: o sentido da vida e a existéncia da morte, a

135 José Brissos-Lino: professor, escritor e pesquisador portugués com carreira significativa na area da
comunicacio, ciéncias sociais e politicas. £ associado & Universidade Luséfona, onde tem desempenhado
um papel importante na academia.
136 José Brissos-Lino, “O Pecado de Miguel Real”, in LUIS, Carla Sofia Gomes Xavier, RITA, Annabela e
LUIS, Alexandre Anténio da Costa (orgs.), Miguel Real: 40 Anos de Escrita—Literatura, Filosofia e Cultura,
p- 291.
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prevaléncia dos valores universais da justica e do bem, a possivel
existéncia de um «outro mundo» e de outras entidades, habitualmente
designadas por espirituais ou divinas”. 137

A existéncia do Sagrado, de um deus, ou mesmo uma divindade, nas palavras de
Real pode se tornar percetivel por meio desta Presenca que envolve diretamente uma
sensibilidade sentimental. Analisando aspetos da hermenéutica e exegese, dois termos
importantes sao usados pelo escritor, saber: o Sagrado e o segundo é Presenca. Estes
termos carregam em si conceitos que a Filosofia e a Teologia lidam desde os tempos mais
remotos. Em aspetos teoldgicos, o termo Sagrado possui raizes na lingua grega, classica
e no coiné. O termo hdgios (santo, sacro, sagrado) € um atributo pertencente a divindade,
mas sua traducao literal é “separado”. Portanto, a divindade sendo sagrada, esta
separada do mundo material e terreno. Essa separacdo é necessaria, essencialmente
porque o material e fisico é considerado profano. Todavia, essa separacao é necessaria,

pois nao pode haver compatibilidade entres as duas dimensoes ou ambientes.

A Teologia Sistematica, uma das areas da Teologia, de linha filoso6fica para melhor
compreensao ao tratar dos atributos da divindade, denominou-os de atributos
comunicaveis e atributos incomunicaveis. Os comunicaveis foram qualidades que
aprouve a divindade transmiti-los a humanidade. O Sagrado, qualidade inerente a
divindade foi transmitida a fim de que a humanidade perceba e tome ciéncia da Presenca
desta por todo Universo. Experimentar esta Presenca por meio da experiéncia com o
Sagrado é parte da vida humana.’3® Quando Real esta relacionando o fenémeno como
uma manifestacdo sagrada, se faz necessario admitir que a santidade revelada aos
pastorinhos nao é algo que pode ser manipulavel ou mesmo gerida por uma instituicao

seja ela social ou religiosa, a nao ser que haja sensibilidade para a perceber.

Na definicao trazida por Real essa Presenca é adjetivada por Compaixativa.'39 Nas

Escrituras Sagradas do Antigo Testamento esta Presenca que os foi experimentada pelos

137 Miguel Real, F4tima e a Cultura Portuguesa, p. 39.
138 A palavra hebraica “santo”, gadash, deriva da raiz gad, que significa cortar ou separar. A mesma ideia é
comunicada pelas palavras hagiazo e hagios, no Novo Testamento. Disto ja se vé que é um equivoco pensar
na santidade primariamente como uma qualidade moral ou religiosa, como geralmente se faz. Sua ideia
fundamental é a de uma posicao ou relagio existente entre Deus e uma pessoa ou coisa. A santidade é
revelada na lei moral implantada no coracdo do homem e que fala por meio da consciéncia. Expressa-se
proeminentemente na lei dada a Israel. Essa lei, em todos os seus aspetos, foi planeada para imprimir em
Israel a ideia da santidade de Deus e para leva-lo a sentir fortemente a necessidade de viver distintamente
dos povos ao redor de Israel. A este proposito, atendem simbolos e tipos como a nagao, a terra santa, a cidade
santa, o lugar santo e o sacerdé6cio santo. Louis Berkhof, Teologia Sistemdtica, pp. 65-66.
139 A palavra Presenca, na maioria das vezes, é traduzida por face, rosto. No grego classico e coiné a palavra
aparece 23.598 como prossopon (face, rosto, semblante; figurativamente é usado (a) para denotar a
presenca pessoal de um ser.
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antigos patriarcas hebreus e pelas tribos de Israel, libertos do Egipto e quando da
peregrinacao no deserto arabico. Era essa mesma Presenca que se apresentava no
interior do Tabernaculo, no lugar santissimo no encontro com o sumo-sacerdote que
uma vez por ano entrava ali para levar as suplicas do povo. Esta Presenca divina se fazia
presente na protecao e na seguranca de inimeros homens e mulheres que, sensibilizados

a esse sentimento, possuiam a real conviccao de uma manifestacao sobrenatural.

A que se salientar que o termo Presenca Compaixativa é muito bem trabalhado por
Real em sua obra O Futuro da Religido. Real define a palavra Sagrado, como um

sentimento que envolve a Psique humana. Diz ele:

“Contra a corrente filosoficamente dominante [...] defende-se neste
ensaiozinho a universalidade e intemporalidade do sagrado através da
existéncia intima, construida internamente ao psiquismo humano, de
uma Presenca que projeta emotivamente, em circunstancias
singulares, a sensibilidade e a mente para esferas de transcendéncia
metafisica, para um dominio que supera a mera circunstancialidade
material, abrindo-se a um reino de espiritualidade no qual vigoram os
grandes temas da existéncia humana: o sentido da vida, a morte e a
vida para além desta, a prevaléncia dos valores universais da justica e
do bem, a possivel existéncia de “outro mundo” e de outras entidades.
Justamente o mesmo complexo emotivo donde emerge, em condicoes
singulares, o sentimento de compaixao”.14¢

Ora, se o ser humano é um ser espiritual, entao este milita entre duas dimensoes.
A realidade material e imaterial, visivel e invisivel é um facto. O livro das religioes, escrito
por Viktor Hellern com outros autores procura definir religido como uma experiéncia
pessoal e que ademais de toda a hermenéutica cientifica ultrapassa a mera avaliacao e

investigacao sociologica, como explica:

“O pesquisador investiga de uma perspetiva externa todas as religioes,
buscando semelhancas e diferencas, e tenta descrever o que vé. A
descricao dele nem sempre é plena e exaustiva, se comparada aos
sentimentos de um crente acerca de sua religido. E como o que acontece
com a musica. Um especialista em teoria musical pode explicar de que
maneira uma composicao foi construida, e descrever suas tonalidades
e seus instrumentos, mas jamais conseguira recriar a experiéncia que a
musica transmite. Isso é ainda mais 6bvio quando se trata de comida.
Um nutricionista pode explicar que certo alimento consiste numa dada
mistura de componentes organicos, e que, se for resfriado a uma

1490 Miguel Real, O Futuro da Religido, p. 13.
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determinada temperatura, tera um gosto doce e fresco ao entrar em
contato com o palato humano”. 4!

A experiéncia religiosa esta além da técnica ou das dogmatizagoes académicas. Ao
que muitos denominam de fé, Real chama de sentimento compaixativo, ou melhor uma
emocao introspetiva e intima que irrompe dentro de cada um. Na Epistola aos Hebreus,
no Novo Testamento, uma carta dirigida a judeus que haviam assimilado a fé crista e
gentilica, encontra-se uma definicio de fé que envolve nao apenas o sentimento
compaixativo conceituado por Real. O verso diz: “A fé é uma posse antecipada do que se

espera, um meio de demonstrar as realidades que nao se veem”.142

Neste aspeto, a fé como posse, é uma certeza. Esta conviccdo que se manifesta
através de um sentimento de seguranca diante de algo impossivel a percecao mental e
logica ou é comprovacao de uma realidade ndo-percetivel aos sentidos fisicos. O
entendimento torna-se limitado diante deste elemento. Porém, essa fé transforma-se
também numa entrega a esta Presenca na linguagem Realina, ou ao ente divino de modo
objetivo. Vale salientar, como ressalta Real, com razao, essa Presenca é a-religiosa. E
sendo assim esta ndo estd subordinada a qualquer instituicdo religiosa, mistica, ou social.
O que areligido institucional faz é configurar linguistica, antropolégica e temporalmente

os fenémenos que envolvem o Sagrado ou esta fé.

Na abordagem hermenéutica dos escritos do Novo Testamento, em esséncia, a fé é
promotora de acao, isto é, devido a conviccao promovida pelo sentimento de posse, ela
se torna factivel em tal pessoa. Nesse caso, sua manifestacao nao é etérea e nem abstrata.

Por isso, a dedicacao a tao almejado fendmeno ou o ente divino, sujeito dele.

Este sentimento compaixativo foi mais bem-conceituado por Rudolf Otto3,
através de sua obra O Sagrado. Otto denominou este Sagrado de: Das ganz Andere — o

“Totalmente Outro”, ou seja, aquele ou aquilo que é heterogeneamente diferente e

141 Viktor Hellern et. all. O livro das religides, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2000, p.12.
142 Epistola aos Hebreus, Biblia de Jerusalém, Sao Paulo, Editora Paulus, XI, 1.
143 Rudolf Otto (1869-1937), teblogo e filésofo alemao, conhecido principalmente por seu trabalho no campo
da fenomenologia da religido. Sua obra mais influente é O Sagrado (Das Heilige), publicada em 1917. Otto
explorou a experiéncia religiosa e a natureza do sagrado, introduzindo conceitos que continuam a influenciar
estudos religiosos e teoldgicos. Otto introduziu o conceito do "numinoso" para descrever a experiéncia do
sagrado. Ele descreve o numinoso como uma experiéncia que é ao mesmo tempo misteriosa e fascinante,
provocando um sentimento de terror e atracdo. Mysterium Tremendum: Refere-se ao aspeto assustador e
impressionante do numinoso, que evoca medo e reveréncia. Mysterium Fascinans: Refere-se ao aspeto
atraente e cativante do numinoso, que atrai e encanta.
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misteriosamente incompreensivel de tudo o que é comum e natural, o que nao pode ser

descrito em termos humanos. Otto afirma que o Sagrado é:

“Uma dimensao especial da existéncia, a que chama de misterium
tremendum et fascinosum (em latim, "mistério tremendo e
fascinante"). E uma forca que por um lado engendra um sentimento de
grande espanto, quase de temor, mas por outro lado tem um poder de
atracao ao qual é dificil resistir”.144

O Totalmente Outro, elemento do Sagrado tratado pelo referido escritor, é um
termo empregado também pelo apodstolo S. Paulo em algumas de suas Epistolas, dentre
elas, a que enviou aos Efésios. Nela, usou a palavra mysterion em grego coiné, elemento
que a Vulgata Latina traduziu por testamentum ou mistério. Esse Sagrado Misterioso,
relaciona-se diretamente com a pessoa de Jesus de Nazaré, que, sendo Deus, veio a se
humanizar, sendo o maior fenémeno do que se ¢é possivel chamar de Sagrado. Logo, o
Sagrado possui aspetos essencialmente enigmaticos. O enigma tem por objetivo usar

simbolos mentais l6gicos para procurar interpretar o nao-légico. S. Paulo assim escreve:

“Pelo que, quando ledes, podeis perceber a minha compreensao do
mistério de Cristo, o qual, noutros séculos, nao foi manifestado aos
filhos dos homens, como, agora, tem sido revelado pelo Espirito aos
seus santos apostolos e profetas, a saber, que os gentios sao coerdeiros,
e de um mesmo corpo, e participantes da promessa em Cristo pelo
evangelho; do qual fui feito ministro, pelo dom da graca de Deus, que
me foi dado segundo a operacao do seu poder. A mim, o minimo de
todos os santos, me foi dada esta graca de anunciar entre os gentios,
por meio do evangelho, as riquezas incompreensiveis de Cristo e
demonstrar a todos qual seja a dispensacao do mistério, que, desde os
séculos, esteve oculto em Deus, que tudo criou”.145

Logo, o Sagrado possui aspetos essencialmente enigméaticos. O enigma tem por
objetivo usar simbolos mentais légicos para procurar interpretar o nao-logico. O
fenomeno de Fatima nao se contradiz em seu primeiro momento, objeto de uma fé
incipiente e, por vezes, imatura de trés criancas que somente poderiam intuir a Presenca

do ente divino como sendo a pessoa de Nossa Senhora.

144 Rudolf Otto, O Sagrado, Petropolis, Editora Vozes, 2007, p. 45.
145 Epistola de S. Paulo aos Efésios, Biblia Sagrada, Edicdo Revista e Corrigida, Lisboa, Sociedade Biblica
Portuguesa, 111, 4-9.
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Outro detalhe interessante que Real traz a luz é a possibilidade de que essa
Presenca Compaixativa envolveu outros que nao se fizeram protagonistas da histéria do

fendémeno. O escritor assevera:

“Fatima foi a expressao daquele vazio ontolégico na mente das
populacgdes rurais de 1917 e a presenca de um Mistério absolutamente
insondavel, traduzido em linguagem religiosa popular”.:46

Com efeito, esse sentimento compaixativo ja nao estava restrito as criancas que,
primeiramente, experimentaram, e a posteriori foi a experiéncia de uma enormidade de
pessoas. O que parece que esse sentimento do mistério pode ser aprendido ou
transmitido, ndo no mesmo grau ou intensidade, mas pode ser experimentado por
diversas motivacoes. O fendémeno a que Real define e da significado, em primeiro lugar,
¢ um sentimento honesto e originado em cada um que espera e deseja experimenta-lo.
Contudo, esse sentimento nao pode ser expresso senao através de uma formatacao

religiosa, de acordo com o contexto e ambiente cultural e religioso.

Nesse caso, vale salientar a experiéncia de milhares de pessoas durante séculos e
que sdo vivenciados no ambito de suas religides, as quais prestam as formas linguistica,
antropoldgica, temporal e geografica. Seja no ambito do catolicismo, do islamismo, da

espiritualidade ortodoxa, seja nas religides afro, seja nas asiaticas.

Todavia, a cosmovisao de Miguel Real concorre para que seus ensaios sejam menos
emocionais e mais racionalistas. O ensaista procura fazer uma anéilise essencialmente
impassivel do fen6meno de Fatima. Sem diavida, enquanto revela o extremo respeito e
admiracao para com a experiéncia dos pastorinhos da Cova da Iria, nao se presta a julga-
lo do ponto de vista do mérito do que se processou com as criancas e acentua uma posicao
intensamente clara quanto ao que se desenvolveu apos os eventos de 1917. O milagre
reclamado pela igreja institucional da época € para Real a grande afronta perante o povo
portugués e ainda mais quando o usa para reavivar o sistema eclesiastico que estava

moribundo nos primeiros anos da vida republicana.

Real procura analisar Fatima sem as paixdes comumente envolvidas numa obra
literaria, especialmente quando se trata de um tema religioso. Basta que se faca uma

relacao entre a obra em apreco e o escrito de Joao César das Neves O século de Fatima

146 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 45.
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em que o seu autor expoe muito mais a sua paixao interior e seu apreco pelo espetaculo

de Fatima do que mesmo realiza uma investigacdo mais honesta sobre o tema.47

Além disso, quando utiliza os temas aqui jA mencionados e especialmente na
entrevista concedida, Real rejeita para si a condicao de agnostico. A analise do fenémeno
de Fatima também é expandida na sua obra O Futuro da Religido quando desenvolve
conceitos que diz respeito a deus e a religido. Nesta obra Real, embora use a palavra Deus
generosamente, procura desenvolver uma ideia mais sentimental do que experiencial e
assim nao economiza no termo Presenca compaixativa. Sua postura nao é de um
religioso apaixonado e ficcionado no espeticulo de Fatima, mas sim de um crente no

fenomeno, porém incrédulo na construcao religiosa que a institucionalizou.

No uso generoso do termo Presenca, com letra maitscula, revela explicitamente
esse sentimento compaixativo, intimo, fora do alcance ajuizado de qualquer pessoa. A
palavra compaixao que incita o termo compaixativo, tem raizes na lingua grega. Sua
palavra mais usada especialmente nas Escrituras do Novo Testamento é EAénoov
(Eléisson) 48 | que traduz a palavra compaixao, misericordia, piedade, mas que
literalmente significa: abraco, acolhida, aceitacao. Assim, essa Presenca compaixativa
envolve o sentimento pela Divindade que acolhe o necessitado através de um sentimento
de protecao e seguranca, promovendo um sentimento que envolve até mesmo as visceras

do corpo.

Miguel Real aprecia a ideia de que esta Presenca é intensa e profunda, nao é apenas
superficial ou efémera, mas grave, sentida no mais interior da psiqué humana. Real
procura explicar o fendmeno de Fatima aquando da motivagao pessoal dos fiéis que
concorriam a regido da Cova da Iria anualmente, e atesta também que este sentimento
tem sido vivenciado por todo ser humano, quando esta diante do misterioso e do

transcendente.

Neste caso, Presenca compaixativa é o elemento fundante da experiéncia dos
pastorinhos. Em contrapartida, a religiao institucional como as demais, procuraram
sistematizar a experiéncia seja por meio de seus profetas, lideres e sacerdotes, ou através

de seus livros sagrados e de seus catecismos dogmaticos. O autor afirma:

147 Jodo César das Neves, O século de Fatima, 3.2 ed., Parede, Principia Editora, 2017.
148 KATA MAQQAION, Novum Testamentum Graece, Ed. Nestlé, Stuttgart, IX,27.
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“A Presenca apenas se autorreferencia como sentimento do sagrado,
um sentimento aberto, sem conteido, que as religides intentam
preencher através das vozes dos profetas™49.

Como o sentimento do Sagrado importa para Real, ele guarda aqui a experiéncia
como causa fundamental de toda realidade religiosa. Boa ou m4, a Presenca traz uma

resposta ao sentimento e a emoc¢ao. Como bem afirma Desmond Tutu's°:

“Deveriamos, com humildade e alegria, reconhecer que a realidade
sobrenatural e divina que todos nés adoramos, de uma forma ou de
outra, transcende todas as nossas categorias particulares de
pensamento e imaginacao, e que porque o divino - independentemente
de como seja nomeado, independentemente de como seja apreendido
ou concebido - é infinito e somos para sempre finito, nunca
compreenderemos o divino completamente. Portanto, devemos
procurar partilhar todas as ideias que pudermos e estar prontos para
aprender, por exemplo, com as técnicas da vida espiritual que estdao
disponiveis em outras religides que nio a nossa. E interessante que a
maioria das religides tenha um ponto de referéncia transcendente, um
mysterium tremendum, que passa a ser conhecido ao se dignar a
revelar-se, a si mesmo, a humanidade; que a realidade transcendente é
compassiva e preocupada; que os seres humanos sao, de alguma forma,
criaturas desta realidade suprema e supramundana, com um destino
elevado que espera uma vida eterna vivida em estreita associagdo com
o divino, seja absorvida sem distin¢do entre criatura e criador, entre o
divino e o humano , ou numa intimidade maravilhosa que ainda
mantém as distincoes entre essas duas ordens de realidade”.’s!

Em acordo com Tutu, Real corrobora nesta mesma ideia quando diz:

“O termo “deus” foi apenas o nome que os homens deram a suspeita de
uma Presenca, ao modo com que desde sempre a sentiram e sentem,
tentando domestica-la, figura-la do tamanho e da orientacao da casa
do homem criando religioes como fortalezas mentais com principios,
preceitos, ritos e dogmas institucionais, preenchendo o vazio
ontoldgico e fechando a ilimitada abertura para a transcendéncia
metafisica que como Mistério, deveria permanecer aberta”.'s2

149 Miguel Real, O Futuro da Religido, p. 45.

150 Desmond Tutu (1931—2021) foi um arcebispo sul-africano e um dos mais importantes lideres na luta
contra o apartheid, o regime de segregacio racial institucionalizado na Africa do Sul. Ele é amplamente
reconhecido por seu papel como ativista dos direitos humanos e pacificador.

151 Desmond Tutu, God Is Not a Christian, e-book, cap. II, p. 2.

152 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p.41.
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Portanto, o fenomeno Fatimiano, nao pode ser definido pelo rigorismo de uma
instituicdo em nome da fé comum. A experiéncia da Presenca vai além do assentimento
intelectual. Real admite que esse sentimento a-religioso é inerente ao ser humano e chega
a usar o termo “eternidade” para enquadrar esse fenémeno dentro de uma realidade

temporal.

Outro aspeto da cosmovisao de Real, é a dificuldade que possui (nao somente ele,
mas todo portugués) de dicotomizar a religido como instrumento institucional da fé
simples e compaixativa. Para Real, a Presenca imbuida da fé singela, jamais podera ser
aniquilada pela civilizagdo tecnocientifica nem mesmo suplantada pelo poder das

estruturas dogmaticas. Assim, afirma:

“Nao havera civilizacdo tecnocientifica capaz de esmagar este
sentimento de Sagrado e, porventura, quanto mais uma sociedade for
dominada pelo espirito cientifico e tecnologico, mais intensamente
nela vibrara a necessidade de um espaco mental dedicado as questoes
do espirito e da religiao”.1s3

Real margeia a fé crista quando relaciona a fé simples com a graca crista. Esta
terminologia pode parecer diferir do que se propoe o escritor, porque graca segundo a
teologia crista é o favor imerecido concedido pelo Sagrado a humanidade. Real nao
percebe que embora use termos paralelos como Sagrado ou Presenca Compaixativa,
esta age com total graca em conceder a oportunidade as criancas da Cova da Iria a
passarem pela experiéncia fenomenal de transmitir essa experiéncia a milhares de

pessoas.

2.4. Uma hermenéutica do Sagrado

Uma das questoes mais dificeis para a linguagem e a comunicacao € o que se pode
chamar de hermenéutica. A interpretacao correta pode sim comunicar a verdadeira
mensagem, contudo entre um conteido comunicado e o conteido entendido, ha um
longo caminho a percorrer. Conquanto existam ferramentas adequadas para a
comunicacao, a ponte entre um simbolo e a verdade anunciada sera bem percebida tanto

quanto a ferramenta seja a ideal, e assim o contetido nao sera prejudicado.

153 jdem, ibidem, p. 42.
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O que se passa em Fatima, segundo Real, dependeu de varios fatores. Um deles é
a experiéncia com a Presenca vivenciada pelos pastorinhos. Posteriormente, envolvidos
pelos elementos religiosos da época, tiveram que interpretar primeiramente em suas
proprias mentes aquilo que se lhes era providenciado pela igreja e experimentado através
da cosmovisdo propria. O ambiente decadente social e econémico, as adversidades
vividas pela populacao deixam claro que as apari¢oes ou visoes a respeito do fenomeno

somente poderiam ser interpretados através das lentes da instituicao catdlico-romana.

Real procura diagnosticar e interpretar o processo pelo qual esta Presenca se fez

presente no ser humano. Ele questiona e ja propoe a resposta:

“Como advém este sentimento do sagrado a consciéncia humana? A
resposta utilitarista para a origem da religido tem a ver, nao com a
crenca na suspeicdo da existéncia de um «outro mundo», sagrado,
sobrenatural, mas com a religido ja constituida, culturalmente
reproduzida pelas institui¢coes sociais, integrante da educacdo das
novas geracoes. A resposta socioldgica de Durkheim sofre do mesmo
defeito original: nao é a fé, a crenca no sagrado, motivada pela suspeita
da existéncia de uma Presenca, que fornece coesao social, mas a
religido constituida e institucionalizada, amplificada pelos seus
habituais canais de propaganda”.is4

2

O escritor usa agora o termo “crenca”. Isto denota que o elemento “fé” esta presente
para Real, embora ele nao o use literalmente aqui. Neste processo tal constituinte é
percebido por ele como o Sagrado. Sua linha de raciocinio traz a luz, inspirado por Emile
Durkheim, de que nao é a fé no Sagrado que fornece coesao social, que da cor e brilho,
que tece as entranhas de uma fé na cultura, mas é a religido constituida e
institucionalizada, amplificada pelos seus habituais canais de propaganda. Isto é, a
religido que interpreta através de seus dogmas os fendmenos mais sagrados e ocultos da
experiéncia misteriosa do ser humano. Neste caso, embora, para muitos isto seja um
beneficio, para outros isso pode ser uma tragédia total, porque dependendo da maneira
que se interpreta, se vive e da forma como se entende, o elemento em foco perde sua forga
vital para gerar uma humanidade mais saudavel ou mesmo torna a vida mais doente e
cruel. Quando a religido define limites por meio dos seus dogmas, com certeza a vida

empobrece.

154 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 43.
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Portanto, o Sagrado para Real é inquestionavel e indiscutivel. O Sagrado reina
no ambito da consciéncia humana, introspetiva e inexplicavelmente. O problema esta no
aspeto sociologico, nao no transcendente. Ele pondera e julga a apropriacao do fendmeno
pela igreja institucional. Assim, se esta é regra de ouro para o escritor, tal fenémeno
acaba por se verificar verdadeiro, real, profundo, misterioso e confuso muitas vezes, e se
nao houvesse a dogmatizacao eclesiastica, promovendo o enquadramento da experiéncia
no ambito da cultura religiosa vigente, estatuida na consciéncia das criancas, e da classe
popular, o mundo seria mais livre e o pensamento mais libertador promovendo a

verdadeira razao humana de existir por meio da dignidade da livre consciéncia.

E em meio a esta vasta pesquisa que Miguel discerne a experiéncia dos
pastorinhos, abalizado por Rudolf Otto, e ira conceitua-la como o Numinoso, o Sagrado,
que ultrapassa o mero assentimento intelectual e moral. E no encontro com mysterium,
o Tremendum e o Fascinans que nao necessitara da religido para se realizar, como bem

afirma:

“Neste sentido, a fé, sentimento do Sagrado sem contetado, nascido da
emocdo levantada pela Presenca, ndo necessita da religido para se
realizar.  Realiza-se = contemplando ou  «experimentando»
(sensibilidade) o seu proprio vazio. Do Sagrado, apenas se diz que se
sente uma Presenca”.'s5

Por conseguinte, para o autor, Fatima como experiéncia fenomenal dos

. I e e . L.
pastorinhos, foi “interpretada pela religido institucionalizada, segundo a altissima
interpretacdo diocesana e curial.... a made de Deus apareceu pairando sobre uma
carrasqueira a exigir reparacao das ofensas humanas ao Criador”. 5¢ E ainda transporta
0 mesmo sentimento a enormidade de peregrinos, como uma experiéncia assombrosa e
extraordinaria. Para Real, Fatima é um fortissimo ponto de intercecao histérico e
cultural, o eixo ou charneira que salvou a igreja romana portuguesa de algo pior diante

das adversidades pelo que passava e ainda passa.

155 Idem, ibidem, p. 47.
156 Idem, ibidem, p. 51.
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Capitulo IIT — O Mito Fatimiano nas diversas
abordagens

No capitulo primeiro foram desenvolvidos os conceitos e os temas principais
desta dissertacao, procurando assim a relacao entre cultura e religido como elementos
vitais da portugalidade. O segundo capitulo relacionou o tema com o fenémeno religioso
e a religiosidade portuguesa em Fatima, observando especificamente a cosmovisao do
autor em estudo - seus principios e cosmologia. Num primeiro momento, ressaltaram-se
alguns escritores e pensadores contemporaneos que comentam sobre o pensamento, a
pessoa e a obra de Miguel Real e neste terceiro capitulo se dara énfase a Fatima como um
mito cultural e sua relacdo com a histéria da religido catélica que tanto influenciou e

ainda influencia a nacdo portuguesa em torno do fenémeno.

No trabalho empreendido por Miguel Real, o escritor deixa claro o seu
entendimento de que Fatima foi, e continua sendo, o grande mito sebastianista na
cultura portuguesa do século. Assim o expressa quando trata sobre Fatima e a tradicao

mitica portuguesa. Aqui suas palavras devem ouvidas a este respeito:

“Fatima nao é um acontecimento histérico isolado na cultura
portuguesa do século XX. Bem pelo contrario, Fatima constitui, ao
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nivel religioso popular, a expressao da crenca mitica da intervencao de
uma presenga transcendente no decurso da histéria de Portugal,
identificada com as divindades do cristianismo até aos principios do
século XX”.157

H4 uma expectativa — as vezes velada, as vezes declarada — na cultura portuguesa
de que um ente ou uma entidade, eleita pelos designios divinos, promoveria nao somente
uma libertacao de toda opressao sobre o povo portugués, como também traria uma nova
ordem de governanca e vida social. Esta ideia prevaleceu ainda mais no século XX,
através de alguns expoentes da cultura e literatura portuguesa e o fenémeno de Fatima
tem sido configurado como uma das provas desta eleicao, isto é, sempre que o povo
portugués esta a passar por um sofrimento atroz, seja social, econémico ou politico, o
mito sebastianista recobra forcas e tende a promover certo alento de esperanca nesta tal

entidade que faré cessar ou minimizaré o atropelo adverso.

Desta forma, Nossa Senhora de Fatima, no pensamento de Miguel Real, seria esta
entidade, que, no decorrer dos inforttnios, sempre traz a expectativa de dias melhores,

sendo uma espécie de Dom Sebastido. Assim, advoga o escritor:

“Se comparada com os dois séculos anteriores, a vertente mitica da
cultura portuguesa ganha no século XX uma predominancia
extraordinéria, apenas equiparada a do século XVII com as figuras de
D. Joao de Castro (neto), frei Sebastido de Paiva, o padre Antonio
Vieira e os inimeros frades sebastianistas estudados por Joao
Francisco Marques em A Utopia do Quinto Império e os Pregadores
da Restauragdo (2007), como que a provar-se que, mesmo ferido
nacionalisticamente pelos castelhanos, deus nao abandonara o povo
portugués. Do mesmo modo, em pleno século do materialismo, do
individualismo, do hedonismo e, no final, do consumismo, deus nao se
esquecera da fortissima devocao dos portugueses, neste caso do fervor
popular em torno de Maria-mae-de-deus”.'58

Portanto, Fatima como a grande versao mitica de D. Sebastido, na verdade,
construida pela propria igreja institucional e sustentada pela estrutura politica da época,
foi, especialmente no periodo do governo salazarista, usada para subverter o pensamento
e a alma portuguesa diante dos desafios mais turbulentos, diante da guerra e do sistema
de governo nos séculos XX e XXI. Além disso, é o grande simbolo mitico e mistico,

religioso e profano, ortodoxo e heterodoxo, a fim de remediar o sofrimento popular.

157 Idem, ibidem, p. 165.
158 IJdem, ibidem, p. 166.
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Esse sentimento, segundo Real, é o grande recurso para que Portugal seja sempre
considerado um pais de costumes cristaos exemplares e puros. Esse recurso providencial
sempre foi oferecido por ser o pais, uma nacao especial e eleita diante do beneplacito

divino.

3.1. O Mito Cultural travestido em Fatima

O mito desempenha um importante papel na cultura de um povo, como ja sucedia
na Grécia Antiga e também noutras civilizacoes. Este pode manifestar-se negativamente
quando comparado a realidade do contexto em que se vive. Amado Mendes chega a
corroborar com Miguel Real quando desenvolve a tese de que o Sebastianismo, como
elemento mitologico, alimenta a realidade que cerca o fenomeno de Fatima. A esperanca
de alguns portugueses crentes no mito sebastico, que diante das crises nacionais, um
“Dom Sebastiao” acabaria por retornar, neste caso, simbolizado em Fatima, com poderes

suficientes para resolver a situacao de dificuldade em que o pais se encontrava.

Vale ressaltar que Fatima incrementa e fortalece a crenga no mito e Miguel Real
afirma que esse facto s6 se compara com as teorias sebastianistas do século XVII. A ideia
e a esperanca de que Portugal é um povo especial e eleito por Deus e de que este jamais
abandonara seu povo, envia Nossa Senhora como a provedora e sustentadora da fé
portuguesa. Esta é a énfase deste elemento mitologico portugués, originado e

desenvolvido por alguns movimentos do passado. Antonio José Saraiva afirma:

“Outra explicacdo para esta importancia da historiografia seria um
contemplativismo passadista, uma procura da idade de ouro no
passado - uma forma, afinal, de saudosismo”.159

O saudosismo, na cultura portuguesa, alimenta o mito. Nao é possivel
compreender todas as facetas da crenca mitoldgica se a nostalgia e a histéria do passado

nao estiverem presentes. Afonso Botelho © afirma que: “A consideracdo do

159 Anténio José Saraiva, A cultura em Portugal. Teoria e Historia, livro 1: Introdu¢do Geral a Cultura
Portuguesa, citado por J. Amado Mendes, Caracteristicas da Cultura Portuguesa: Alguns aspetos e sua
interpretagdo, p. 53.

160 Afonso José Matoso de Sousa Botelho (1919-1996): escritor, filésofo e intelectual portugués conhecido
por sua dedicacao a reflexao filoso6fica e cultural. Licenciado em Ciéncias Historico-Filoso6ficas na Faculdade
de Letras de Lisboa em 1950, depois de estudar nas Faculdades de Direito de Coimbra e Lisboa.
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Sebastianismo, a sua vivéncia e conceito, dependem, em ultima analise, do modo como

sentimos e pensamos o0 mito”.16:

Numa entrevista concedida ao Jornal da Letras em 12 de setembro de 2018, em
que lancava sua obra Fdatima e a Cultura Portuguesa, o autor responde quando se pede

que esclareca sobre Fatima como uma nova forma de “sebastianismo”, o seguinte:

Em Labirinto da saudade Eduardo Lourenco considera o
sebastianismo como o maximo de existéncia irrealista de Portugal,
coincidente, no entanto com o seu ser profundo; Oliveira Martins,
romanticamente classificava o sebastianismo como a “manifestagiao do
génio natural intimo de raca e uma abdicacao da histérica. Portugal
renegava, por um mito, a realidade; morria para a historia, desfeito
num sonho. Na cultura portuguesa e num pais socialmente
desequilibrado, de elites embusteiras, o culto a Nossa Senhora de
Fatima é hoje o substituto do culto a D. Sebastido, a abdicagdo da
histoéria e a espera mitica do Algo ou Alguém que um dia instaure um
pais e um tempo de justica e prosperidade.62

E Joaquim Barradas de Carvalho %3 também assevera a dizer que os
acontecimentos histéricos nao podem ser analisados separadamente, mas os eventos de
antes e depois de Fatima sao especialmente importantes para se analisar o fenémeno e o

mito. Afirma o especialista:

“Toda a histéria de Portugal gira em torno dos descobrimentos
maritimos e da expansao dos séculos XV e XVI. Tudo o que aconteceu
antes nao foi mais do que uma preparacdo para esses grandes
empreendimentos. Tudo o que aconteceu depois foram e sao ainda
(1974) consequéncias desses grandes empreendimentos”.164

Amado Mendes!®5 corrobora. Importa perceber as suas palavras a este respeito:

161 Afonso Botelho, Da Saudade ao saudosismo, Lisboa, Instituto de cultura e lingua portuguesa, 1990, p.
100.

162 Entrevista concedida por Miguel Real ao Jornal de Letras em 12 de setembro de 2018, aquando do
lancamento de seu livro Fatima e a Cultura Portuguesa.

163 Joaquim Barradas de Carvalho foi um historiador e professor universitario portugués, nascido em Lisboa
em 13 de junho de 1920 e falecido em 18 de junho de 1980. Ele é conhecido por seu trabalho académico e
sua militancia politica.

164 Joaquim Barradas de Carvalho, Rumo a Portugal, citado por Mendes, J. Amado, Caracteristicas da
Cultura Portuguesa: Alguns aspetos e sua interpretacgdo. p. 53.

165 José Maria Amado Mendes é um historiador portugués, professor catedratico aposentado da Faculdade
de Letras da Universidade de Coimbra. Licenciado em Histéria pela mesma universidade em 1972, ele

84



“Sao diversos os mitos que se podem detetar na cultura e na histéria
portuguesas. Estes vém desde a fundacdao da nacionalidade (com o
milagre de Ourique, em 1139) ao Sebastianismo (subsequente ao
desaparecimento de D. Sebastiao em Alcacer Quibir, em 1578), a Maria
da Fonte (1846) e ao proprio "mito imperial", ainda hoje nao
totalmente desvanecido.”¢

Ao se tratar do mito cultural, pode afirmar-se como bem José Eduardo Agualusa®”
discorre: “E uma tendéncia natural do homem e das sociedades criar passados, quando
nao os conhece ou deles necessita”.1%8 Essa afirmacao é extremamente verdadeira. Nao
h4 uma sociedade que nao tenha historia, mas mesmo que nao haja quem se lembre dela,
h4 uma necessidade de criar, moldar e oficializar suas cronicas e ideais com o objetivo de

se perpetuar uma raga, povo ou nacao.

Também é verdade que a historia necessita de elementos que possam preencher o
seu passado de glorias e a criacao e amadurecimento do mito é fundamental. Este provém
de uma inter-relacao entre a politica e a religido. Portanto, nao é possivel haver mito,
sem a historia de um “messias” ou de herdis escolhidos pelas divindades cridas e aceitas
pelos mais variados povos. Assim, o messianismo é propriedade de inimeras nacoes que

mantém a crenca nos seus “ungidos”. O mito sebastianista, é um deles.

3.2. O Messianismo na historia judaica

A histéria do povo de Israel, narrada nas paginas do Antigo Testamento, fala-nos
de uma epopeia que comeca no Egito e chega as portas de Canaa, terra que, segundo as
palavras de Jahweh aos israelitas, manava “leite e mel”. Antes mesmo desta profecia ser

conhecida como uma literatura, a tradicao israelita foi uma oratura’s.

A tradicao que leva Moisés, o profeta e legislador do povo hebreu, a registar a

histoéria da libertacao de seu povo nao se encerra apenas na tomada de posse da terra de

também possui um mestrado em Ciéncias da Educacao pela Universidade de Austin, nos EUA, e um
doutorado em Historia Moderna e Contemporanea pela Universidade de Coimbra, obtido em 1985
166 J. Amado Mendes, Caracteristicas da Cultura Portuguesa: Alguns aspetos e sua interpretacdo, p. 54.
167 José Eduardo Agualusa é um renomado escritor angolano, nascido em Huambo, Angola, em 1960. Ele é
uma das vozes literarias mais importantes de Angola e do mundo lus6fono. Formado em Agronomia e
Silvicultura, Agualusa se destacou como romancista, poeta e jornalista.
168 José Eduardo Agualusa, O vendedor de passados, Lisboa, Circulo de Leitores, 2005.
169 "Oratura": Palavra utilizada para se referir as tradi¢des orais e a literatura oral. O termo combina
"oralidade" e "literatura”, destacando a importancia das histérias, lendas, mitos e outros géneros narrativos
transmitidos de forma oral de geracdo em geracdo. Oratura abrange uma vasta gama de formas culturais,
incluindo poesia, canc¢des, contos populares e performances teatrais que sdo transmitidas verbalmente em
vez de serem registadas por escrito.
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Canaa, mas vai além. Esse povo, que antes fora reconhecido como uma tribo de um dos

descendentes de Abraao, Jacob, tornara-se um povo'7°.

Posteriormente, ao receber as tibuas da Lei Mosaica, o povo foi feito na¢do. Aqui
deve-se ressaltar dentre varias caracteristicas de um povo a ser transformado numa
nacao, a criacao das Institui¢oes Politicas e Sociais: Governos, sistemas legais, sistemas
educativos e outras instituicoes sociais que estruturam a vida em sociedade e promovem
a coesao nacional. Essas institui¢oes ajudam a solidificar a identidade nacional através

de politicas e praticas comuns.

No caso da nagao de Israel no Antigo Testamento, é durante a peregrina¢ao no
deserto que sao estatuidos seus sistemas de governo, de religiao e de sociedade. Nao a
nacao somente recebera de Moisés a lei moral, mas também as leis cerimoniais e civis,
para que pudessem ser conduzidos pelo deserto na peninsula arabica e ao tomarem as

terras de Canaa, seria feito reino, isto € monarquia.

A monarquia antes unida e depois dividida se da por uma série de percalcos e
problemas que o proprio povo israelita cria para si na relacao com Jahweh e, portanto,
varios profetas predizem a vinda de um messias'”* que, embora fosse rei e governasse seu
povo ad aeternum, também se tornaria o imperador de todas as naco6es, pois elas seriam

subjugadas por ele, instaurando um governo teocratico.

Entretanto, o messianismo judaico é revelado progressivamente de acordo com os
registos proféticos, tanto na Lei Mosaica quanto na tradicao oral dos israelitas. Segundo
a tradicao judaica, o Messias seria o maior dos profetas, como se percebe na narrativa do

livro de Deuteronémio:

“Suscitar-lhes-ei um profeta do meio de seus irmaos, semelhante a ti,
em cuja boca porei as minhas palavras, e ele lhes falara tudo o que eu

170 Nesta condicao, vale salientar que é neste periodo que sdo aproveitadas, selecionadas e colhidas histérias
marcantes dos seus ancestrais, suas derrotas, mas especialmente suas vitorias e conquistas. Enquanto povo,
a sociedade promove um canon oral, em sua primitividade, cria cultura e desenvolve seus mitos, sagas e
lendas.

171 Messias: Meshiah, mun; Xprotos; Christus é a palavra para ungido em portugués. Portanto, o Messias,
seria o “escolhido” dentre todos os israelitas para libertar Israel da opressdo de todas as nacOes mais
poderosas que dominavam os povos em todas as épocas e de todas as geragoes.
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lhe ordenar. De todo aquele que ndo ouvir as minhas palavras, que ele
falar em meu nome, disso lhe pedirei contas”. 172

3.3. O Messianismo na historia crista

Sem duvida alguma, é fundamental conhecer o pano de fundo historico e cultural
no que diz respeito ao messianismo para que se venha a compreender melhor o mito
cultural messianico. O messianismo judaico foi a raiz do messianismo cristao. Toda
estrutura e condicées do messianismo cristao estao latentes no Antigo Testamento, uma
vez que, do ponto de vista politico e social, o messias judeu fora esperado por geracgoes e
que jamais se concretizou. E, portanto, o povo israelita ainda estd a espera de seu

messias.

Mas para o cristianismo o seu messias ja veio num primeiro momento e neste
lancou as bases de sua politica social, ampliando-a em perspetivas fisica e metafisica.
Vale salientar que a palavra “Messias” na lingua hebraica é uma traducao para a palavra
“Cristo” na lingua grega. Sendo assim, o Messias antes profetizado no Antigo Testamento
veio a ser uma realidade factual no Novo Testamento e consequentemente para o

cristianismo que irrompia no primeiro século da Era Crista.

Essa evolucao messianica se d4 praticamente na emergente igreja crista e em sua
formacao chega as fronteiras do Império Romano, expansao esta jamais vista na historia.
E verdade que nas paginas do Novo Testamento, os apostolos que viveram com Jesus de
Nazaré afirmam categoricamente que ele era o Messias judaico e que ao implementarem
os principios de seu Reino, anteviam a concretizagdo da obra messianica em sua segunda
vinda, para inaugurar e instaurar seu reino fisico, politico e eterno nesta terra, pois como
afirmavam, sera renovada em todos os aspetos. Seus discipulos, assim, aceitaram e

viveram nesta esperanca e ainda o fazem.

E notério que cada religido ou organizaciao desenvolve seus mitos, muitos deles
embasados nos principios messianicos do messias judaico-cristao. O que deve ser
lembrado que cada cultura ou mesmo cada povo desenvolvera seus mitos messianicos

mais ou menos segundo ocorre na histéria crista. Portanto, o messianismo foi-se

172 Joao Ferreira de Almeida, Biblia Sagrada, Edicdo Revista e Corrigida, Sociedade Biblica Portuguesa,
Lisboa, Deuteron6mio XVII, 18-19. Uma das predicGes acerca do Ungido que seria maior que Moisés, o
legislador para toda a nacao de Israel.
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dilatando no decorrer da histéria e acabou por ser absorvido também pela cultura

portuguesa desde os tempos mais remotos.

Tal messianismo nao elimina algumas figuras lendarias a comecar por Viriato'7s, o
grande defensor do povo lusitano, pastor de ovelhas, representante dos nativos da
peninsula ibérica, de uma etnia pré-romana, que por muitos anos liderou a oposi¢ao ao
avanco das forcas romanas na ibéria lusitana. Essa historia é relatada a partir de uma
enormidade de trabalhos académicos, obras literarias e esta nos livros e manuais
escolares. As populacoes de onde provavelmente Viriato tenha saido, ddo como certa a
existéncia desse valente guerreiro. Embora existam dividas se realmente Viriato existiu
de facto Carlos Fabido'74 e Amilcar Guerra'7s afirmam que Viriato foi uma personagem

que além de ser historica, foi feito her6i, como nomeiam-no de “heroi peninsular™7¢ .

O Messianismo Portugués também tem a ver com a crenca de que Portugal seria o
povo escolhido para liderar tao somente as direcoes do Novo Mundo. Era, como sempre
o foi, o povo eleito como também Israel na Idade Antiga, para que Deus pudesse revelar-
se ao mundo. A crenga e o mito desse Messianismo ainda sao acreditados por inimeras

mentes portuguesas.

173 Viriato é uma figura lendéria da histéria lusitana, frequentemente considerado um heréi nacional em
Portugal. Ele viveu aproximadamente entre 180 a.C. e 139 a.C. e é conhecido por liderar a resisténcia lusitana
contra a expansdo romana na Peninsula Ibérica. Viriato nasceu nas montanhas da Lusitania, uma regido
correspondente ao que hoje é o centro e sul de Portugal e parte da Espanha. As primeiras referéncias a ele
mostram-no como um pastor e cagcador antes de se tornar um lider militar. Sua ascensao ao poder ocorreu
em meio a resisténcia dos povos ibéricos contra a invasdo romana. Viriato destacou-se como um lider
carismatico e estratégico, unificando varias tribos lusitanas para lutar contra o dominio romano. Sua
lideranca foi marcada por taticas de guerrilha eficazes, conhecidas por infligir varias derrotas aos exércitos
romanos. A resisténcia lusitana teve varios sucessos notaveis, inclusive vitorias significativas nas batalhas
do Rio Tejo e em Tribola. Apesar de suas vitorias militares, Viriato foi traido por seus préprios homens. Em
139 a.C., trés dos seus seguidores mais proximos - Audax, Ditalco e Minuro - foram subornados pelos
romanos e assassinaram Viriato enquanto ele dormia. A morte de Viriato marcou o inicio do fim da
resisténcia organizada dos lusitanos contra Roma. E lembrado como um simbolo de resisténcia e
independéncia na cultura portuguesa. Sua histéria foi romantizada ao longo dos séculos e ele continua a ser
uma figura de orgulho nacional. Monumentos e estatuas em varias cidades portuguesas, bem como em
Espanha, homenageiam sua memoria.

174 Carlos Fabido é um historiador portugués, conhecido principalmente por seu trabalho em arqueologia e
histéria antiga. Ele é professor associado no Departamento de Histéria da Faculdade de Letras da
Universidade de Lisboa e tem uma carreira académica destacada, com véarias publica¢des e projetos de
pesquisa. Seus interesses de pesquisa incluem a arqueologia da Antiguidade Cléssica, especialmente o
periodo romano, e a histéria das sociedades mediterraneas antigas.

175 Almilcar Guerra foi um destacado arquedlogo e historiador portugués, com uma carreira académica de
grande relevancia. Ele era professor associado na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, onde
contribuia para os estudos de Arqueologia e Historia Antiga.

176 Carlos Fabido, Actas dos IV cursos internacionais de verdo de Cascais (7 a 12 de julho de 1997) en:
Viriato: em torno da iconografia de um mito, 1997, p. 41.
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3.4. O Mito Messianico na histéria portuguesa

A realidade do messianismo nao pode ser negada e da mesma forma como outros
povos o desenvolveram, Portugal também o fez, pincando elementos ricos e notérios que
na histéria da nacdo promoveram suas conquistas e vitorias. Aqui o historiador

Alexandre Luis afirma:

“Adiante-se que, nos finais de Quatrocentos, o messianismo, longe de
desaparecer, floresce em varias cortes europeias e em diversos escritos.
Em Portugal, medra, para todos os efeitos, uma atmosfera cultural em
que “indiscutivelmente o «Milagre de Ourique» constitui a primeira e
obrigatoria referéncia do messianismo portugués, ao corporizar a ideia
de que um reino com tal nascimento nao poderia perecer e estaria
destinado a grandes coisas ao servico de Deus que o tinha querido e
desde o inicio favorecido”.177

Alexandre Luis afirma que ja D. Manuel compreendia a vocagdo da nacado
portuguesa dentro da histéria biblica e universal lancando os fundamentos do Quinto

Império de maior e portentosa envergadura. Assim afirma o historiador:

“Assim, ainda maniatado ao espirito cruzadistico, a mitos como o do
Preste Joao, ao providencialismo, aos desejos milenaristas de triunfo
final das forcas do bem sobre as do mal (destrui¢ao do Islao), de fartura
e de paraiso terreal, a esperanca na obtencao da paz duradoura entre
os chefes cristaos e na recuperacao da Terra Santa, nao surpreende que
o Felicissimo pretendesse instaurar uma espécie de “império universal
e messianico”, subsequente aos outros quatro descritos pelo profeta
Daniel (que a exegese crista identifica tradicionalmente com o Assirio,
o Persa, o Grego e o Romano, assim ordenados do ponto de vista
cronolégico”).178

Todavia, o messianismo baseado no mito do rei Dom Sebastido é o climax dessa
complexa crenca imaginaria, como alguns afirmam que as Trovas de Bandarra ja falavam
desse “rei-messianico”, como se pode notar nos versos 87 e 88 do escrito de Gongalo

Anes Bandarra79:

177 Alexandre Anténio da Costa Luis, O Portugal MessiGnico e Imperial de D. Jodo II na Oragdo de
Obediéncia dirigida a Inocéncio VIII em 1485, Covilha, LusoSofia:Press, disponivel em
https://lusosofia.ubi.pt/textos/20140214-luis_alexandre_2013_portugal_messianico.pdf, (acedido a 20-
12-2023), p. 32.

178 Idem, ibidem, p. 54-.

179 Gongalo Anes Bandarra (1500-1556); sapateiro e poeta portugués, conhecido principalmente por suas
trovas proféticas. Nascido em Trancoso, ganhou fama por suas previsdes enigmaticas e poéticas, que foram
compiladas no livro "Trovas de Bandarra". Suas trovas abordavam temas politicos e sociais de sua época.
Muitos acreditavam que ele previa o futuro de Portugal.
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“Ja o tempo desejado He chegado,
Segundo o firmal assenta:

Ja se cerrao os quarenta,

Que se emmenta,

Por um Doutor ja passado.

O Rei novo he alevantado,

Ja d4 brado;

Ja assoma a sua bandeira
Contra a Grifa parideira,

La gomeira,

Que taes prados tem gostado.
Saia, saia esse Infante

Bem andante,

O seu nome he D. Joao,

Tire, e leve o pendao,

E o guido Poderoso, e tryunfante.
Vir lhe hao novas n'um instante
Daquellas terras prezadas,

As quaes estao declaradas,

E affirmadas

Pelo Rei dali em diante”. 180

O conceito de sebastianismo como fenémeno messianico é apontado em inimeros

sitios na internet como bem declara um deles:

“O sebastianismo é uma crenca milenarista portuguesa que um
monarca iria surgir e restaurar a gléria do Império Portugués. Tal mito
é transversal na histdria de Portugal, e o sebastianismo ocorreu antes
de dom Sebastido I, como por exemplo nas trovas do Bandarra, durante
ou logo apo6s o seu reinado, como por exemplo no padre Anténio Vieira
e também nos tempos modernos com Fernando Pessoa e seu
Mensagem ™81,

Esse messianismo portugués, profetizado por Bandarra, toma o imaginario
popular e tem seu apice na histéria de Dom Sebastiao, Rei de Portugal (1557 — 1578). E
segundo as palavras de Miguel Real, ao apresentar a sua obra: A nova teoria do

sebastianismo, afirma:

“o sebastianismo existe como efeito da ignorancia popular e que muitos
autores como Boaventura de Souza Santos afirmava que “a
modernizacdo da sociedade portuguesa faria que o sebastianismo
deixasse de existir” e que as geracOes posteriores matariam o
sebastianismo. Enquanto povo pobre, a lenda se manteria. Acabando a

pobreza, o sebastianismo acabaria. Porém, o mito sebastianista acaba

180 Bandarra, Gongalo Anes Bandarra, Trovas de Bandarra, Porto, Livraria Moreira, 1904, p.37.
181 “Onde Estd o Corpo de D. Sebastidao?”, in Ciclo de Histéria e Literatura, disponivel em
https://cliohistoriaeliteratura.com/2020/08/04/onde-esta-o-corpo-de-dom-sebastiao-i-hoje-na-historia,
(acedido a 02/05/2022).
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por se estatuir na mente do portugués. Muitos pensadores positivistas
do inicio do século XX também davam a mesma énfase de que com a
Reptblica, o sebastianismo morreria. Mas perceberam que a propria
republica foi tratada como um mito e que nas suas palavras a
“Republica é um ‘Dom Sebastiao™.82

Para Real, o mito sebastianista, como tantos outros é como um delirio mental, que
0 Modernismo transformou numa lenda no imaginario esperancoso. El-Rei voltaria para

redimir o mal que fez. E o escritor reafirma com clareza:

“O sebastianismo reapareceria em pleno século XX, mais notadamente,
em Fernando Pessoa, em José Régio, em Natalia Correa, em Agustina
e nos contemporaneos Lobo Antunes e Almeida Faria, mas que seria
impossivel aniquila-lo como forca e anelo motriz de uma sociedade!8s.

Confirmando a afirmacao de Real, Fernando Pessoa, no livro Mensagem,

intitulado D. Sebastido, Rei de Portugal, o autor escreve:

“Louco, sim, louco, porque quis grandeza
Qual a sorte a nao da.

Nao coube em mim minha certeza;

Por isso onde o areal esta

Ficou meu ser que houve, ndo o que ha.
Minha loucura, outros que me a tomem
Com o que nela ia.

Sem a loucura que é 0o homem

Mais que a besta sadia,

Cadaver adiado que procria?”184

Corroborando com os conceitos ja demonstrados, o historiador Mircea Eliade

esclarece 185:

“O mito conta uma histéria sagrada, quer dizer, um acontecimento
primordial que teve lugar no comecgo do Tempo, ab initio. Mas contar
uma histéria sagrada equivale a revelar um mistério, pois as
personagens do mito nao sao seres humanos: sao deuses ou herois
civilizadores. Por esta razdo suas gestas constituem mistérios: o
homem nao poderia conhecé-los se nao lhe fossem revelados. “Dizer
um mito” é proclamar o que se passou ab origine. Uma vez “dito”, quer

182 Miguel Real apresenta o livro: Nova teoria do Sebastianismo, disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=F86hgZax52A. Miguel Real apresenta o livro: Nova Teoria do
Sebastianismo, (acedido a 20/08/2024).

183 Thidem.

184 Fernando Pessoa, Mensagem, Lisboa, Edi¢do Jerdnimo Pizarro, Tinta da China, 2021, p. 63.

185 Mircea Eliade (1907-1986), historiador das religiGes, filésofo e escritor romeno, reconhecido por suas
contribuicoes ao estudo comparativo das religides e mitologias. Considerado um dos mais influentes
estudiosos da religido do século XX.
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dizer, revelado, o mito torna-se verdade apoditica: funda a verdade
absoluta”.186

Deste modo, percebe-se que o mito faz parte de toda e qualquer sociedade, como
elemento tradicional alimentando e saciando o imaginario popular para que tal

sociedade continue a buscar dias melhores.

3.5. Fatima: o Mito Sebastianista renovado

E importante que seja lembrado o pano-de-fundo na histéria deste monarca.
Portugal foi a grande poténcia maritima na segunda metade do século XV e enquanto as
nacoes europeias se digladiavam pelo poder nas conhecidas guerras religiosas,
especialmente entre catdlicos e protestantes, Portugal aprendeu a se lancar ao mar na
busca de perspetivas de crescimento politico, social e especialmente econémico. Ha uma
expansao e desenvolvimento exponenciais da populacao em Lisboa na época, isso porque

muitos convergiam para la neste afa de participar direta ou indiretamente destes ganhos.

Essa situacao é encontrada durante o reinado de D. Joao III (1521-1557), 0 avo de
Dom Sebastido. Contudo, alguns anos mais tarde, seu proprio reinado comeca a dar

sinais de enfraquecimento. O povo vai perdendo a confian¢a na monarquia.

Dom Sebastido nasce em Lisboa e morre na Batalha de Alcicer-Quibir em 1578. E
coroado rei em 1568, quando ira desaparecer no Marrocos na batalha acima referida.
Nao obstante, a figura de Dom Sebastido tornar-se-a transformada em um mito pelo
modo como morreu e moldara o modo de vida portugués de como enfrentar a realidade

daqui por diante.

El-Rei ficou praticamente 6rfao ao nascer. Desde a sua meninice teve uma saude

muito fragil. Como bem esclarece Alvaro Cardoso Gomes:87

“Sebastido nascido com certas deformacOes genéticas, tais como
marcas no corpo e com um dedo a mais no pé direito [...] revelou-se um
doente, tanto fisica como mentalmente. Quanto aos defeitos fisicos da
crianca provavelmente provocados pela franca consanguinidade dos
pais, muitas sao as historias a respeito deles, veridicas ou nao”.

186 Mircea Eliade, O sagrado e o profano, Sdo Paulo, Martins Fontes, 1992, p. 50.
187 Alvaro Cardoso Gomes, et. al., O sebastianismo: Uma reflexdo histérica e literaria do mito, em Revista
Lumen et virtus, vol. V, n.° 10, 2014, p. 77.
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A infancia de Sebastiao é solitaria, sempre presente nos jardins do castelo. Aos oito
anos de idade j4 estava bem desenvolto no falar e no pensar e os cronistas diziam que
parecia um menino-prodigio. Praticava o remo, as touradas e nadava em mar aberto.
Mas possuia determinadas atitudes estranhas. Sebastido tinha por certo que era um
predestinado por Deus, da mesma maneira que Cristo foi e estava seguro de que era eleito
para defender o Império. Possuia alguns desvios comportamentais como, por exemplo,
visitar e mandar exumar os cadaveres dos reis antigos de sua familia, chegando até

mesmo a praticar cerimonias macabras com eles.
Segundo Antonio Candido Franco:

“[Sebastiao] abriu primeiro a tampa do tadmulo de Afonso II, que
morrera havia quase 350 anos. Abriu depois a tampa do timulo de
Afonso III e ficou surpreendido com a estatura pouco comum de seu
corpo. Elogiou-lhe a politica, a conquista do Algarve e quis pegar-lhe
na mao. Os frades estavam cada vez mais estupefactos com aquele
didlogo com os mortos. Depois mandou abrir os tGmulos de Urraca,
filha de Afonso VIII de Castela e mulher de Afonso II de Portugal.
Contemplou-a e elogiou-a depois. (...) Finalmente quis abrir o timulo
do rei Pedro, mas os frades disseram-lhe que s6 com prejuizo dos
trabalhos esculpidos se poderia arredar a tampa do timulo”.88

Esse comportamento e mais uma série de ideias politicas incomuns irdo levar o
Dom Sebastidio a tragica batalha no Norte da Africa e culminard em sua tragédia. A
expedicao parte com quase 15 mil soldados, a maioria jovens que tinham pouco ou quase
nenhum treinamento de guerra. Durante esse empreendimento militar teve de enfrentar
desacordos e falta de apoio da parte de seus lideres militares, pois ndo apoiavam a

invasao do Marrocos. Mas essa contrariedade nao abalou a decisao do rei na empreitada.

Apos sua morte, pela auséncia de testemunho ocular, isso porque ninguém viu o
corpo de Dom Sebastido e ninguém reconheceu o seu cadaver, o seu corpo foi levado e
sepultado no Mosteiro dos Jerénimos. Porém, a partir dai, criou-se o mito do heroi
nacional, que acabou por respingar em toda a cultura portuguesa, principalmente através

da literatura.

188 Anténio Candido Franco, Vida de SebastiGo — Rei de Portugal. Mira-Sintra, Publicacbes Europa-
América, 2003, p. 76.
93



Quem liderou inicialmente esta ideia foi D. Joao de Castro,'89 dizendo que D.
Sebastiao nao morrera na batalha de Alcacer-Quibir. Dom Joao de Castro faleceu em
1548, antes do nascimento de Dom Sebastiao (1554-1578). Ele nao fez comentarios ou
registos sobre Dom Sebastido, j& que nunca o conheceu. Os eventos associados a Dom
Sebastido ocorreram ap6s a morte de Dom Joao de Castro, importante administrador e
militar na Asia durante o periodo da expansdo portuguesa. Apds seu desaparecimento,
alguns “sebastides” comecaram a aparecer, mas alguns acabaram por ser sentenciados a

morte e outros a prisao.

Vale salientar que o messianismo é um fendémeno mitologico existente em quase
todos os povos que foram, no decorrer da histéria, dominados por outras nagdes mais
poderosas tanto bélica como economicamente. Deve-se lembrar que o messianismo esta
fundamentado nao apenas num herdi pessoal, mas também num sistema religioso e
politico que procura promover a libertacao da opressao, bem como salvar e salvaguardar

um periodo de estabilidade para o povo subjugado.

No caso do Sebastianismo, tal mito que comeca a ter raizes desde a época das
Trovas de Bandarra, é “apropriado” da literatura crista antiga e atualizado na época pelas
mensagens e pregacoes do Padre Antonio Vieira. Essa ideia e crenca expressa pelo Padre,
posteriormente o levara a ser considerado herege pela Santa Inquisi¢io e que renascera
depois na literatura moderna com Fernando Pessoa e outros escritores no fim do século
XIX e inicio do XX.

Entretanto, o mito ndo se desenvolve apenas em povos escravizados, mas também
em sociedade sacras e religiosas.’° E neste sentido a sociedade portuguesa, envolvida
em uma cultura sobremaneira tomada pela religiao, teve um desenvolvimento fulcral no
que diz respeito ao mito sebastianista. Cabe aqui uma analise ou melhor uma avaliacao

do mito sebastianista portugués, do ponto de vista positivo e também negativo.

Como claramente Miguel Real conceitua o principio:

189 Dom Jodo de Castro (1500—1548): nobre e militar portugués, conhecido por seu papel significativo na
expansao portuguesa na Asia durante o século XVI. Filho de Alvaro de Castro e de Isabel de Melo, pertenceu
a uma familia nobre com uma longa tradicio de servico ao reino. Morreu em Goa, em 6 de junho de 1548.
Seu corpo foi inicialmente sepultado na Igreja de Sao Francisco, em Goa, mas posteriormente foi trasladado
para o Mosteiro de Nossa Senhora da Luz, em Carnide, Lisboa.
190 Alvaro Cardoso Gomes, et. al. (2014), “O sebastianismo: Uma reflexdo histérica e literaria do mito”, in
Revista Lumen et virtus, vol. V, n.° 10, p. 82.
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“0O sebastianismo tem [...] duas dimensoes: a crenca no regresso de D.
Sebastido ou em algum Salvador politico em seu lugar, e a atitude
mental criadora de uma cultura, de uma literatura, de um pensamento
filosofico-politico que aproveita o tema mitico-messidnico ou dele
deriva”.191

Impossivel ser mais claro. Aqui, uma dimensao alimenta a outra. Vale salientar que
um morto s6 esta morto de facto, quando se vé e se tem provas cabais do defunto. D.
Sebastido nunca apareceu, seja vivo, ou morto. Portanto, a expectativa de que ele
estivesse vivo, pelo menos no século em que ele viveu, era consistente. Contudo, nao mais
havendo provas, e o tempo ja passado a outros séculos posteriores, principalmente para
os defensores de uma doutrina mitologica-espiritualista era de que o rei haveria de,
mesmo assim, reencarnar ou retornar em espirito através de outra personagem com as
mesmas caracteristicas salvadoras. Entao esta figura, ente ou entidade sera absorvida

pela cultura portuguesa, dominando o inconsciente coletivo da nacao.

O ponto de vista negativo do mito sebastianista é encontrado no imaginario
portugués quando a vida deixa de ser pro-ativa e o anelo pelo retorno de Dom Sebastido
como aquele que ha de solucionar a perda e a crise promove um povo apatico e passivo
diante dos problemas a serem enfrentados. A apatia é propria de uma cultura e um povo
que nao luta pelos seus ideais e nao esta disposto a enfrentar suas crises, mas esta sempre
a espera de solucdo magica e fantasiosa, através de um “ungido” que apareca para
resolver os problemas da nacao como a crise econdmica, a ma distribuicao de renda, a
injustica social e todo o tipo de desordem civil. Povos e nacoes apaticas tendem a revelar

uma sociedade mais desunida e egoista.

Em contrapartida, o mito pode ser visto do ponto de vista positivo, a partir da
histéria, mesmo que diante das piores situacoes possiveis. O mito entdo ao ser visto
positivamente apontara para a aplicacao moral da sua figura, como um exemplo de vida
a ser seguido pelas geracoOes atuais e futuras. A grande diferenca na abordagem de

determinado mito, est4d na maneira que as tradi¢coes fazem uso desse mito.

O mito messianico, quando aplicado e ensinado de maneira positiva, faz com que

determinado povo possa té-lo como ponto de referéncia para a vida e para as novas

191 Miguel Real, Nova Teoria do Sebastianismo, Alfragide, D. Quixote, 2014, p. 28.
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geracoes. O exemplo e o modelo de determinada personagem podem impulsionar a

reconstrucao de nacoes inteiras.

Todavia, Real especifica ainda mais a relacdo do mito com uma func¢ao redentora
(palavras do escritor), que permita uma agao libertadora tanto do ponto de vista social,

politico, econdémico ou mesmo religioso. Ele afirma:

“existe a tendéncia recorrente de considerar as representacoes
carismaticas individuais (personalidades como o Marqués de Pombal,
D. Pedro IV, D. Miguel, Afonso Costa, Sidénio Pais, Oliveira Salazar,
Ramalho Eanes, Nossa Senhora de Fatima) ou coletivas e institucionais
(o Liberalismo, a Republica, o Estado Novo, a Igreja, a Europa) como
preenchendo socialmente idénticas funcoes redentoras. Neste sentido,
a sociedade portuguesa (e os portugueses individualmente,
continuamente desprezados, humilhados e explorados pelas elites
politicas e econémicas) aguarda permanentemente um novo politico
ou um novo dirigente cuja acdo anule os antigos e permanentes
desequilibrios sociais e reponha um sentido horizontal de justica e um
gradual sentido de prosperidade econémica, a que sempre almejou e
de que nunca duradouramente sentiu os efeitos, ja que, logo que

concretizados num tempo provisorio, sao posteriormente anulados”.
192

Logo, Nossa Senhora de Fatima é na cosmovisao portuguesa, a figura mais
imponente do sebastianismo contemporaneo. Fatima que, ja inserida em uma doutrina
mariol6gica e mariolatrica da igreja institucional, a qual permitiu e ainda permite que
seu canon revelacional se mantenha aberto, embora indo de encontro a hermenéutica e
dogmatica dos padres da igreja, mesmo sendo combatida por inimeros movimentos
reformistas da historia tanto interna como externamente, é, na visao sebastianista ser

mitologico e messianico portugués.

Esse messianismo sebastico de Fatima trai a propria nacao conduzindo-a a uma
condicdo de debilidade social e cultural, mantendo-se como povo segregado sem
esperancas futuras e pondo-se a confiar num D. Sebastido que jamais podera tirar o pais
da sua subserviéncia a uma comunidade europeia, ou outro pais mais rico, prospero e

influente nos dias de hoje. Miguel Real afirma:

“Assim, ser sebastianista hoje significa ter plena consciéncia de que em
Portugal s6 se atinge um patamar prospero de vida se algo (uma
instituicao) ou alguém dotado de elemento carismatico nos prestar um

192 Jdem, ibidem, p. 23.
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auxilio que nos retire, por meios extraordinarios, do embrutecimento
e empobrecimento da vida quotidiana: a subserviéncia rastejante ao
Partido, a cunha do «Senhor Doutor», a crenca no resultado do totoloto
ou do euromilhoes, a promessa a Nossa Senhora de Fatima ou santo
congénere.”93

No dia 07 de maio 2017, em uma de suas entrevistas, concedida ao Jornal de
Noticias, com o titulo: “A nossa historia é um sugadouro de mitos" 194, o escritor responde
varias perguntas e dentre elas, algumas respostas chamam a atencao. A realidade de
Fatima como um novo dom Sebastido contemporaneo, é mais bem explicada por Miguel
Real de modo que se compreende a sua influéncia. Ao ser perguntado sobre se Portugal

continuaria a ser um pais suspenso no tempo, Real discorre:

“Nao, hoje apanhamos o comboio da Europa, que se tornou o nosso
destino historico. Os problemas da Europa sao os nossos, 0s nossos sao
os problemas da Europa. Como nada era sem o Império, Portugal nada
¢ hoje sem a Europa. Tornar-nos-iamos insignificantes a todos os
niveis, seriamos apenas uma Galiza grande e pobre, ou uma Andaluzia
a abarrotar de turismo”. 195

O Jornal de Noticias pergunta a Miguel Real se acharia que os intelectuais
portugueses se reviam na acusacao do escritor que existissem culturalmente segundo

“uma inerrancia mental e fisica”, o autor responde:

“Sim, [..] Quando neste século nos tornamos materialistas e
consumistas, eis que cinco a oito milhdes de portugueses irdo a Fatima
em 2017... E a esta imprevisibilidade que me refiro com a errancia
cultural”. 196

Essa situacdo que transita entre o consumismo cultural e o consumismo religioso
nao é apenas um privilégio dos portugueses. Ademais de uma condicao paradoxal, vale
afirmar que embora haja uma ideologia contra qualquer tipo de cristianismo confessado,

Fatima, como um novo Dom Sebastido, continua firme na consciéncia portuguesa.

Ainda que Portugal caminhe as trilhas dos movimentos liberacionistas tanto do

ponto de vista ético como do ponto de vista cultural, a cultura ainda espera que Fatima

193 IJdem, ibidem, p. 15.

194 Digrio de Noticias, Jornal de Artes, disponivel em https://www.dn.pt/artes/miguel-real-a-nossa-
historia-e-um-sugadouro-de-mitos-7582438.html (acedido a 21/08/2024).

195 Idem, ibidem.

196 Jdem, ibidem.
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apareca mais uma vez nao mais a trés pastorinhos, mas a toda nacao ajudando a resolver

questoes de cunho econémico e politico.

Real ainda discorre sobre a supervalorizacdo do transcendente na historia
portuguesa e afirma:

“Tem sido uma constante na cultura portuguesa. Comecamos com o
milagre de Ourique e estamos mergulhados no milagre de Fatima.
Entretanto, vivemos 400 anos suspensos de um rei morto - D.
Sebastiao”. 197

Fica claro para Real que o fenomeno de Fatima por si nada tem a ver com o que o
cristianismo o transformou. O fen6meno que comecou por uma experiéncia simples, mas
profunda e intensa, por vezes aterradora, pode ser transformado pela igreja crista vigente
como um simbolo de dominio de massas. Para Real esse é o grande pecado. Ele assim

discorre:

“Sim. O supremo pecado do cristianismo consistiu no facto de se ter
transformado de religido e vivéncia europeias do sagrado em poder
politico institucional, negando e oprimindo, ao longo de 1500 anos, os
complexos comportamentais (os costumes), substituindo-os por uma
mentalidade virtuosa segundo os preceitos evangélicos ou biblicos
impostos por um Estado opressivo e totalitario. Supremo inimigo
cultural do cristianismo: o corpo e as suas emocoes, ditos, sede do
demonio entronizado miticamente como figura universal do mal. Por
isso, porque as emocoOes/paixoes se constituem como o supremo
inimigo do cristianismo, o pecado constitui a categoria filoso6fica e
religiosa sobre a qual a Europa crista assentou as suas constantes
culturais e civilizacionais, isto é, assentou a sua civilizacao sobre o
modo singular de viver com a emocao primaria de medo e com o
sentimento de culpa. Medo e culpa constituem as duas colunas ético-
morais que sustentam o edificio do pecado (o indecente, o sujo, o
imundo, o vergonhoso, o rejeitado, o obsceno, o banido, o impuro, o
indigno, o abjeto, o infame, o irracional, a transgressao, o crime...)”.198

No pensamento do autor, os mitos sebastianistas e Fatima em particular,
embriaga e desloca o povo portugués de seu objetivo, talvez de seu chamado como povo
forte e destemido como sempre foi. Na conclusao da entrevista, Real se sente inquieto,

porém nao pessimista, isso porque parece haver no escritor uma luz de esperanca para

197 Idem, ibidem.
198 Jdem, ibidem.
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que Portugal corresponda a ser povo que lute e encontre as solucoes dos problemas de

seu tempo fundamentado em uma governanca justa, sobria e inteligente.

E importante lembrar que Fatima como fenémeno de massas acontece numa
época em que a Igreja Catolica como instituicdo est4 a passar por uma forte pressao sob
o estabelecimento da Reptublica. Entre o final de 1910 e inicio de 1911, o Governo da
Republica anuncia uma série de leis que modificariam a relacao entre a Igreja e o Estado.
Dentre as véarias, estdo presentes a implantacdo da separacdo definitiva entre as
instituicoes Igreja e Estado, a implementacao da lei do Divérecio, a extingdo das Ordens e
Congregacoes religiosas, a nacionalizacao dos registos civis, a extin¢do da Faculdade de
Teologia da Universidade de Coimbra, a extin¢do dos colégios de jesuitas, a eliminacdo

das procissoes populares.

Essas a¢oes governamentais produziram uma profunda crise na vida eclesiastica.
A Igreja que na época da Monarquia era a Consciéncia do Estado e a detentora das
béncaos celestiais, sem a qual o Império ndo poderia existir sem a sua bénc¢do, nada,
absolutamente se fazia sem ouvir a Igreja e dela receber até as determinagGes para o
andamento da vida e da politica nacional. A partir deste periodo, a igreja estava 6rfa, pois
o Estado na Republica estava a “andar com seus proprios pés”. De facto, foi uma “seta”

direcionada ao coracdo da fé institucional.
Mas Miguel Real afirma, que apesar disso,

“em Portugal, Fatima salvou a Igreja Catolica tridentina da letargia
institucional, de novo, posta em marcha pela argtacia de Gongalves
Cerejeira, que como foi e é tradicdo em Portugal, voltou a escorar a
igreja no Estado, revitalizando-a.'99 “Fatima foi o seguro de vida da
Igreja em plena Republica. Uma béncao provinda do ‘Céu’”.200

Sem dtvida alguma, o fenémeno de Fatima pode amenizar o estrago feito pela
separacao Igreja-Estado, embora a Republica tentara quebrar a hegemonia da igreja
sobre os poderes temporais e espirituais. E Real continua: “a histéria do espirito
messianico da cultura portuguesa gerou o “milagre”, a Igreja, acossada, debilitada em
estado de perseguida, beneficiou-se da oportunidade e operou a “construcao”.2°* Sim, o

cristianismo portugués teve em Fatima a oportunidade de se reconstruir, contudo uma

199 Miguel Real, Fatima e a Cultura Portuguesa, p. 62.
200 Jdem, ibidem, p. 62.
201 Jdem, ibidem, p. 62.
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reconstru¢do muito mais fundamentada no Mito e na lenda do que sobretudo nos

principios dos Evangelhos.

O fenémeno de Fatima nao somente cooperou para a reconstrucao da Igreja
Catolica na Republica como também reprimiu a possivel entrada e estabelecimento do
Protestantismo contemporaneo. Ao abrir todas as possibilidades para a pratica idolatrica
de Fatima, a Igreja Institucional voltaria a se reerguer e sobreviver neste novo ambiente

republicano.

Quanto a percecao do catolicismo tridentino, o protestantismo foi considerado com
outro grande inimigo, pois como o catolicismo que se arvorava na condicao de religiao

“oficial” do pais, Real afirma que:

“nao podia admitir a existéncia de uma religiao provinda da mesma
matriz crista que subvertia os sacramentos da confissdo e da eucaristia,
permitia o casamento do sacerdote, defendia a existéncia de templo
austeros, autorizava a leitura individual da Biblia, recusava a
intermediacao da hierarquia eclesiastica na relacdo com deus e
reprovava o culto aos santos e da Virgem Maria, simbolo de pura
idolatria.”202

O inicio do século XX, foi extremamente complexo e dificil para o catolicismo
tridentino tanto pelas investidas do Estado, retirando poderes temporais estabelecidos,
hé séculos, como também pela possibilidade de abertura de novas oportunidades de fé.
Contudo, o fené6meno Fatimiano provocou um novo respirar no seio da Igreja embora de
maneira menos dogmatica, porém mais supersticiosa, o que Miguel Real chama de

“infantilizacao do Sagrado”.

Essa condicao provoca a deterioracao no proprio contetido de fé proposto pelo
Catecismo da Igreja. Embora os dogmas fundamentais sejam mantidos, eles ndo serao
mais usados como regra basica na vida dos catolicos portugueses, mas a forca do
fenomeno de Fatima promovera uma busca nao por deus e sua obra, e sim pelas béncaos

oferecidas primeiro pela Senhora de Fatima.

202 [dem, ibidem, p. 137.
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Eduardo Lourengo, analisando a visdo de Oliveira Martins, discorre sobre a

esséncia do sebastianismo como uma ideologia mitica e porque nao dizer timida ou

covarde:

“Herdeiro indirecto de Michelet, Oliveira Martins percebe e vé Portugal
como uma identidade, podia dizer-se, como uma pessoa, como
Michelet via a Franca, mas, ao contrario deste tltimo, poeta da mais
organica criacao politico-moral do Ocidente, o autor da nossa célebre
Historia visiona o seu pais como um fendémeno histérico sem
justificacdo intrinseca propria. Portugal, nascido e imposto por obra de
uma Vontade, de esséncia épica, um pouco alucinada, ora é encarnado
e assumido positivamente pelo Her6i que reactualiza com felicidade
esse primeiro acto voluntario (Afonso Henriques, Nuno Alvares, D.
Joao II, Marqués de Pombal, Mouzinho da Silveira); ora mergulha em
delirios e sonhos compensatoérios absurdos, transformando-se na
patria de eleicdo, Milagre, do Sebastianismo, sinais equivocos de
loucura empirica, tanto como promessa de ressurrei¢cdo. Apds vinte
anos para conciliar os dois ritmos da existéncia nacional, Oliveira
Martins sera obrigado a refugiar-se no mito, nesse Nuno Alvares do fim
que ajudara o seu amigo Eca, no exilio mal dourado de Paris, a
reconciliar-se com a antiga «choldra», com esse Portugal que sempre
foi o de um Nuno Alvares, herdi e santo... 203

Lourenco conclui que esse sebastianismo representa “a consciéncia delirada de

uma fraqueza nacional, de uma caréncia e essa caréncia é real”. Assevera o ensaista:

“Fatima continua a ser uma grande seta da igreja e da cultura
portuguesa tradicionalista e conservadora apontada ao coracao nao
mais da Republica, mas do”. Portanto, assistimos, ndo inocentemente,
a uniao de facto entre poder religioso e poder politico, “religiao e
politica de maos dadas ironicamente, sintetizada na designacao da
conferéncia de imprensa: “Humildade”.204

203 Eduardo Lourenco, Labirinto da Saudade, Lisboa, Gradiva, 2001, p. 94.
204 [dem, ibidem, p. 94.
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Conclusao

Chegados a este momento, cumpre-nos apresentar as principais conclusoes e

aprendizagens reunidas ao longo do presente trabalho académico.

Como é sabido, ao longo desta dissertacdo procurou-se investigar e compreender o
pensamento do fil6sofo, escritor e ensaista Miguel Real, a luz de sua obra Fdtima e a
Cultura Portuguesa e, além disso, analisar o fenémeno de Fatima a partir de sua 6tica.
Desde o primeiro momento que, através das aulas da Professora Doutora Carla Sofia
Gomes Luis sobre a Cultura e Literatura Portuguesa, no Programa de Mestrado em
Estudos Luso6fonos, tivemos contacto com a obra de Miguel Real, chamou-nos a atencao
a forma como este escritor relacionava a religiao com a cultura em Fatima. Além do mais,
impressionou-nos como desenvolveu suas abordagens quanto ao fenémeno e sua relagao

com a religido institucional catélica.

Jorge Dias, em seu opusculo O Essencial sobre os Elementos Fundamentais da

Cultura Portuguesa, diz que para conhecer a cultura:

“... € necessario abandonar as instituices mais ou menos brilhantes e
os juizos superficiais ou aprioristicos e seguir um caminho penoso de
anélises sucessivas e de interpretacoes e sinteses parciais, até se poder
alcancar esse fim superior que todos nos propomos.”205

E foi justamente isso que Miguel Real se propds. Abandonou as interpretacoes
enquadradas e dogmatizadas pela Igreja Catolica Romana e seguiu o caminho mais
investigativo e honesto, evitando lancar mao das interpretacdes coloquiais e procurou
trazer a colacdo questdes nevralgicas que integram o imaginario portugués dentro da

realidade cultural e religiosa.

Assim, foi fundamental integrar as principais ideias exploradas ao longo da
pesquisa, destacando a complexidade da relacao entre cultura e religiao no ambiente
portugués. Podemos simboliza-las como duas irmas gémeas, mas bivitelinas, em que
ambas sao provenientes de um mesmo ventre, porém com caracteristicas ligeiramente

distintas, possuindo um mesmo ADN. Nao h4 como separé-las, embora sejam diferentes

205 Jorge Dias, O essencial sobre os elementos fundamentais da Cultura Portuguesa, Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1995, p. 6.
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pelos tracos naturais de cada uma. Neste mister, jamais devemos entendé-las em

separado.

Ao longo deste estudo, foi possivel perceber que a cultura portuguesa nao pode ser
dissociada do fenomeno de Fatima. Desde as suas primeiras manifestagoes em 1917,
Fatima tornou-se um simbolo central ndo apenas da religiosidade, mas também da
identidade cultural portuguesa. O fend6meno extrapolou os limites de uma simples crenca
religiosa, consolidando-se como um mito cultural com profundas raizes no imaginario

coletivo nacional.

Miguel Real propoe uma leitura complexa do fendmeno de Fatima, enfatizando sua
ligacao indissolavel com o contexto historico e cultural de Portugal. Nao é possivel, quer
para o académico, quer para o incrédulo comum negarem o fenémeno simploriamente.
Ao distanciar-se das interpretacoes dogmaticas, tradicionalmente associadas ao
catolicismo, Real oferece uma visao mais abrangente, unindo Fatima ao elemento do
Sagrado, campo pouco trafegado pelo ser humano, incognoscivel pela mente
racionalista, entretanto sendo traduzido e reconhecido como um mito ao nivel da
consciéncia coletiva, somando-se a um elemento do sebastianismo que permeia a
historia portuguesa. Sua abordagem revela como Fatima é um fenémeno que transcende
a esfera religiosa, assumindo um papel central na cultura portuguesa moderna e

contemporanea.

Essa transcendéncia, na cosmovisao de Miguel Real, somente pode tornar-se
imanente quando identificada na cultura portuguesa. O que no fenémeno de Fatima nao
se responde, é percebido por meio dos elementos culturais, pois estao intrinsecamente
ligados. A persisténcia do fenomeno de Fatima no imaginario popular, mesmo em um
contexto contemporaneo marcado pela secularizacao e pelo materialismo, demonstra a

forca desse mito cultural, que continua a influenciar a vida e as crencas dos portugueses.

Portanto, pode-se concluir que a obra de Miguel Real oferece uma contribuicao
significativa para o entendimento do fen6meno de Fatima, ndo apenas como um evento
religioso, mas como um elemento central da cultura. Fatima, como destacado por Real,
¢ um simbolo que encapsula tanto a historia quanto as aspiracées de um povo e sua
analise permite uma compreensao mais profunda da complexa relacao entre religido e

cultura.
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O fendémeno de Fatima, visto sob essa luz, revela-se ndo apenas como um evento
de devocao, mas como uma peca fundamental na construcao da identidade portuguesa
contemporanea, demonstrando que, mesmo em tempos de mudanca, certos elementos
culturais e religiosos permanecem resilientes e profundamente enraizados na psique

coletiva da nacao.

Entretanto, é possivel refletir de forma mais aprofundada sobre as principais
descobertas e contribuicoes da pesquisa realizada em torno do complexo tema. Desde o
inicio, foi percetivel que definir cultura, especialmente no contexto portugués, envolve
um desafio significativo. Trata-se de um conceito vasto e multifacetado, cujas
interpretacgoes variam conforme o prisma adotado. A obra de Miguel Real, oferece uma
base sdlida para uma analise que vai além das abordagens tradicionais, permitindo uma
compreensdao mais ampla e critica desse fenomeno, especialmente na abordagem da

heterodoxia fatimiana.

Ao longo do trabalho, ficou claro que Real ndo se propde a criticar diretamente o
fendmeno de Fatima, mas sim a analisar como este foi sequestrado e moldado pela Igreja
Catolica ao longo do tempo. Sua abordagem é notavel por se afastar das interpretacoes
eclesiasticas e por buscar compreender as crises e tensdes que cercam o fendmeno desde
o seu surgimento. Miguel Real argumenta que, ao desvincular Fatima das narrativas
religiosas estabelecidas, podemos entender melhor seu impacto na cultura portuguesa e

na formacao do imaginario coletivo do pais.

O estudo também destacou que o fenomeno de Fatima transcende as fronteiras de
Portugal, alcancando um estatuto de reveréncia em diversas nagoes ligadas, direta ou
indiretamente a fé catdlica. Essa expansao global do culto a Nossa Senhora de Fatima
reforca ainda mais a ideia de que Fatima nao pode ser dissociada da vida portuguesa,

sendo uma manifestacao com profundo impacto sociocultural.

Ao longo dos capitulos, o estudo explorou essa intersecdo, procurando
compreender como Real abordava Fatima enquanto fendmeno e como o autor também
foi influenciado por este. Um dos pontos altos do trabalho foi o capitulo II, quando em
sua entrevista tornou-se mais explicito o seu modo de pensar e suas visdes quanto aos
movimentos religiosos como o cristianismo, o islamismo e as demais crencas e como
historicamente, nestes meandros, Real consegue experimentar o fenémeno de Fatima
em sua vivéncia pessoal. Sem duavida alguma, Real admite a influéncia do Sagrado no
fenomeno, porém o ensaista nao estd escravo da religiosidade catolica. Critica-a

105



gravosamente, retendo a experiéncia positiva, questionando o sequestro eclesiastico e
acusando a instituicdo de torna-la um elemento em suspenso como o proprio mito

sebastico.

No Capitulo III, foi especialmente revelador que Fatima se entrelaca com outros
mitos fundantes da historia portuguesa como o mito sebastianista. Essa interconexao
reforca a ideia de que Fatima nao é um evento isolado, mas sim parte de um continuum

histoérico e cultural que define e redefine a identidade portuguesa ao longo dos séculos.

Em suma, a pesquisa conclui que o fenomeno de Fatima é um espelho da cultura
portuguesa, refletindo suas crises, tensdes e esperancas. Miguel Real, com sua
abordagem critica e inovadora, contribui significativamente para uma melhor
compreensao de Fatima como um fenomeno que vai além do religioso, permeando todos
os aspetos da vida cultural portuguesa. Desvendar Fatima é, portanto, desvendar uma
parte essencial da alma portuguesa e essa compreensao mais ampla e contextualizada é
essencial para qualquer estudo que pretenda explorar a cultura portuguesa em toda a sua
complexidade e profundidade. Eduardo Lourenco, especialista que tem uma influéncia

no pensamento de Miguel Real em mais uma de suas entrevistas, afirma:

“A cultura serve para nos despir de toda a arrogancia, particularmente
essa que consiste em imaginar que sendo cultivados, encontramos
Deus. A cultura é um exercicio de desestruturagio, nao de acumulagio
de coisas. [...] E esse exercicio de desconfianca, masoquista, de
desencantamento. S6 para que nao caiamos no unico pecado contra o
espirito: o orgulho”.206

E é com as palavras deste proeminente ensaista que este trabalho é concluido. Sem
dtvida alguma, o fenémeno de Fatima em sua génese desnuda como elemento da cultura
toda a maquinacao construida pelas estruturas institucionais e continua a gerar em nos
0 Mysterium Tremendum que, na visao de Miguel Real, jamais pode ser racionalizado,
senao experimentado por cada um que se propoe despir-se do orgulho e da vaidade,
natural dos seres humanos, e conhecer mais apropriadamente a cultura e a religiao

portuguesas.

206 Eduardo Lourengo, entrevista por Anabela Mota Ribeiro, 2003, in Urbano Sidoncha, Cultura
reconsiderada, Lisboa, Sistema Solar, 2023, p. 11.
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