ONTOLOGIA DA RELAGAO
ETICA-POLITICA, NA FILOSOFIA
PRATICA DE ARISTOTELES

Introdugao

A teoria aristotélica da accao encontra o seu eminente
desenlace numa filosofia das coisas especificamente
humanas [ mepi & avBpamein rhooopial’. Tal perfil
praxiolégico recorta-se, na obra do Estagirita, em

dois hemisferios congruentes:

1. como investigacdo acerca das coisas €ticas [mepl v
*i]encd)vlz e
2. como rubrica central das li¢oes de politica

[’rrolmm’lg o’mpoo’ccslg]?.

Tal desdobramento, afigura-se, contudo, evasivo
aquela diurna tipificacio dos saberes [¢motijpal, es-
tabelecida por Aristoteles no contexto da Memﬂsica.4
Com efeito, se o limiar epistemologico entre ¢tica ¢

politicas urge, em determinados passos da sua obra,

1. ARISTOTELES, EN, X, 9, 1181 b 15

NB: Para toda e qualquer referéncia aos textos de Aristoreles,
utilizaram-se as seguintes edi¢des:

ARISTOTLE, The Complete Works: the revised Oxford translation,
Jonathan BARNES (ed.), Princeton University Press Princeton, 1998;
ARISTOTE, De [dme, Les Belles Lettres, Paris, 1966;
ARISTOTELES, Metafisica, Gredos, Madrid, 1970,

ARISTOTE, Nicomacheian Ethics, Loeb, London, 1982;

ARISTOTE, Physique, Les Belles Lettres, Paris, 1963-9;
ARISTOTELES, Politica, Vega, Lisboa, 1998.

A traducio do original grego para portugués, em todas as citagdes e
referéncias, ¢ da nossa responsabilidade.

2. ARIST., Pol, 111, 12, 1282 b 20

3. Tal ¢ o ttulo que figura no elenco dos escritos aristotélicos in
DIOGENES LAERTIUS, V, 24

4. CEARIST., Metaph., V1, 1, 1025 b 19 ss.



tracado com meridiana nitidez, noutros, porém, essa dicotomia parece
esbater-se numa ontologia integradora dos diferentes niveis da realida-
de humana, muito 10nge, portanto, do propésito taxinomico de tipiﬁcar
¢ classificar aquilo que, no fim de contas, se adensa nos complexos nos

de entrelacamento de uma vida pratica [Biog mpactucé].

Tal dificuldade tende a agudizar-se em desconcertante ambivaléncia
naqueles passos da Etica a Nicdmaco onde Aristoteles sublinha a prima-
zia do saber politico, bem como naqueles da Politica onde sustenta, ao
invés, a exceléncia da ética. Com efeito, no livro I da Etica a Nicdmaco,

~ . ! I . <A . /.
refere Arlstoteles a pr0p051t0 d‘l ciencia pOllthﬂ:

«a politica ¢, manifestamente, a ciéncia arquitectonica por exce-
léncia. E mediante ela que se decide, com efeito, quais as ciéncias
indispenséveis a cidade, e quais as ciéncias que cada classe de ci-
dadios deve aprender. (...) Dado que a politica se serve de todas as
restantes ciéncias praticas, e dado que ela prescreve pelas suas leis
aquilo que cada individuo deve fazer e do que se deve abster, o seu
fim deve incluir os das outras ciéncias: tal fim ¢ o bem especifica-

mente humano».’

Ja no livro VII da “Politica”, sublinha Aristoteles, a proposito da morfo-

logia moral da vida politica:

«a cidade é uma comunidade de individuos que, em fungﬁo das
suas afinidades, procuram viver o melhor possivel. Ora, o que
explica a multiforme diversidade de cidades e regimes politicos re-
side no facto de a felicidade traduzir o melhor que cada individuo

pode atingir, mediante o exercicio ¢ o uso perfeito da virtude (...).

5. KVPLWTATNG Kal PAMTTo dpyLTERTOVIKTAG. ToLadTY 8 1) TOALTICH PaiveTar: Tivag yap elval ypemv
TGOV ETOTYUAY &V Talg TOAETL, Kl Tolag ExaoTovg pavBaver (...) ypwuévng 8¢ TavTyg Tals Aormalg
g1t 08 vopoBetovong Ti el mpdTTewy xal Tivwy dméxeoOal, O TadTYG TELOG TepLéNOL &Y TE TAV
&M wv, Gote To0T &v el TavBpdmivoy dyabby: Idem, EN, 1, 2, 1094 a 26 — 1094 b 7
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Com efeito, ao procurar esse fim de distintos modos e por diferen-
tes meios, as comunidades politicas expressam tantas formas de

vida quantos os regimes politicos».®

Que horizontes se abrem a partir desta suposta comutacio de

perspectiva?
I. 0 nexo entre ética e politica em Aristoteles

A tese segundo a qual a cidade [wéhig| — forma superior e excelente de
vida comunitaria [xovwvia] — propende teleologicamente para o bem
supremo, demarca a reflexio do Estagirita de todas as teoriza¢oes
preccdentes, que equiparavam a experiéncia pol{tica a uma qualquer
forma de associacao gregéria. Contra esse nivelamento, Aristoteles nio
s0 subordina ¢ atribui a cada tipo de comunidade uma configuragio
especifica e uma razio de ser propria, como coloca a comunidade po-
litica [xovawvia Wolmxv']] no vértice de um escalonamento gradativo de
experiéncias relacionais. Nesse sentido, sem resvalar para a justificacio
minimalista de que a comunidade politica apenas se torna necessaria
para gerir conflitos de interesses e estancar {mpetos primérios de des-
truicao’, Aristoteles consigna a vida politica o fim mais elevado: vive-se
“na” e “pela” cidade nao por cega fatalidade ou mero acaso, mas porque
o agir humano, determinado pelo bem supremo, se aperfeicoa no ple-
no exercicio da cidadania [rolureia]. No seguimento dessa proclamacio
teleologica, a tese dominante da Politica pode condensar-se, entdo, na

seguinte ideia: toda a experiéncia humana exercida no contexto da polis

6. 7) 08 moig xowwvia Tig EoTL TGV dpolwy, Evexev 8¢ {wig THg évdexopmévng dploTng. émel 8’ dotiv
eddaupovia 6 &pLoTov, ality 08 dpeTig Evépyeta xal ypAiois Tig TéMetog. (...) &AXov yap TpdTov Kai
8¢ 8w ExaoTol TobTo BnpelovTeg Todg Te Blovg ETépoug ToloTvTon xal Tag moktelag: Idem, Pol.,
VI, 7,1328 a35-b 2

7. A proposito desses impulsos de destruicao, fruto de uma vontade de dominio antropolo-
gicamente desintegrada da polis, refere Aristételes «aquele que, por natureza e nio por acaso,
nio tiver cidade, serd um ser decaido ou sobre-humano, tal como 0 homem invectivado por
Homero como “sem familia, nem lei, nem lar”; porque aquele que assim ¢ por natureza, estd,
além do mais, sedento de guerra» [Idem., Pol., I, 2, 1253 a 4-6].
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visa 0 bem supremo. Este enunciado encontra-se, na li¢do aristotclica,

sustentado por trés pressupostos:

1. observamos que toda a cidade ¢ uma certa comunidade®;

2. |observamos]| que toda a comunidade ¢ constituida em vista de um
certo bem?;

3. de entre todas [as comunidades| a mais soberana e a que inclui todas

as outras [...] éa que chamamos de cidade®.

@) primeiro pressuposto, nao necessita de qualquer demonstrag:io“, nem
especial acuidade analitica, mas enraiza-se no subsolo da experiéncia
[tpmeipial, isto ¢ faz parte do que “esta-ai” para ser reconhecido, apenas

reclamando boa—fé no Ser, COl’lﬁS,l’l(;Q. metaﬂsica na realidade dada.

O segundo pressuposto conserva — passe 0 anacronismo — um alcance a
prioristico, posto que releva do horizonte pre-reflexivo e ante-predicativo
da experi¢ncia humana em comunidade. Assim, “0” bem visado pela ci-

dade constitui-se como horizonte teleolégico do agir humano de acordo

8. maooy oMy dp@uey xorvwvioy Tve: [bid., I, 1, 1252 a 1

9. < bp@pev> waoay xovwviay dyabod Tivog Evexey cvveotyviav: [bid., I, 1, 1252 2 2

10. TOD KVPIWTATOV TEVTWY 1} TRTGY KVPIWTATY] Kol Thoag Teptéyovon Tag &Alag. [...] éotiv 7
xahovpévy méhg: Ibid., I, 1, 1252 2 3-5

11. Existem, de resto, dois passos muito curiosos na Mcrqf{sica, onde Aristoteles denuncia a
falacia inerente a pretensio de tudo demonstrar, seja por via analitica da matemacica, seja
por via silogl’stica da dedugﬁo. O primeiro passo reza: «uns niao admitem nada que nao
provenha de uma linguagem matematica; outros, no entanto, recusam liminarmente tudo o
que nao provenha de exempliﬁcag(’)es; outros, ainda, apenas admitem o recurso testemunhal
da citacdo de determinado poeta; outros, enfim, querem tudo rigorosamente demonstrado,
a0 invés daqueles que reputam de excessivo esse rigor (ou por nio poderem acompanhar uma
cadeia de raciocinios, ou por receio de se perderem em furil devaneio). O rigor tem, com
efeito, um pouco de todos estes procedimentos, facto que o torna desadequado, na opiniao de
alguns, para celebrar contratos, e manter discussoes. Importa, portanto, perceber o alcance da
exigéneia de rigor em cada ciéncia em particular, visto nio ser de todo razodvel (...) exigir rigor
matematico para tudo» [Idem, Meraph., I, 995 a 5—10]. Outro passo refere: «ha quem exija,
talvez por crassa ignorfmcia, que tudo deva ser demonstrado. Ora, revela-se profundamente
ignorante quem nao sabe distinguir aquilo que tem forgosamente de ser demonstrado daquilo
que nio tem necessidade de o ser. Com efeito, é imposs{vel uma demonstra¢do exaustiva de
tudo: acabariamos por regredir até ao infinito, de tal forma que anulariamos a possibilidade
da propria demonstragio» [Ibid., 1V, 3, 1006 a 5-10].
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com principio segundo o qual ¢ sempre em vista de “um certo” bem que
todos os homens agem como agem. A diferenca tonal entre o emprego
do artigo definido ¢ o do indefinido nio ¢ negligenciavel. Na verdade,
toda a ac¢do humana tende a finalizar-se no intervalo critico de uma
tensao entre “o bem determinado” e “um determinado bem”, ocorra essa
entreabertura no sujeito que realiza a accao (dimensio ética da pmxis),
ou no objecto em que recai a opera¢io do agente (dimensio criativa da
poiesis ou empirica da tekhne). O bem visado pela ac¢io politica, pode,
por isso mesmo, encontrar-se inscrito no horizonte da eticidade apenas
porque, ¢ na medida em que ¢ acravessado pela bissectriz teleologica
que impele qualquer ac¢io para um determinado fim. No entanto, visto
que a agenda publica tende a apoiar-se no ponto fixo onde a alavanca
da adequagio dos meios possiveis aos fins elegidos desloca o eixo opera-
tivo face as situagdes particulares e as circunstancias concretas da polis,
nunca a praxe politica pode, em bom rigor, encerrar-se hermeticamente
no reduto da pura moralidade, nio raro descambando em insustentavel

moralismo. Por isso, depois de sublinhar que

«tanto na arte como nas ciéncias importa dominar sempre duas

coisas: o fim, e as ac¢des a ele conducentes»?,

Aristoteles esclarece cambém que ha uma distancia a interpor-se entre
0 homem bom // homem de bem [omovdaiog avijp // avip ayabés] e 0 bom

cidadio [omovdaiog moriTygl:

«a exceléncia de cada cidadio deve estar em relagio com o regime
da cidade. Se existem diferentes tipos de regime, entdo também
nio pode existir uma unica vircude — como sendo a perfeita — para

o bOITl cidadﬁo; mas quando falamos de um homem bOITl, é S¢-

12. Oel 8 &v Talig Téyvaug xal EmioTAalg TadTa duPdTepa kpaTeioBal, T6 TELOG Kal TG elg TO TELOG
mpa&eig: Idem, Pol., VII, 12, 1331 b 37
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gundo uma so virtude, a perfeita. Nesse sentido, ¢ possfvel ser um
bom cidadio sem possuir, todavia, a virtude respeitante ao ho-
P P

mem bom»."”

O discernimento aristotelico entre cidadania e moralidade nio ¢ apenas
nominal ou semantico. Por detras de uma exasperante ambiguidade, ele
indicia sintomas de um diagnéstico ontolégico, ainda que reservado.
Sendo certo que, em termos de legalidade, a adequacio entre meios e
fins pode nio requisitar necessariamente uma moral, também parece
nao suscitar qualquer reticéncia o facto de a consciéncia moral dos cida-
daos poder questionar-se, em termos de licitude ou legitimidade, acerca
da boa ou ma adequacdo moral “dos” meios e “dos” fins, antes mesmo de
avaliar a boa ou ma adequagﬁo “entre” meios e fins. O problema acerca
do cruzamento da qualifica¢do moral dos meios e dos fins com a eficacia
politica da adequacio entre meios e fins nio ¢ de somenos importancia,
dada a cuidadosa atencio e demora que o Estagirita lhe concede num

dos passos mais luminosos da Politica:

«o agir bem supde sempre duas condi¢des: a primeira ¢ que o alvo
e o fim das nossas acgdes estejam correctamente determinados;
a segunda consiste em encontrar as ac¢des que conduzem a esse
fim. Enctre as duas pode existir consonancia ou discordancia: pode
suceder, com efeito, que o fim em vista esteja bem ordenado, mas

a ac¢io nos desvie dele e nos leve a falhar a sua concretizagio; pode

13. THY GpeTy dvayxaiov elvar Tod mokitov Tpdg THY ToiTelay. elmep odv EoTi mAelw ToliTelag
€ldn, dfjhov dg odx &vdéyeTar Tod omovdaiov TokiTov uiey dpetiy elval, THY Tedelav: 6V 8 dyaddv
&vdpa Paudy xatd pioy GpeTy elvat THY Tedeiav. 8Tt uév oD EvdéyeTar Tokitny vta oTovdaiov
) xextijoBal T dpety xad’ v omovdaiog dvip: Ibid., 111, 1276 b 30-35. Segundo Aristéeeles,
a distingéo entre “homem bom” e “bom cidadio” pode ser abordada a partir de outra pers-
pectiva: «discutindo a questdo com por referéncia a melhor constituigao. Sendo imposs{vel
uma polis composta apenas de homens bons; devendo cada cidadao, por outro lado, cumprir
bem a funcio que The compete; envolvendo uma exceléncia prépria o bom cumprimento da
sua funcio — entio a exceléncia de um bom cidadio nao pode ser idéntica a do homem bom,
quando, para mais, nio ha cidadaos iguais» [Ibid., 1276 b 35 ss.].
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suceder, noutras situagdes, que possamos realizar tudo o que nos
conduz ao fim visado, mas o fim ¢ mau em si mesmo; noutras vezes

falha-se em ambos»."*

Quanto ao terceiro pressuposto — recordemo-lo “de todas as comuni-
dades, a cidade ¢ a mais soberana ¢ a que inclui todas as outras” — a
sua textura exibe as aporias ]”i diagnosticadas a propésito da demar-
ca¢do entre ¢tica e politica. Com efeito, o enunciado da primazia da
comunidade politica sobre as restantes formas de associacio humana,
bem como a promitente escatologia de que ¢ portadora, nio disfarca
um certo mal estar perante o problema radical ¢ inalienavel da filoso-
fia pratica: a partir de que fundamento ou firmamento se estabelece o
bem especiﬁcamente humano [TévBpdmivoy dyadév]'s? A primeira vista,
pareceria tentador configura-lo imediatamente com o lastro moral do
bem individual. Todavia, Aristoteles atribui um caracter irrefragavel e
protocolar nao para o interesse particular [to TUUPEPOY TTPOG TO S10v] mas
para o interesse de toda a cidade [16 Tij¢ Téhew 8Ang cvpépov], 0 mesmo
¢ dizer em vista do interesse comum [16 xowsy cvpPépov].© A politica
endossa, com efeito, o des{gnio ontolégico da subordinagéo do bem in-
dividual a0 bem comum, obedecendo ao principio canonico segundo
o qual o todo preexiste necessariamente as partes [0 yop 8hov mpdtepov

dvaryraiov elvar Tod pépovg]7. Refere o filosofo:

14. 80 dolv &v olg ylyvetau 16 €D maotL, TovTOW 8 40TV BV eV €V TG TOV okomdy kelo ot kol T6 TéLOG
@V TpdEewv 6pBig, £v Ot Tag PG TO TéMOG Pepotiong Tpdkelg edploxey (Bvdéyetar yip TabTa Kol
S uvelv dAANholg Kol CUpPVETY: EvioTe yop b uev orotos Exxcertat Kad@g, £V 3¢ T¢) TPATTE ToD
TUYEDY 0D TOD OLUAPTAVOVTLY, OTE OF TV eV TTPOG TO TELOG TAVTWY EMITVYYAVOVTLY, AALE TO TENOG
€0evto Qatlov, 618 Ot éxatépov dapaptdvovar): Ibid., VII, 13, 1331 b 29-34

15. Ct Idem, EN, I, 2, 1094b 5-7

16. Idem, Pol., 111, 13, 1283b 40-41 [vide mais decalhadamente 111, 7, 1279a 21 - b 10]

17. Ibid., 1, 1, 1253 a 20. Saliente-se, a propésito, que o princ{pio do primado do todo sobre
as partes que o constituem, possui equidistﬁncia tedrica naquele passo da Memfz’sica onde
Aristételes refere: «todos os componentes que sio partes materiais de algo, e através dos quais
se divide materialmente o todo, sio posteriores ao todo, [..] dado que as partes nio podem
existir separadas do todo. Por exemplo, o dedo de um animal nio ¢ um dedo a toa, pois um
dedo morto <mutilado>, de dedo s6 tem 0 nome» [Idem, Mcraph., VII, 1035 b 12—25].
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«ainda que 0 bem de um s6 individuo seja 0 mesmo do da cidade,
afigura-se melhor e mais perfeito alcangar e salvaguardar o bem

da cidade».®

Como quebrar o encantamento do infinito jogo de espelhos entre bem

individual e interesse comum?

Ao colocar a polis na esteira do fim humano mais elevado ¢ ao eleva-la
a categoria de uma totalidade diferenciada, autonoma e irredutivel a
mera soma dos seus elementos (cidadaos) e das suas partes (comunida-

des mais restritas), o intuito da tese aristotélica ¢ duplo.

1. por um lado, refutar o lugar-comum, a coberto da sofistica, de que a
comunidade poHtica apenas existe para assegurar a sobrevivéncia de
cada cidadao e promover o escrutinio das suas vontades.

2. por outro lado, inviabilizar as teses socratica e platonica, segundo as
quais “governante”, “chefe de familia” ou “mestre de escravos”, nao de-
signariam sendo uma ¢ a mesma forma de autoridade, em diferentes

graus ou escalas.”

No contexto da filosofia pratica aristotélica, o bom politico ndo ¢ ne-
cessariamente um bom condutor de homens em geral, seja qual for a
grandeza de escala em que se encontra, mas sim o que revela apeténcia
para governar comunidades que tém por fim o bem supremo, isto ¢ a
vida boa em comunidade. Semelhante perspectiva coloca a tonica do

exercicio da autoridade politica nos antipodas desse ingénuo bom senso

18. el yap xal Tad 6V [dyaév] EoTwy évi xal wohet, nel(dy ye kal TedetdTepo TO THG TEXEwS PaiveTon
xal hePetv xal odlewv: Idem, EN, I, 1, 1094 b 8-11

19. Sdcrates, no dizer de Xenofonte, defendia o principio segundo o qual «a prossecucio
dos assuntos privados em nada diferia dos assuntos publicos, a nio ser pelo nimero de
destinatarios a quem se dirigia: aqueles que soubessem dirigir homens, saberiam com certeza
administrar bem quer os assuntos privados, quer mesmo os plﬁblicos» [XENOPHON, Mem.,
I11, 4, 12; vide também 111, 6, 14]). Platdo subscreve a mesma tese: “politico” deve ser considerado
tanto o “soberano”, como o “chefe de familia”, ou o “mestre de escravos”, na convicgao de que
o exercicio da autoridade politica se funda sobre um tnico saber [cf. PLATAO, Pol., 258 e].
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de, como ironiza Pierre Pellegrin, «presumir que alguém, pelo facto de

gerir bem o seu pronto-a-vestir, também dara um bom governante...»*

No pensamento de Aristoteles, ¢tica e politica expressam-se, por conse-
guinte, em duas pautas diferenciadas, autdnomas e nao permutéveis.“
Em relacdo a problematica que nos ocupa, interessa indagar, a um ni-
vel Ontico-antropologico, os limites at¢ onde pode ser mantida a tensio
“moralidade-cidadania” Tal tensio encontra-se bem patente em alguns

passos significativos da obra do Estagirita. Dois exemplos apenas.
A paginas tantas da Politica, colhe-se a seguinte argumentacio:

«¢ evidente que a cidade existe por natureza e que 0 homem ¢, por
natureza, um vivente politico, e que o individuo sem cidade (...) é com-
parével %l pega deslocada de um jOgO. E arazao pela qual (o] t()d() 0 homem
¢ um animal politico, num grau superior ao de qualquer abelha ou
. I . 14 14 .

qualquer outro animal gregario, também ¢ evidente: (...) 0 homem
14 r . . . . .

¢ o unico dos seres vivos que possui discurso (...). O discurso serve
para tornar claro o util e o prejudicial e, por conseguinte, o justo e o
injusto. E que, perante os outros animais, o0 homem tem a sua especifi-
cidade: s6 ele sente o bem e o mal, o justo e o injusto; ¢ a comunidade

destes sentimentos que produz a familia e a cidade.»**

20. PELLEGRIN Pierre, La Politique, Paris: Nathan, 1985, n. 4, p. 50

21. Assim, pelo menos, o entendeu Buhle, quando em 1820 referia: «dado que Aristdteles
considerava o agir moral como vivéncia incarnada na polis, ou seja, como cidadania, a fi-
losofia pratica no seu todo ¢ designada por ele de politica; contudo, a natureza diversa dos
seus objectos constrangem-no a separar a doutrina moral da ciéncia politica propriamente
dita» [BUHLE Johann Gottlieb, in ERSCH-GRUBER, Allg. Encyclopédie der Wissenschaften
und Kiinst, V, 284; cit. por BIEN Giinther, La filosofia politica di Aristotele, Bologna: 1T Mu-
lino, 1985, 189-190].

22. Pavepdy 8L T@Y PUoeL { wOALG doTi, xal 8Tt 6 dvBpwTog PYoel TOMTIKOY {Dov, Kl 6 dmokt (...)
drre wep &{vE BV domep év TeTTolg: O18TL 8¢ TOMITIROY 6 dvBpwTog [Hov Thong ueditTng kel TV TSG
dryedaiov {wov uaAdov, dijdov. (...) Xéyov 8¢ udvov dvbpwmog Eyet tav {dwv (...). 6 8¢ Abyog éml @
Moy tott 6 cupPépoy xal 6 BhaBepdv, HoTe xal T6 dixatov xai 6 &O1KoV: ToDTO Yap TPdG T
& ke (e Toig avOpwmotg idtov, T6 wévov dyafod xal xaxoD xal dtkaiov xai ddixov kel T®V EAAwY
alo®now éxewv: 1 02 ToTWY KovwYin Totel oikiay kol TOAY. xal mpbTepov 8¢ Tf phoel woAig § oixia
xal Exaotog L@V dotv: ARIST, Pol., 1, 1, 1253 a 3-20
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Nas linhas preliminares da Erica a Nicémaco, 1é-se ainda:

«0 bem de um s6 individuo ¢, na verdade, estimavel, mas mais belo

e divino o sera para um povo e para uma cidade».”

Em vista dos trechos supracitados, COMO resgatar e reorientar o binéomio
ética—poHtica, sem incorrer no entediante circulo vicioso entre o plano
individual da ac¢iao moral e o plano comunitario do exercicio da cida-
dania? Autorizara o texto aristotélico uma reconciliacio teleologica da

felicidade do individuo com a exceléncia do bem comum?

A pendularidade entre o plano individual e singular da accao moral e
o plano comunitario ¢ interpessoal da ac¢io politica, surge, a nosso ver,
como desenlace problematico de um postulado que Aristoteles lanca
mao para reintroduzir, a partir de um vago eco platénico, a reflexao

sobre a esséncia do regime excelente. Refere o autor:

«quem pretenda fazer uma adequada investigag¢io sobre o melhor
dos regimes, deve comegar por determinar qual a vida mais prefe—
rivel de entre todas, (...) e se pode ser considerada a mesma para a

comunidade e para o individuo ou diferente para cada».**

Para responder ao primeiro problema, nio podemos passar a mar-
gem da tipificacio aristotélica dos diferentes bens, ou formas de bem.
Estes podem ser classificados em exteriores, do corpo, e da alma. Tal
escalonamento responde a um repto inadiavel da sabedoria pratica: de-
terminar de que forma se edifica o ethos de uma vida feliz. Ora, para
Aristoteles, a felicidade depende mais da natureza interior e animada

do homem, ¢ nio do compurto favoravel ou adverso de ocorréncias ex-

23. GyamnToY RV yap xal vl néve, xdAdiov Ot xal Betétepov E0ver xai méheow: Idem, EN, 1, 1,
1094 b 8-9

24. Tepl O0¢ molitelag dploTng OV wéldovra mojoacbar Y Tpoovrovoay (Ao dvdyxy
dropioacfar mpdrTov Tig aipeTwTaTog Biog.(...) uetd 8¢ TobTo TéTEPOY KOWVH KAl Ywplg 6 AdTOG
¢repog. voploavtag: Idem., Pol., VI, 1, 1323 a 14-20

25. Cf. Idem, EN, 1, 7, 1098b 8
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teriores, nem do usufruto lucrativo ou perdulario de bens fisicos, dado

que, nas palavras do autor,

. \ .
«0S anS exteriores da alma devem—se a0 acaso ou a sorte, mas nin-

guém ¢ justo ou temperante 4 sorte ou por causa dela».*¢

No que concerne ao segundo problema, depois de afirmar que a cidade

melhor ¢ necessariamente a mais feliz, Aristoteles, sublinha:

«a vida excelente faz-se acompanhar de uma virtude tio dotada de
recursos, que permite, tanto a cada individuo em separado, como

a cidade em conjunto, participar em ac¢des virtuosas».”7

O enxerto supramencionado ¢ nodular: de um ponto de vista teorico,

cle fornece nao uma trajectoria de colisao, mas o ponto de interseccio

entre as esferas ctica e politica. Nao ha incompatibilidade entre conduta

individual e exercicio da cidadania: qualquer um desses planos comun-
- I . I . . . . .

ga da mesma tensdo cudemonica para a pratica individual da virtude

em vista de uma vida melhor para todos.

Ora, mesmo admitindo que exercicio da cidadania e da conduta mo-
ral se aﬁgurem distintas, em que horizonte poderé ser ontologicamente

assegurada a coexistencia de uma eudemonia individual ¢ comunitaria?
Il. Algumas ressonancias ontoldgicas da relagao ética-politica

Naobraaristotelica, tal comonaplatonica, o fenomenopoliticoequaciona-
-s¢ como problema da ac¢io humana. Para os dois autores classicos, a
experiéncia poHtica atesta a sua expressao mais exuberante e inelutavel
no contexto de uma ontologia gradativa do real, ou de uma metafisica

da ordem do ser.

26. TGV eV yap éxtodg dyaddv tig Yuyis aitiov Tadtépatov xal 9 Ty, dixalog 8 0ddelg 0L
oOPpwy &md TOYNG 008 dii THY TOYNY Eotiv: Idem, Pol., TV, 1, 1323 b 27-29

27. 811 Blog uév dptatog, xai xwpls EKATT xal koW Talg TéAeaty, & wet’ ApeTiic KeXoPNYNUEVS
¢l ToooUTOY BoTe LeTéyety T@VY xat dpethy mpaewv: bid., V, 1323 b 40 -1324 a1
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A restitui¢iao do problema politico a sua destinagio teleologica, bem
como a proclamacio da sua primazia no quadro das restantes disci-
plinas praxiolégicas, comporta o imediato e prévio esclarecimento do
alcance metafisico da acgio [mpdfig], no contexto da filosofia primeira
[mpéyTn phooopial. Para o Estagirita, a filosofia primeira, sabémo-lo bem,
configurava o almejado desenlace de uma ciéncia procurada [(yrovuévy

¢motiun| em trés vertentes:

1. como ciéncia acerca do ente enquanto tal [¢moTipy mepl ToD dvTog )
3],
laga da substancia [mepi tig odotag Bewplal*
2. como especulagio acerca da substancia [mepi g odoiag Bewpial*,

3. como filosofia teologica [prhooopia Beokoyuch]*.

Estas trés direccdes consubstanciam, por assim dizer, os trés niveis a
que se chega depois de empreender o caminho da busca metafisica.
Sujeitar a metafisica a uma das suas expressoes regionais, procedendo
a sua “politizacio”, “psicologizacio”, “moraliza¢io”, “antropologiza¢io”,
“teologizacio”, etc., equivaleria a reduzi-la a algo que, como ja se viu, a
reflexao aristotélica nio autoriza. A metafisica nio ¢ uma manifestagﬁo
Ontica entre outras; as manifestagdes Onticas ¢ que se apresentam meta-

fisicamente ordenadas.

Conhecer consiste, portanto, em reconhecer o “texto” metafisico da on-
tologia. O ditame programético parece simples. Todavia, esse escrutinio
metafisico encontra-se, na casa aristotclica, liminarmente embaragado
por esse melancolico e esfingico inciso tudo flui [wdva pet]”, desde sem-

pre CO]OCC{dO 21 ﬁlosoﬁa grega.

28. Idem, Metaph., IV, 1, 1003 a 31

29. Ibid., X1I, 1, 1069 a 18

30. 1bid., VI, 1, 1026 a 20

31. Coube a Heraclito de Efeso o mérito de ter desdobrado esta expressio de forte cunho
gnémico numa genial trilogia metaforica: 1. aos que atravessam Os MESmos Tios, outras e
outras dguas afluem // 2. os mesmos rios atravessamos ¢ nio atravessamos, SOmMos ¢ NA0 SOMos
/] 3. ndo é possfvel atravessar duas vezes o mesmo rio: cf. HERACLITUS, frgms. 12 /] 49 A/
91 Diels-Kranz]
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Para Aristoteles 0 movimento pode ocorrer numa quadrupla acepcio:

1. estar aqui ¢ depois ali: movimento de deslocagio [xivyoic],

2. existir: movimento de génese-crescimento-corrupgio
[yévsmg—aﬁﬁnmg—cp@op&],

3. ir mudando: movimento de alteragio [peraBoly] ¢

4. ser isto e ndo aquilo: movimento de diferencia¢io [&Adoiwaig]?

Sabemos como parte apreciavel da cradicio filosofica grega procurou
visar a estrutura cosmica, humana, ¢ divina, “como se” 0 movimen-
to ndo existisse, quando ndo tentou camufla-lo ou descarta-lo. Platao
considerava, nessa linha, que a consisténcia ¢ a verdade dos seres eram
apana'gio de uma mundanidade prépria, outra que nao a do simula-
cro difuso ¢ crepuscular dos seres sombrios, com quem, ainda assim,
mantinham uma indissoltvel relagio de participagio. Como bom grego,
Platio optava, pois, pela identidade, dando seguimento as intuicoes de
certa tradi¢do pre-socratica que encarava 0 movimento como variavel
indesejada, quando muito tolerada, da equacao. E claro que teve certa
dificuldade em cartografar com a mesma desenvoltura dialéctica o ca-
minho de volta, o retorno descendente a caverna, isto ¢, da explicacio
das coisas a partir das ideias, sendo certo que, apesar de o ter meta-
foricamente acenado, este novo caminho nio o rasgou com o mesmo
impeto alegorico do percurso ascendente, como se percebe, alias, pelo
tragico regresso do retornado a vespertina ¢ pardacenta oclusio, sob o
arbitrio do riso e da morte. Tal suspeita assaltara ]”i Aristoceles, quando

faz notar que Platao e Leucipo

. . . . \ ~
«referlram um movimento em eterno existir, mas quanto a razao

de ser assim e o que isso seja nada disseram» .

32. Cf. ARIST., Metaph., X1I, 2, 1069 b 8 ss
33. Gel yap elval act xivyow. adde dié i xal tive 0d Aéyovow: Ibid., X1I, 6, 1071 b 32-34
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Para o fundador do Liceu, as ideias encontram-se formalmente con-
figuradas na individualidade das coisas mesmas3* A “ideia” platonica
converte-se, na casa aristotelica, em forma [uépey| actualizadora da ma-
téria [¥2n] de um ente composto [ovvokov], ou entdo em espécie [eldog]
ou geénero [yévog] organizadores ¢ sintetizadores da identidade dos se-
res individuais, em escalas cada vez mais refinadas de universalidade
[xaBSdov]. E justamente no interior das sinteses hilemorfica, especifica e
genérica, que a no¢io de natureza recupera a prerrogativa pré-socratica
de princ{pio [&pxﬁ], agora transﬁgurada em princ{pio de movimen-
to [apyh xvioeng]?, e ao qual se associara a chave de interpretacio de
toda a realidade, a saber, a no¢io de substancia [odatal. De facto, refere

Aristoteles:

«natureza ndo ¢ apenas a matéria primeira (...), mas também a es-
pécie e a substancia, sendo isto o fim da geragio. Por extensio, a
partir daqui eem geral, toda a substancia é designada de natureza
por isso mesmo, uma vez que a natureza ¢ uma certa substancia.
Assim, pois, de acordo com o que acabamos de expor, a natureza
primeira e propriamente dita é a substancia das coisas que tém o

princ{pio do movimento em si mesmas enquanto tais».3°

Por outro lado, o enunciado t{pico da Fisica, a saber o movimento ¢ a

actualizagio do ser em poténcia [#) 100 duvdper vtog dvtekéxen xivnois

34. A objeccio de Aristdteles ¢ inequivoca: «os universais desses <principios> nio existem,
dado que o principio das coisas individuais ¢ o individual. Nesse caso 0 homem universal seria
o principio de um homem universal, mas nio existe nenhum assim <’homem universal™»
[Ibid., X1, 5, 1071 a 20-23].

35. Com efeito, segundo Aristéeeles, «de nada serve defender, a semelhanca dos partidarios
das Ideias, a existéncia de substincias eternas, se nao houver nenhum principio de movimento»
[Ibid.., X11, 6, 1071 b 15-16].

36. @Uotg Ot # Te mpwTy DAy (...) xal 16 €ldog xal 1} odoia: TolTo 8 20Tl TO TEAOG THG YevETEWS.
reTa@opd 8° fon xai hwg maow 0dTia PUoIg AéyeTar Oid TadTnY, 8Tt xal §| PYOLg odoin Tic doTiv. €x
09 T@V elpnuévawy N Tpd TN PUaLG kel KVpiwg Aeyouévn EoTiv ¥ 0dola ) TV EXOVTWY dpY TV KIVATENG
&v adrolc ) adtd: Ibid., V, 1015 a 7-15
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o]V, encontra-se desprovido de qualquer validade interna, se nao for

confrontado com a contrapartida teorica da Metafisica, segundo a qual

«sempre que todo o ser racionalmente potente desejar aquilo para
o qual tem poténcia e na medida em que a tiver, fa-lo-4 necessa-
riamente. E tem-na sempre que o ente que sofre <a acgio> esteja
nio sO presente, mas também disposto de um modo determinado;
caso contrario, nio podera realizar <a ac¢io> (...): e tem poténcia
enquanto esta esta activa nio de modo absoluto, mas sob certas

condi¢oes»

Este trecho reveste-se de uma importancia crucial, no contexto da on-
tologia aristotélica. Com efeito, ele abre as portas équilo que, glosando
abusivamente a filosofia transcendental kantiana, poderiamos designar
de condi¢des de possibilidade da actualizacio da poténcia. Quer dizer,
segundo Aristoteles, nao basta ao vivente humano ter mecanicamente
assegurada a simétrica presenca de uma faculdade activa, ou esponta-
nea, ¢ de uma faculdade passiva, ou receptiva, para se consumar no ser

vivo racional a passagem da poténcia a0 acto, mas

«havera necessariamente um outro factor preponderante, refiro-

-me designadamente ao desejo e a deliberagio ponderada».»

De acordo com a li¢ao aristotelica, dois principios metafisicos podem,
pois, ser extraidos da tutela racional do desejo [8pebic] ¢ da deliberagio

ponderada [ﬁpoaipsmg]:

37. 1bid., Ph., 11, 1, 201 a 12

38. BoTe O duvaTdy xaTd Aéyov dmav dvdyxy, ETav dpéynTar ob Eyet THY Svvap xai dg Exel,
ToDT0 TOLETV: Exet 08 TapdvTog ToD TadnTIKoD Kl O ExovTog: el 02 Wy, wotel 0D duvfioeTal (...): THY
yap Svvapy Eyet dg ot dUvauig Tod Tolely, £t 8 0D mdVTwG 4AN ExévTwy Tdg: Idem, Metaph.,
X, 5, 1048 a 13-18

39. &véyxn &dpa ETepdv T elvar O xdprov: Aéyw 8¢ TovTo Epeby §) mpoalpeoty: Ibid., IX, 5, 1048 a

T10-11
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1. a actualiza¢do da poténcia nio ocorre ao acaso [tdyn]*;

2. nio ha deliberagio sem o concurso da razio [Aéyog]*.

Assim, a0 assumir a tese de que, No ser vivo dotado de razio [{pov Abyov

Exov]“,

«a defini¢do do passar a acto, por obra do intelecto, daquilo que
esta poténcia, ¢ quando, ao queré-lo, algo chega a sé-lo sem quais-

quer constrangimentos externos»*,

Aristoceles opera numa base hermenéutica que consiste em cruzar a
doutrina da causalidade como uma antropologia onticamente ordenada

¢ diferenciada, de tal forma que

«as causas de tudo sdo as mesmas, porque sem substancias nio
ha afec¢oes nem movimentos; para além dessas <causas> ha igual-
mente a alma e o corpo, ou <mais rigorosamente> entendimento,

desejo e corpo».*

E precisamente neste cruzamento metafisico da antropologia e da on-
tologia que podemos alcangar teoricamente o vislumbre do nexo entre
ética e poHtica. Com efeiro, as poténcias racionais so se actualizam me-
diante a projec¢io racionalmente ponderada do desejo ¢ a escolha dos

fins rectamente visados, porque o ser humano, além de possuir uma zoe,

40. Refere Aristoteles, a propdsito: «o acaso ¢ inacessivel & razio humana, pois advém de uma
causa acidental; por isso, em bom rigor, o acaso nio pode ser absolutamente causa de nada,
[...] uma vez que o acidental nio pode ser anterior hquilo que é por si mesmo. [...] Mais do que
0 acaso ou a sorte, sdo o entendimento ¢ a natureza que tém de ser considerados como causas»
[Ibid., X1, 8, 1065 a 34 - 9, 1065 b 4].

41. Ct Ibid.., X1, 8, 1065 2 33

42. Cf Idem, Pol., 1, 2, 1253 a 10

43. 8pog 8¢ ToD mév &md dravoiag EvTedexyein Yryvopcvov éx Tod duvduet vTog, Stay PovinbévTog
yiyynraen unbevég kwdvovtog T@v éxtée: Ibid., IX, 7, 1049 a 5-7. Este trecho pode ser aproximado
do passo de De Anima, 11, 5, onde Aristételes refere: «um sabio encontra-se em poténcia no
sentido em que ¢ capaz de exercer o saber por vontade propria e sem qualquer constrangimento
do exterior» [Idem, De an., 11, 5, 417 al.

44. VTRV alTia TadTd, 8TL TGY 0Vo1@Y dvev 00 EoTt Ta madY xal al xivioelg. Emerta EoTat TadTo
Yoy lowg xal odpa, ) vodg xai 8peéig xal odpa: Idem, Metaph., X11, 5, 1071 a 1-4
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i.c. uma vida entendida como actualizacio fisiologica das suas poténcias
animadas, possui também um bios, i.c. uma vida dotada de um sentido
que livremente se vai determinando no limiar critico das suas decisoes,
facto que explica, alias, a razao pela qual as vidas dos homens diferem

muito umas das outras.®

Ora, o tnico critério capaz de julgar da exceléncia da vida que cada
homem livremente escolheu ¢ o teleologico. O individuo nao tem de
optar por exclusdo entre vivéncia moral ¢ vida civica. Nesse sentido,
deixa de surtir efeito qualquer aceno a uma suposta ruptura entre “0”
bem determinado, ¢ “um” determinado bem, quando se trata de decidir
em consequéncia com os fins elegidos. A teleologia assegura ontologica-
mente o entrelacamento ¢ hierarquizacio das duas dimensdes no campo
humano da decisio, seja ela ética ou pol{tica. Segundo Aristoteles, para
que 0 Bem [téyabév] se constitua como causa final de tudo o que se per-
cepciona como um determinado bem [aya86v 11|, deve necessariamente

domiciliar-se como universalidade concreta

«tanto no dominio das ac¢des como no dos seres em movimento;
e nesse sentido ele <0 Bem> ¢ o primeiro que move, pois tal ¢ a

natureza do fim».*

Tanto a politica como a ¢tica tém legitimidade para assumir o bem
como objecto disciplinar das suas preocupacoes teleolégicas. A questao
reside, todavia, na tonalidade ontologica desse estudo. Enquanto a ¢tica
lida com o bem em vista de um aperfeicoamento individual virtuoso
que atinge a sua plenitude no exercicio decisionario da deliberagio, a
I A . ~ . . .
politica alarga esse ambito conferindo-lhe uma amplicude relacional ¢

comunitaria em vista do bem comum.

45. Ct Idem, EN, 1, 5,1095 b 15 — 1096 a 115 EE, 1, 4, 1215 a 25; Pol., 1, 1, 1252 2 24 — 1253 a2 35
46. & Tolg Tpaetols (...) xal Talg 0Doy &y kv oeL: xal ToDTO TPHTOV KIVEl — ToLoDTOY Yap TO TELOG:
Idem, Metaph., X1, 1, 1059 a 36-37
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Partindo dos principios segundo os quais

1. toda a ac¢do humana possui um fim desejavel por si mesmo, isto ¢, o
bem na sua maxima exceléncia®,
. . . ~ . A .
2. 0 bem especificamente humano constitui o fim de todas as ciencias
praticas*,
. / . .
3. 0 supremo bem da comunidade precede e promove em maxima in-

tensidade o bem individual®,
Nnio so se torna evidente em que medida

«delimita-lo <o bem supremo> em tragos gerais parece proprio da
suprema e mais arquitectonica <das ciéncias praticas>, sendo a Po-

litica a que se apresenta como tal»5°,

como dat se depreende também a razio pela qual uma investigacio des-

sa indole tende a ser de certa forma poh’tica [wo)»mm’] T1¢ odoa]’'.

Ora, aquilo que a ac¢do humana visa teleologicamente no ¢ um fim
alheio a propria actividade, mas antes um fim intrinseco ao proprio
viver: a felicidade [eddupovial. A Etica a Nicdmaco real¢a com particular

énfase tal corolario eudemonico:

«posto que todo o conhecimento e toda a elei¢io desejam algum
bem, refiramos a que fim tende a politica e qual ¢ 0 bem supremo

de entre todos os que se podem realizar. Ora, a maioria esta pra-

47. Ct. Idem, EN, 1, 4, 1395 a 1-5

48. Cf Ibid., 1, 2, 1094 b 6

49. CE Idem, Pol., 1, 1, 1253 2 3-20

50. mephafelv adTo <Tayabov 1O dpoTov> (..) dékele 8 Av THg kVpLWTATNG Kal wACTA
GpyiTexTOVIKG. ToledTY & 7 moktTiky @aivetal: Idem, EN, 1, 2, 1094 b 5. Aristoteles explica a
razdo pela qual a Politica detém, em relacio as restantes ciéncias, esse estatuto arquitectonico:
«visto que cla se serve de todas as restantes ciéncias praticas, ¢ dado que prescreve, pelas suas
leis, aquilo que cada um deve fazer e do que se deve abster, o seu fim deve abarcar os das
outras ciéncias: esse fim ¢ o bem especificamente humano» [ARIST., EN, I, 2, 1094 b 6-7].

st. Ibid., 1,2, 1094 b 10
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ticamente de acordo quanto a0 nome, pois tanto o vulgo como os
mais cultivados chamam-lhe felicidade, e pensam que viver bem e

. 4 f‘ ]. 3
agir me € 0 mesmo que ser 1e 1Z».°

Sendo certo que entre Etica e Politica existe uma relagio tensional hierar-
quicamente diferenciada, ¢ numa perspectiva eudemonica que, segundo
Aristoteles, estes dois dominios praxiolégicos encontram um verdadeiro
ponto de convergencia. Com efeito, aberta a realidade humana a possi-
bilidade de escolha do modo de vida, tanto o centro individual (e por
isso inalienavel) do agir ético, €como o caracter comunitario (e por isso
relacional) do exercicio da cidadania, podem ser vistos como duas ex-
pressoes conexas da fundamental orienta¢io humana para a felicidade.
Quando Aristoteles, na derradeira pégina da Etica a Nicdmaco, enuncia
os problemas que constituirdo o nicleo “programatico” da Politica, pen-
samos que ¢ justamente para realcar as vantagens dessa convergéncia
cudemonica, na linha, alias, de um velho tema da investigacao socratica
imortalizado pela pena de Xenofonte?, onde se exorta a elevar, tanto

quanto possivel, a filosofia das coisas humanas a perfeicao.s

A ideia de que ética e politica correspondem a dois dominios nio per-
mutaveis e radicalmente inconciliaveis, ¢ filha de uma mundividéncia
tipicamente gnostica, iluminista, ¢ secularista, ¢, nesse sentido, corres-
ponde ja a uma rescisdo tardia com o classico modelo ontologico que

Aristoceles procura consolidar numa philosophia practica universalis.»

52. émeldn waon Yvaots xal wpoaipeaig dyadol Tvog dpéyetar, Ti EoTiv 0D Aéyopey THY TOMTICNY
¢pieafal xai Tl 16 TAVTOY dxpdTATOV TAV TPaKT@Y dyaddy. dvéuaTt wév odv oxeddv HTd T@V
mAeloTwY dpokoyeltat: THY yap eddarpoviay xal of moAdol xal of yapievteg Aéyovaw, 1 8 ed {7y
xol 16 €D TpATTEl TadTOY DolauPdvovat 1@ eddatuoveiv: bid., I, 4, 1095 a 14-22

53. O passo de Xenofonte que Aristoteles tera em mente sera o seguinte: «procuremos indagar
sempre acerca das coisas que se referem a natureza humana» [cf. XENOPHON, Mem., 1, 1, 16].
54. ARIST., EN, X, 9, 1181 b 14-15

55. Acerca do sentido cldssico ¢ aristotélico da “philosophia practica universalis” ¢ da
desfiguracio moderna desse modelo integrador, cf. BIEN Giinther, «Delimitazione della
distinzione aristotelica rispetto alle categorie moderne», in op. cit., 201-217
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Conclusao

Talvez seja melhor falar de uma hierarquizacio diferenciada entre ¢ti-
ca e politica, em vez de resvalar para os meandros de uma falaciosa
dicotomizacio dessas duas dimensoes da vida pratica. De facto, a sobre-
determinagio ontologica da ¢tica pela politica enquadra-se, no contexto
da praxiologia aristotélica, no horizonte mais amplo de uma doutrina
metafisica da causa final, bem como de uma antropologia diferenciada
das faculdades da alma, com particular relevo para as faculdades voliti-
va, desiderativa e electiva, no quadro mais vasto e enriquecido de uma
teoria da decisao a que, de resto, o Estagirita ndo deixou de prestar

devida atencgao.

So a partir de uma perspectiva ontologicamente integrada, parece ser
possfvel evitar o risco de reduzir o binomio ética—poHtica aum emprego
restrito ¢ minimalista que mais nio faz do que desenraizar metodologi-
camente a realidade da polis do subsolo mais profundo de uma philosophia
practica universalis, e, por via disso, isolar a ética do contexto amplo de
. . . A .
uma filosofia das coisas humanas, com intuitos de alegada transcendéncia

moralista.

Tudo parece apontar para, entre outras causas, ter sido no cerne da
fractura entre moralidade e cidadania que se acabou por interiorizar
o que hoje se toma pela subliminar irredutibilidade das dicotomias
publico-privado, estado-individuo, comum-particular, etc. Alem do
mais, ao erigir a artimanha e a asttcia — a que Aristoteles tambeém alu-
de a proposito dos estratagemas parasitarios de fraude ou impostura
[rovovpyial® — como “virtudes” politicas por exceléncia, e ao esvaziar
a classica tematizagao das “virtudes” de qualquer relevancia pragma’—
tica, as doutrinas politicas emergidas a partir da proto-modernidade
renascentista acabaram (salvo raras excepg¢oes) por eclipsar o sentido
eticamente positivo — e positivamente poh’tico - daquilo que a ética do

Estagirita podia, apesar de tudo, projectar de valido para a posteridade,

56. Cf. ARIST., EN, VI, 12, 1144 a 27
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como poderia ter sido o caso — s0 para aduzir um exemplo — do papel
determinante da prudéncia [ppévnoi]7 aplicada ao campo decisionario
da Veredicgio jur{dica, da produgﬁo legislativa eda deliberagﬁo poHtica.
O certo ¢ que, associada a mutacio de criterios ontologicos de ordena-
¢do e integracdo da experiéncia humana por critérios de pura eficicia
operativa e discursiva, tal desﬁguragﬁo imputou a poHtica 0 prosaico
significado de uma astutia simulandi et ars fallendi, conotacao essa ainda
hoje tao sedimentada nas profundezas do nosso imaginario colectivo.
Talvez um retorno criterioso aos classicos ajude a restaurar esse elo de-
teriorado, quase perdido, que o modelo metafisico aristotclico ajudou
outrora a forjar no contexto de uma ontologia gradativa e diferenciada
que integra e hierarquiza a busca da felicidade do individuo e a busca

do bem comum no mesmo fluxo da ac¢io humana finalizada.

57. CE Ibid., V1, 5, 1140 a 23 — 1145 a 11
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