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SUMARIOS 

ARTIGOS 

La liturgia come "anamnesis": una nozione da riesaminare? 

ENRICO MAZZA 

Sumiria: Na sequencia do Condlio Vaticano II, os varios ritas liturgicos foram, na 

19reja do Ocideme, alvo de tcformas. Comemporaneamenre, conheceu uma ampla di~ 

fusao wna nova categoria imerpretativa aplicada it ao;:ao linirgica, a de anamnesis. A li~ 

turgia vem descrita como anamnesis da obra da salvayao. A fortuna desta concep~o e 
bem merecida, se considerarmos os problemas que ela ajuda a evitar, sobrerudo em sede 

ecumcnica, mas nao deixa de ser passive! de questionamento. Estudos recenres, que im­

porta ter em conta, levam a pergumar: e au nao passive! explicitar a sacramentalidade 

do rita eucaristico e, par exrensao, da liturgia crista sem recorrer it no~o de anlmmesis? 

Summary: Following the 2nd Vatican Council, the various liturgical rites in use in the 

Western Church underwent reforms. Contemporaneously with this, a new intetpretative 

category applied to liturgical action came to be used widely, that of anamnesis. Liturgy 

came to be described as the anamnesis of the work of salvation. The fonune of this con­

ceptiom is well-deserved, if we bear in mind the problems it helps to avoid, especially in ecu­

menical contexts, but that is not to say that it is not open to questioning. Recent studies, 

which need to be taken into account, raise the que.~tion: is it possible or not to be explicit 

about the sacramental nature of the Eucharistic rite and, by extension, of the Christian 

liturgy witham recourse ta be notion of fl7lamnesisi 
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27 Encore une flis: fa derniere Cene, un repas pau'al 
FREDERIC MANNS 

Sumario: AJ. Jeremias se atribui 0 merito de rer colocado darameme 0 problema: a Ul­

tima ceia de Jesus desenrolou-se, sun au nao, no quadro de uma refei~ao pascal judaica? 

A resposta que se de a esta questao e de grande rdevancia. A Eucarisria tern raizes judai­

cas ou ela traduz unicameme a novidade crista? Este sera 0 nosso territorio de indagat;ao. 

Como e sabido, 0 POnto de vista de]. Jeremias nao reuniu consenso e diferentes solu­

o:;:6es foram sendo avan~adas e, sucessivamente, relativizadas. 0 presente texto avan~a 

com uma nova hiporese, mosrrando que a Festa da Pascoa constirui, face ao aconreci­

memo final da vida de Jesus, 0 criterio hermeneutico mais importame. 

Summary: It is to J. Jeremias that we O\'le the merie of having put the problem clearly: did 

Jesus' Last Supper take placewimin rhe framework of the Jewish Passover meal, or did it noti 

The answer to mis question is of the utmost relevance. Does the Eucharist have Jewish roots 

or does it transmit soldy the new Christian message? This is the area of the present inquiry. 

As is widely known, the view ofJ. Jeremias was not consensual and different solurions have 

been put forward and successively placed in perspective. Here a new possibiliry is aired, 

showing mat the Passover Feast, in the light of the final event in Jesus' life, constitutes the 

most important hermeneutic criterion. 

33 Le mjet moral ibranle 

PAUL V,\LADIER 

Summa: A constrw;ao do sujeito moral afigura-se ditlcil nas nossas sociedades democdticas. A 

chamada autonamia moral est:i ai lange de ser um dado adquirido. Podem adoptar-se 

sempre comportamemos praprios da menoridade. A vontade e tambem condicionada 

por afectos que nao domina. Jumam-se ainda dificuldades de ordem externa. 0 Huxo 

consrame de informa~6es gem 0 conformismo. Alem disso, as solicita~6es comraditorias 

desoriemam 0 sujeito e levam-no a confiar-se aos praprios impulsos. Neste panorama 

cultural, os comunitaristas norce-americanos avanc;am com uma solu~ao para 0 

problema do sujcito. Sustemam 0 papd da tradi~ao e da narratividade na estrU(ura~ao 

daquele. Mas esquecem que a sua proposta encoraja 0 isolamemo num espa~o de 

perten~a e faz deste urn reft'lgio promotor duma identidade demasiado Hcil. Na 

verdade, so ha uma via de cOllSrru~ao do sujeito moral: convod-Io permanentemente 

a ~i mesmo, no confromo com as diversas tealidades que a vida the apresenta. 

Sununary: The building of the moral subject seems to be difficult in our democratic so­

cieties. The so called moral autonomy is far from being a given there. People can always 

adopt a behavior of under age. Besides, the will is conditioned by affections it does nor 

COntrol. There are difficulties of an external order in addition. The constant How of in­

formation generates conformism. Besides, the contradictory solicitations throw the 

subject into confusion and lead him to entrust himself (0 his own impulses. In this cul­

tural scenery, me North American communitarians come forward with a solution for 

me problem of the subject. They maintain mar tradition and narrativity have a role in 

his structUring process. But they forget chat their proposal encourages isolation in a par­

ticular social belonging and considers this one as a refuge promoting a (00 easy identity. 

In faa. chere is only one way ro build rhe moral subject: to convoke him permanently 

to himself, in confronting the different tealities mat life presents to him. 
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47 Discemir 0 erer cristiio 

DOMINGOS TERRA 

Sumario: As vivencias concreras da fe crista sio suscepdveis de ambiguidade no quadro 

das nossas sociedades modernas. 0 creme, que nestas habita, tende a reivindicar um 

espac;:o de afirmat;ao proprio face a realidade eelesial. Consequememenre, as £isiono­

mias individuais da fe diversitlcam-se. A Igreja procura ver como as pode induir no seu 

seio. Deste modo, considera-se que a verdade da fe crista nao exisre fora da primeira 

pessoa do singular. Mas exige-se ranlbem que cada apropria~ao da fe seja examinada 

pela comunidade eelesial. 0 discernimento e 0 meio que se revela capaz de articular es­

tes dais palos. Averigua em que medida as vivencias individuais da fe sao congruentes 

com 0 'dado' cri..,lao objectivo proclamado peb Igreja. Encara a experiencia como me­

diac;:ao necessaria da fe, respeitando, ao mesmo tempo, a normatividade escritudria e 

eclesial que a tege. 

Summary: The concrete experiences of Christian faith are susceptible of ambiguity in 

the context of our modern soci~[ies. The believer, who inhabits these ones, tends to 

claim a space of assertion of his own vis-a.-vis the ecclesial realiI:)'. A", a consequence, the 

individual features of faith become diversified. The church searches a way to inelude 

them in her midst. Thus, the (ruth of Christian faith is considered not to exist our of 

rhe first person singular. Bur it is also required that each appropriation offaith be ex­

amined by the ecclesial community. Discernment is the means appearing to be able to 

link these twO poles. It inquires to which extent the individual experiences of faith 

agree with the objective, Christian 'given' proclaimed by the church. It considers ex­

perience as the necessary mediation of faith, while respecting, at the same time, the 

scriptural and ecclesial normativity that guides this one. 

69 Serd necessdria hoje uma teolagia negativa.? 

JosE JACINTO FERREIRA DE FARIAS 

Summo: 0 texto e uma aproxima~ao a teologia negativa no quadro mais vasto para onde 

ela remete: a aparente sillncio de Deus na hisraria do mundo, e 0 drama da exi~tencia hu­

mana que se confronta com as fronteiras do enigma, do misterio e mesmo do nao sentido. 

A teaiogia l1egativa aparece como atirude de quem ere, mas na~ encomra na linguagem 

expressoes adequadas para dizer 0 misterio, quer perante a inefabilidade Deus e a ma ir­

recusavel incompreensibilidade, quer perame a inefabilidade da condi9lo humana. Eja 

nao proclama apenas as limires da linguagem perante a imensidade inefivel do misterio 

de Deus, mas tambem perante a grandeza e a miscria do homem. A te%gia negativa e 

omro modo de dizer a questao teologica como urn problema antropologico, e vice-versa. 

Summary: This text is an approach co negative theology in me broader framework ro which it 

relaces: the apparent l"iletu:e of God in me history of the world, and the drama of human existence 

which faces the frontiers of me enigma, of the mystery and even of the making no sense. 

Negative theology appears as an attirude of those who believe, but finds no adequate linguistic 

form to express the mystery, ill me tace orboth the ineffabiliry of God and his undeniable 

incomprehensibility, and che ineffability of the human condition. It not only proclaims 

linguistic limits before the ineffable immensity of the mystery of God, but also before 

humaniry's greatness and misery. Negatille theology is another manner the theological 

question as an anthropological problem, and vice versa. 
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79 Deus, historia, cosmos 
ISABEL VARANDA 

Sllm:lrio: A partir do tema recorrente em mllitos dos novas movimentos religiosos - a 

figura de Jesus e a sua relayao com 0 cosmos - procura~se reflectir sobre 0 Cristo cosmico. 

Quem e 0 Cristo cosmico? Sera diferente do Crisw da Incamac;:ao? Vicl subsrituir 0 pre~ 

sepio de Belem, a cruz do Golgota e 0 nimulo vazio? Jesus Cristo, Deus feiro homem 

au Deus feito cosmos? 0 que fuzer com urn Cristo cosmico? Sera Ele 0 Cristo da era da 

ureligiao da saida da religiao" (Marcel Gaucher), ou 0 Crisro da "desseculariz~ao" (Pe­

rer Berger)? Uma nova incarna'Yao de Deus? Urn novo paradigma? Urn desejo cosmico 

do ser humano? 

o presenre esrudo visa reequacionar este questionamenro a luz da apresentayao e an<i­

lise critica de dois estudos, nao convergentes, sobre 0 Cristo cosmico, desenvolvidos por 

dois pensadores, que marcaram a segunda metade do seculo XX - 0 jesuira frances 

Teilhard de Chardin e 0 dominicano americano Matthew Fox. 

Summary: Taking as a starting point me recurrent theme in many of the new religous 

movemenrs - the figure o/Jesus and this relation to me cosmos - this anicle seeks to reflect 

on the connic Christ. Who is the cosmic Christ? Is he different from the Christ of the Incar­

narion? Will he substiture the crib of Bethlehem, the cross of Golgotha and the empty 

tomb? Jems Christ, God made man at God made cosmos? What is to be done with the cos~ 

mie Christ? is he the Christ of the age of the "religion of the exit from religion" (Marcel 

Gaucher), or the Chrisr of "desecularisarion" (Peter Berger)? A ne\ .... incarnation of God? A 

new paradigm? A cosmic desire of a human being? 

The present text seeks to re~examine this line of questioning in the light of a presentation 

and critical analysis of two non.converging studies on the cosmic Christ, produced by fWO 

thinkers who marked the second half of the 20th century - the French Jesuit Teilhard de 

Chardin and the American Dominican Matthew Fox. 

97 As Confiss6es de St. Agostinho - retoricas da fi! 
JosE M. SILVA RoSA 

SUMARIOS 

Sumario: Como e que a verdade da fe. sem se trair, pode ser formulada no espa'Yo pu.­

blico de ourras palavras concorrentes? Nesta condi<;Jo agorica e agonictl a convio;:ao do 

fie! (fides qua) e a sua expressao comunidvel (fides quae) tern de passar a mais dura das 

provas: inscrever-se no espac;o nao da verdade, mas da verosimilhanc;:a; nao da reali­

dade, mas da aparencia; nao do dogma, mas da doxa. As Confosoes de Agostinho de Hi­

pona sao uma das express6es mais bern conseguidas desta volunraria inscri<;Jo da fe no 

espalfo plural da retotica. Conscieme do caracter bifido da palavra, 0 proprio Agosti­

nho confessa ter sido "urn vendedor de palavras"; as oradores profissionais e seus apren· 

dizes nao passam de "vendedotes e compradores de gramatica". Mas ao distinguir a 

"retorica ao servilfo do erco e da mentira", pura "feira de tagardices", da "rerorica ao ser· 

vilfo da verdade". Agostinho reconduz a ret6ria ao lugar neutro de organon c aceita ins­

crever as raz6es da exisrencia crente no espalfo da persuasao e da verosimilhanc;:a, pois 

nao basta a verdade ser verdadeira: irnporta que 0 parcc;a, que seja veroslmil. Assim, a 

verdade intima da palavra de fe pode e deve ser dita com eloquencia e beleza, de tal 

modo "que ensine, que deleite, que comova". E 0 resulrado desta critica retorica da re· 

t6rica e a obra impar Confissoes e suas inu.meras mises en scene adentro do 'teatro do eu', 

em busca de si e de Deus, pelos "vastos palacios da memoria". Mas e justamente at que 

sao denunciadas as pretens5es idoIatricas de anexar Deus as "experiencias do eu". 
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Summary: Without betraying itself, how can rhe truth of the faith be formulated in me pub­

lic forum of other competing words? In this agoricand agonic condition the conviction of the 

faithfull individual (fides qua) and its communicable expression (fides quae) have to passe the 

hardest of tests: to become involved in the forum not of truth, but of verisimilirude, not of 

realiey, bue of appearance; not of dogma, but of dnxa. The Confessions of Augustine of Hippo 

constitute one of the most successful expressions of this willing involvement of faith in the 
pluralistic forum of rhetoric. Conscious of the divides character of the word, Augustine him­

self confesses having been "a word salesman"; professional orators and their apprentices are no 

more than "seUers and buyers of grammar". But in distinguishing (,rhetoric at the service of er~ 

ror and lie,>", pure "bartering of charter", from "rhetoric in the service of truth", Augustine 

redirects rhetoric to the neutral place of organon and agrees ro involve the reasons of christian 

existence in the forum of persuasion and verisimilitude, for it is not sufficient for truth to be 

true; it must also seem true, be verisimilar. Thus, the intimate truth of the word a faith can and 

shoud be expressed with eloquence and beamy, so "that it reaches, that it delights, chat it moves". 

And the result of this rhetorical criticism of rhetoric is the unparalleled work Confession, 

and its innumerable mises en scene within rhe 'theatre of self', in search of itself and of God, 

through the "vast palaces of memory". But it is precisely there that the idolatrous pretensions 

of annexing God to the "experiences of self" are denounced. 

121 Se fores pelo centro de ti mesmo 
MARIA TERESA DIAS FURTADO 

Sumario: 0 texro centra~se nalguns dados biogdficos, no teor da poesia desre Aurar, na 

tematica que Ihe da 0 titulo e, por fim, em dois cidos de poemas numerados, urn em 

torno da verticalidade, outco em torno da horizontalidade. Tentando sempre dar voz ao 

poeta, saliema~se a qualidade e a originalidade da Obra, 0 modo da sua dabarat,:ao, 

com destaque para a intertextualidade, quer relativa a textos biblicos e aut'ores espiri· 

tuais, quer a poetas portugueses. 

Summary: This text focuses on biographical data, on the content of the Author's poetry, on 

the theme that gives it its title and, lastly, on twO cycles of numbered poems, one concerning 

verticality, the other horizonrality. While always seeking ro speak for the poet, attention is 

drawn to the quality and originality of the Work, the manner of its composirion, placing 

emphasis on imertextuality, in relation to both biblical texts and spiritual authors, on the 

one hand. and to Portuguese poets, on the other. 

THEOLOGICA LUSITANA 

139 A Liturgia em Braga 
JOAQUIM FELIX DE CARVALHO 

Sumario: <~ liturgia em Braga» e urn excerto da disserttltio ad doctoratum defendida em 

Junho de 2007, no Pontificio Instituto Linlrgico Santo Anselmo, em Roma, sabre a es~ 

tuda e ediyao do ms. 870 do Arquivo Distrital de Braga. Os terrnos a quo e ad quem 

deste pontifical de luxo bdcaro~romano foram ftxados em 1485·1516. Confeccia­

nado para 0 Arcebispo de Braga, 0 coruce era por de usado quando se deslocava it care­

dral para celebrar as principais solenidades do ano lirurgico, 

o presence texw corresponde a primeira parte do capitulo llo, dedicado ao escudo his­

t6rico, tanto na perspectiva diacn)nica como sincronica. Os resultados da sua aplicalfao 

DIDASKALIA XXXVII (2007)2 SUMARIOS 9 



IO 

revelam que a historia da liturgia nesta Igreja particular e complexa, e que os tactores 

de evolu~o sao predominantememe exogenos. As descominuidades inorganicas imro­

cluzidas nos livros impressos ao longo do sec. XVI, em grande parte ignoradas ate ao 

momenta, sao disso prova clara e permitcm ajustar 0 conhecimento desta licurgia local. 

Summary: "The Braga liturgy" is an excerpt from a docmral dissertation made up of a 

Hudy and edition arMS. 870 of the Braga District Archive, defended in June 2007 at the 

Saint Anselm Pontifical Liturgical Institute, Rome. The a quo and ao quem limits of this de 

luxe Braga-Roman pontifical have been fixed at 1485-1516. A~sembled for the Archbishop 

of Braga, this codex was used by him when he came to the cathedral to celebrate the prin­

cipal solemnities of the litutgical year. 

The present text corresponds to the first parr of Chapter II, dedicated to a historical study, 

barh diachronic and synchronic. The results of its application indicate char the history of 

the liturgy of this particular Church is complex, and that the factors incolved in its evolu­

tion are primarily external The inorganic discountinuities introduced in printed books 

throughout me 16th century, largely ignored up to the present, provide ample proof of this 

and enable us to modifY our knowledge of chis local liturgy. 

EFEMERIDES 

187 A pertillencia da teologia de Hans Urs von Balthasar para 0 seculo XXJ- 0 trfptico 
balthasariano 

MARIA MANUELA DE CARVALHO 

203 Esperanfa e resistencia em tempos de desencanto - Estudo exegetico-teolOgico da 
simbo!ogia babil6nica de Ap 18 

JosE CARLOS CARVAl.HO 

217 A Doutrina Social da Igreja da Populorum progressio a Deus cariras est 
J EAL~-YVES CALVEZ 

229 No aniversdrio da Populorum progressio e da Sollicirudo rei social is 
DOMINGOS VIEIRA 
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As Conjissifes de S. Agostinho: 
retoricas da fe 

JOSE M. SILVA ROSA 

Universidade da Beira interior (Covilha) 

I - A verdade da fe it prova da verosimilhans:a 

Quando se trata de analisar as rela<;:6es da experiencia da fe, e a exigen­
cia desra se apresentar como "verdade" comunicavel, com as arres de bem 
falar, ou seja, com a rerorica, vem sempre a proposito come<;:ar com urn 
rexto de Agosrinho de Hipona, paradigmarico quanto ao modo como ele 
entendia as rela<;:6es entre 0 discurso da persuasao - sujeito as regras do ne­
gotium forense - e 0 anuncio do evangelho. 0 rexto em causa, embora nao 
seja de Conjissifes, rematiza cristalinarnente a mise en scene que esra obra p6e 
em pratica. E urn trecho bern conhecido de De Doctrina christiana (IV, II, 

3), obra decisiva para uma arnpla hermeneutica das rela<;:6es entre a fe crista 
e cultura greco-romana, fascinada pela retorica. E reza assim: 

Considerando que, graras a arte da retorica, se pode persuadir alguem tanto 

daquilo que e verdadeiro como daquilo que e falso, quem ousana dizer que a ver­

dade deve fazer frente a mentira com defensores sem armas? E que, por conse­

guinte, aqueles que se esfort;am por conveneer acerca das coisas Jafsas devem saber 
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tornar 0 auditor benevo!ente, atento ou dod! desde 0 exordio, mas que os deftnso­

res do verdadeiro, porem, nao 0 devem saber? Entao uns deveriam apresentar as 

coisas folsas com concisao (breuiter), elaridade (aperte), verosimilhanra (uerisimi­

liter), e os outros apresentar a verdade tornando-a fostidiosa de ouvir (ut audire ta­

edeat), diftcil de compreender (intellegere non pareat) e, por Jim, desagraddvel de 

erer (credere non libear)? as primeiros, atraves de argumentos foladosos (fallaci­

bus argumenris), atacariam a verdade (uerirarem oppugnent) e defenderiam a 

mentira (adserant falsitatem), os segundos seriam incapazes de deftnder 0 verda­

deiro e de refotar 0 folso.' as primeiros arrastando e empurrando 0 espirito dos ou­

vintes para 0 erro, deixd-los-iam aterrados com os seus diseursos, entristece-los-iam, 

alegrd-Ios-iam e exortd-los-iam com ardor; os otttros, preguifosos e arrefecidos ao 

servifo da verdade, adormeceriam.' Quem serd tilo irracional que assirn pense? 

Uma vez, pois, que a arte da palavra esta il r!Ossa disposi,iio, com tiio grande poda 

de persuasao, quer se trate do mal quer se trate do bern, por que raziio e que os ho­

mens de bern nao deveriam dediear-se com ardor a adquiri-fa, a jim de eornbater 

ao servifo da verdade, se os maldosos a usurparn para fazer triunfor as causas per­

vmas e viis, em prof da iniquidade e do eITo? 

No ambito da evolu~ao intelectual e religiosa de Agostinho - a estu­
dante de retorica, em Madaura e Cartago, deslumbrado com das divinda­
des pagas; 0 estoico leitor de Cicero; 0 ouvinte maniqueu; 0 admirador dos 
cepticos; 0 neoplat6nico; 0 convertido, enfim, ao cristianismo -, este texto 
de De Doctrina christiana coloca urn problema crucial ao autor das Confis­
siies: a intima palavra da convic~ao e da fe (verbum animo impressum) , a ver­
dade irrefragavel de uma experiencia interior, pode, sem se trair, ser 
expressa (verbum expressum), ser trazida ao espa~o publico de uma plurali­
dade de outras palavras, devendo ai conviver com elas, com possibilidade 
de ser acolhida e aplaudida - e as Confissiies foram-no como nenhuma ou­
tra obra, ainda em vida do autor1-, mas tambem poder ser rebatida, relati­
vizada, contestada, recusada, ridicularizada' A pretensao a verdade, 
sobretudo quando invoca uma revela~ao religiosa transcendente, nao com­
porta eo ipso a recusa das pretensoes de verdade dos outros discursos con­
correntes em presen~a? Nao hayed nessa pretensao uma dissimetria 
inultrapassavel' 

I De DOllo persmenmtitlt, 53: "Quid autem meorum opusculorum frequencius et ddectabilius ionotescere 
potuit, quam libri coofessiooum mearum?" 
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Ese na experiencia pessoal de Agostinho a tensao entre 0 verbo impresso 
eo verbo expresso, quer dizer: entre a fe, 0 intellectus fidei e a argumenta~ao; 
entre a experiencia religiosa e a sua apari~ao confessional no espa~o pu­
blico, nunca 0 levou, pelo conmirio, a rejeitar a retorica em bloco a favor da 
fe entendida apenas como kerigma, como grito - tendencia que se encontra 
nalguns aurores anteriores -, tal deve-se em primeiro lugar a sua solida for­
ma00 na literatura latina, a sua prepara~ao para a retorica forense e docente 
e, sobretudo, a sua profunda cren~a na racionalidade da fe e nas potencia­
lidades da linguagem. Deve-se tambem ao novo momento historico em 
que a religiao crista vive no tempo de Agostinho, nao ja em oposi~ao ao 
Imperio, mas a ele associada desde Constantino como religiao triunfante e 
vitoriosa, nao podendo por isso deixilr de se inscrever, de muitos modos, no 

novo espa~o politico que se the abrira, 
Desta forma, e apesar de ser Agostinho quem melhor tematiza a reto­

rica como arma tanto ao servi~o da verdade como ao servi~o da mentira e 
perdida em vaos arrazoados, ja em Sao Paulo, no arco que vai dos Actos dos 
Apostolos a Primeira Carta aos Corfntios, passando pela Carta aos Romanos, 
encontramos este litigio in statu nascendi, Paulo e, sem duvida, um conver­
tido devorado pelo fogo abrasador da fe no Cristo Ressuscitado. A apari~ao 
na estrada de Damasco rasgou-o de alto a baixo e reorientou-Ihe 0 zelo ate 
ai ardorosamente devotado ao judaismo. Donde 0 brado da Primeira Carta 
aos Corintios (9, 16): «Ai de mim se nao evangelizar!» (otiai gdr mof estin elm 
me euaggelfsomai). 

E este zelo pela verdade do evangelho - At 17, 16: incitabatur spiritus 
eius in ipso, i.e., frvia-lhe 0 animo ao ver os idolos - que 0 leva justamente 
ao Areopago de Atenas, ao umbigo (omphalos) da racionalidade grega 
para ai anunciar a boa nova, conforme nos e relatado no capitulo 17 dos 
Actos dos Apostolos2• 0 que come~a por sal tar a vista, neste episodio, e a ima­
gem de urn Paulo completamente situado no campo retorico dos gregos, 
absoluramente convicto, como diria Gorgias, de que a palavra po de ser 
a rainha e a condutora das almas, Donde 0 esmero que colocou na compo­
si~ao retorica, cumprindo religiosamente os passos enumerados depois por 
Agostinho3, mas ja temarizados pela retorica classica, nomeadamente Ci­
cero: primeiro, captar a benevolencia do auditorio (captatio benevolentiae), 

2 Nao discucimos aqui se 0 acontecimento e his!()rico ou se a propria narrariva ja se sima, ela me,ma, deo­

tro de uma rerorica ao servi~o da fe . 
. J De acordo com CfCERO, De ifwOItiont, 1, IS, 21. 
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colocando-se no ambiente religioso e cultural dos seus destinara.rios: vos sois 
os mais religiosos dos homem; vejo que culrurais urn Deus deseonheeido: eis 

que eu vo-Io venho revelar. E cita-Ihes a seguir 0 po eta grego Arato: in ipso 
enim vivimus et movemur et sumus (At 17, 28: nele vivemos, nos movemos e 
existimos), 0 que e musica para os ouvidos dos estoicos vendo Paulo perfi­
lhar a sua propria concep~ao de divindade. 

Nao vale a pena reproduzir aqui 0 relato: a rela¢o entre ethos, pdthos e 
lOgos, teorizada por Arist6teles, e evidente e todos conhecem bern este epi­

sodio. Praticamente podemos aplicar-Ihe todas as erapas da arre retorica, 

tanto forense como epidicrica: a inventio, a dispositio, a eloeutio, a memoria 
e, por fim, a actio ou pronuntiatio. Agostinho nao teria feito methor. Paulo 

cumpriu todos os procedimentos que a rerorica mandava; foi perfeito4, 

mas 0 resulrado final foi urn inesperado e rotundo fracasso. Uns riam e ou­
tros diziam: para a proxima te ouviremos! (At 17,32). 

Podemos dizer que 0 riso dos estoicos e dos epicurisras esta para fe 

crisra na ressurrei~ao de Cristo, pregada por Paulo, como as gargalhadas da 
serva tcicia - peranre urn Tales de Mileto desajeitado e a contemplar 0 ceu -, 

estao para a Filosofia, segundo 0 episodio narrado por Plamo (Teeteto, 174 a). 

Nao sem acida itonia, a filosofia ri-se da experiencia pascal e a serva td.cia 
ri-se da Filosofia. Uma e ourra, afinal, nascem sob 0 signa do riso e do in­

crive!. Talvez porque, muiras vezes, a realidade e mais inacreditavel e ines­
perada do que as fic~6es, sobretudo se verosimeis. 

Do ponto de vista da prega¢o paulina, sabemos as consequencias in­
teriores deste desaire pastoral, sofrido - note-se bern - por urn judeu cris­

tao, no cora¢o palpitanre de Atenas: 0 capitulo primeiro da Primeira Carta 
aos Corintios apresenta-nos urn Paulo absoluramente ceptico e descrente na 
sabedoria do mundo e na rerorica como meio de anunciar a fe crista: Cristo 

enviou-me a pregar 0 evangelho nao com sabedoria de palavras (1, 17), por­
que estd eserito: "destruirei a sabedoria dos sdbios" (1, 19). as judeus pedem 
sinais e os gregos buseam a sabedoria; mas nos pregamos a Cristo erucifieado: es­
candalo para os judeus e loueura para os gentios (1, 22-23). 

E como se Paulo fizesse aqui urn mea culpa por, no Areopago, ter cedido 

a retorica e mostrado excesso de confian~ na possibilidade de transmitir a 
experiencia crisra, tomando-a vetosimil atraves do discurso persuasivo, mi-

4 Diga-se, alias, que foi esta perfei~o formal da composi.;:ao que levou alguns a questionarem-se sabre se 0 

discurso teria sido efectivamenre pronunciado OU apenas cscrito. 
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metizando 0 procedimento dos gregos. E 0 imbroglio paulino e tanto 
maior quanto 0 seu discurso, aparentemente, come~ra por partilhar uma 

concep¢o urilitaria da palavra - urn instrumento ao servi~o de qualquer 
causa, como diriam os sofistas, portanto, tam bern capaz de tomar uma re­

ligiao verosimil e aceicive!-, para no seu discurso acabar precisamente por 
estabelecer a existencia de uma rela~ao directa entre a argumenta~ao e 0 

conteudo de fe que thes anunciava. Paulo estava aparentemente convencido 
da existencia de uma passagem natural do assentimento noeional para 0 

assentimento real, para usar a terminologia de]. H. Newman, passo que nao 

se realizou. 
Ora, a pergunta a fazer entao e esta: sera possivel compatibilizar a rela­

tividade do instrurnento com 0 caracter absoluto do conteudo, 0 meio 

com a mensagem? De facto, e urn ~erdadeito tormento para alguem inti­
mamente possu/do pela verdade da sua fe (sobretudo nos «convertidos»), 

ter de descer a domestica luta de palavras (pugna verborum), de modo a per­

suadir os ourros daquilo que para si nao oferece a minima duvida, que e 

imediata experiencia vivida, pura evidencia. 
Ha nisto urn ja muitas vezes notado paralelo teodramatic05: como se 

Logos da prega~ao devesse, tambem ele, imitar 0 Verbo divino ja na etema 
gera¢o no seio da Trindade, ja no escondimento do Verbo no seio de Ma­

ria, ja na palavra plural, diversa e controversa da prega~ao de Jesus, ja, final­

mente, na kenosis da cruz, prova de fogo onde todas as palavras falham, 

abissal silencio da Palavra exposta ao insulr06• 

Importa, contudo, para 0 nosso proposito, sublinhar que aquele riso 

teria podido ser muito salurar, porque acontece muitas vezes, mesmo que 

nao queiramos nem nos apercebamos, que a certeza intima da verdade da 
nossa fe nos toma subtilmente arrogantes e triunfantes, sobretudo quando 

o espa~o sociologico de perten~ e forte e identit:irio na produ¢o de cren~ 
e de sentido. Por isso, esta devolu~ao da palavra ao espa~o publico da plu­

ralidade de palavras po de ser muito benefica e catarrica, ja que e aqui, nesta 
condi¢o que podemos dizer agoriea e agoniea, que a experiencia da fe e a 

certeza inabalavel do fiel tern de humildar-se e passar a mais dura das pro­

vas: inscrever-se no espa~o nao mais da verdade mas da verosimilhanra; nao 

mais da realidade mas da aparencia; nao mais do dogma mas da doxa. 

'; Agostinho faz essa compara<;:ao no Iivro XV de De Trinitl1te. 
(, Cf. Stanislas BRETON, Le Verbeet la (Toix, Desdee de Brouwer, Paris, 1981. 

DIDASKALIA XXXVII (2007)2 AS CONFfSSDES DE S. AGOSTINHO lor 



I 
I 
I, 

,il 

Todos sabemos que este processo nunca foi pacifico: logo nos primei­
ros seculos, temos ai urn Taciano, um Terruliano e outros, a mostrar que a 
fe, incomodada neste espa~o publico de pluralidade onde se cruzavam mul­
tip los logoi/ discursos, reivindicando cada urn deles a sua verdade, se rornou 

proclive ao fideismo, prolongando 0 grito pascal- vidimus Dominum, sur­
rexit sicut dixit? -, seguindo assim 0 tropismo do ouri~o acossado: fechar-se 
sobre si, tornar-se numa apologetica que, na maior parte das vezes, integra 
os mesmos dispositivos retoricos que critica. Evidentemente que a tensao 
na~ era apenas com a retorica ou a filosofia grega, mas abria-se simultane­
amente em muitas frentes, ja internamente com as heresias, sobretudo 
gnosticas, ja exteriormente no confronto com outras religioes (judaismo, 
paganismo, mitraismo, hermetismo, maniqueismo, etc.). 

Em sentido muito mais dialogante, porem, encontramos logo no se­
culo segundo, autores como Sao Justino ou Clemente de Roma, que, supe­
rando as tensoes da Primeira Carta aos Corintios, afirmam que a fe e muito 
mais que urn grito existencial de sentido; nao hi por urn lado 0 lOgos (pala­
vra) e por outro a pistis (fe); tambem nao ha pistis sem lOgos, i.e., fides sem 
verbum, tal como nao ha verbum sem credo. Mas antes ha urn Verbo pr6prio 
da ft, i.e., urn intellectus fidei que e plural e que se exprime pedagogica­
mente desde a semente ao fruto, tendo muitos modos de ser conjugado. 
Ora urn dos modos importantes dessa conjuga<;ao foi, sem duvida, a lin­
guagem confessional, 0 testemunho da tradi<;ao eelesial. 

II " U' ,,, d C'I'":-- lY~zses en scene as onJ#.-ssoes 

Existem muitas maneiras de ler as Confissoes, umas menos redutoras 
que outras. A mais desfiguradora de todas, porem, em nosso entender, e a 
que nega lbes qualquer valor historico e as vI' tao-so como uma obra de re­
torica espirirual e pastoral, em oposi<;ao aos dialogos de juventude (os cha­
mados escritos de Cassidaco e os do periodo Roma, v.g., De Libero arbitrio), 
considerando-a apenas uma especie de Apologia pro vita sua na qual 0 re­
cem-ordenado Bispo de Hipona, fazendo jus aos seus imensos dotes de 
orador, se anteciparia aos muitos detractores a espreita - v.g., antigos com-

~ Lc 28. 6;)020,25; 11,7; d. Henry DUMERY, Lajoi 11 est pas 1171 en" suivi de Foi et institutioll. Paris, Seuil, 
1959, pp. 9·173. 
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panheiros maniqueus; outros que contestavam a realidade do seu baptismo; 
e outrOS ainda que afirmavam a invalidade da sua ordena~ao episcopal -, 
confessando e "maquilbando" a sua maneira aquilo de que nao queria vir a 
ser acusado mais tarde por terceiros. Em suma: Confissoes seria apenas uma 
"obra de cosmetica" da vida de Agostinho. 

Eo facto de este, em 398, ter feito 0 que poderiamos chamar uma "edi­
<;ao limitada", provavelmente so dos primeiros 9 livros, e de os ter dado a 
conhecer a urn grupo de restrito amigos em ordem a uma ausculta<;ao pre­
via, mais inculcaria a desconfian<;a, como se 0 autor das Confissoes, cada vez 
mais consciente da imporrancia da sua posi00 e da sua palavra no orbe 
cristao, quisesse tesrar, controlar e orientar antecipadamente os efeitos das 
suas palavras, mormente as confessionais. Em suma, para esta leitura suspi­
caz, as Confissoes seriam apenas uma jogada de antecipa~ao - tipo: acusa-te 
tu, antes que te denunciem os outros -, urn expediente de tactica forense de 
um reu muito habil que, antes de ser intimado a comparecer em tribunal, 
pela confissao volunt:iria, contrita e carregando nos tons escuros, se con­
verte no paradoxal advogado da sua propria causa, instruindo 0 processo 
segundo as suas conveniencias, carreando so 0 que Ihe interessava. 

As Conjissoes seriam assim uma obra de genial duplicidade psicologiea: 0 
novo Bispo de Hipona, ambicioso e metido em brios, desejoso de fazer car­
reira, de sobressair e ser ouvido pelos seus pares, com uma cajadada matava 
dois coelbos: desarmava os acusadores e como que limpava a sua testada, nao 
negando 0 passado, mas pinrando ainda mais as cores negras dos seus desman­
dos de outrora, avivando as feridas, teatralizando a posteriori - para leitor ler­
dramas morais que nunea teriam existido e alcan<;ando assim, por subtil inver­
sao, a fama e a gloria que outrora buscava por via da arte retorica (como num 
negativo fotografico, onde os negros, depois da revela<;ao, se tornam brancos). 

Esra leitura, porem, que vai ao extremo de considerar, por exemplo, que 
ate 0 relato da conversao ao cristianismo no jardim de Milao (Iivro VIII) e 
uma inven<;ao posterior cheia de retoques liter:irios - pois Agostinho, preten­
samente, ter-se-ia convertido ao neoplatonismo e nao ao cristianismo -, nao 

so nao e defensavel depois das muiras investiga<;oes de que as Conjissoes foram 
objecto (Ch. Boyer, F. Cayre, P. Coutcelle, G. Madec, M.A. Vannier, H. No­
tonha Galvao'), como releva no minimo alguma malevolencia hermeneu-

H Cf. Act/I, tin Congresso fntemacionai "As Confissocs de Sa1lfo Agostinho J 600 anos depais: Presenra e Actua!i­
dade" (realilado na Universidadc Catolica Porruguesa - Lisboa, 13-16 de Novcmbro de 2000), Lisboa, Universi­

dade Carolica Editora, 2002. 
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tica. Todavia, apesar de ter tido defensores no seculo XIX e mesmo no se­

culo XX, nao e seriamente sustendvel ate ao fim sem, logicamente, tirar a 

conclusao extrema: com este travestissement intencional, Santo Agostinho 

teria sido enta~ urn mentiroso, urn hipocrita que conseguira enganar tudo 

e todos ate ao fim, isto e, ate as Retractationes. Como e evidente, nao tern 

sentido pensar que Agostinho joga com os seus leitores urn inutil jogo do 
gato e do rato, em total contradi~ao com 0 que afirma em muitos outros tex­

tos: De Mendacio, Contra Mendacium e em De Doctrina christiana (IY, 28), 

onde afirma que palavras se devem referir sempre a verdade. 

Mas nao interessando fazer aqui a historia de tal dislare, que alguns dos 

seus defensores matizam sem coragem para 0 levar ate ao fim, fique-nos a 

titulo de exemplo, a inequivoca posi¢o de F. Nietzsche, nurna passagem 

que amiude referimos a este proposiro, pe!o que e!a rem de emblemarico: 

Acabei a Ier as Confiss6es de Santo Agostinho, para me distrair. Ah! 0 velho 
retor, como ele e falso e hipdcrita! Como ele faz rir! Que dupliciclade psicolOgica! 
Valor filos6fico igttal a zero. Platonismo para a popula,a, quer dizer. por outras pa­
lavras: uma mentalidade inventada para a mais alta aristocracia tin espirito aco­

modada ao gosto cia natureza de escravos. (Carta a Franz Overbeck, 31 de Mar~o 
de 1885)9 

Mais do que questionar a inscri~ao de Agostinho na famosa tese do 

«cristianismo platonismo para 0 POVo» «<denn Christenthum ist Platonismus 
for's ''Volk''»), interessa-nos notar a expressao <<Ah! 0 velho reton) pe!a qual a 

critica de Nietzsche sublinha jusramente a dimensao retorica das Confissoes, 
sendo por ele associadas a arte da mentira, a tartufice, a dissimula¢o, a hi­

pocrisia, ao fingimento, a duplicidade, a reserva mental, a reescrita interes­

seira do passado, em suma: a moraliza¢o da vida. 

A critica de Nietzsche, e cerro, move-se nurn plano mais fundo, mas no 

quadro historico do pensamento tardo-antigo, a associa¢o direcra entre re­

torica e mentira e totalmente anacr6nica e erronea (v.g., nos est6icos era ao 

inves). A critica moderna e contemporanea da retorica, incapaz de compre­

ender a antiga necessidade de embelezar a palavra, ficou cariva da sua recente 

imagem gongorica: na politica, na ordem juridica, no jogo social e econo-

~ Friedrich NIETZSCHE, Bn'ejivl!clJSeI. Kritirchr Gesamtfitlsgabe [KGB], (begrundervon Giorgio Colli und 

Mazzino Montinari, weitergefilhrt von Norberr .Miller und Annemarie Pieper), Berlin / New York, 1975; KGB 
3.3,33-35; Briefnummer 589, 
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mico, na religiao, conotando-a com a arte da dissimuIa~ao e do interesse, 

da promessa va, do adorno esteril e palavroso, ou tao-so do entretem me­

droso (entretien, bordados, jogos florais), deslocando para a pugna das pala­
vms os expedientes das guerras que nao quer travar. 

* 

Evidentemente, Agosrinho esra bern conscio da bifidez do verbo. Ele 

proprio afirma que foi um vendedor de palavras (uenditor uerborum); e os re­

tores, i.e., os oradores profissionais e os seus aprendizes sao apenas vendedo­
res e compradores de gramdtica (uenditores uel emptores grammaticae); a 

retorica e por e!e acusada de ser arte vazia,foiras de tagare/ices (nundinae 10-
quacitatis), desvarios mentirosos e batalhas flremes (insanias mendaces et bella 
flremia), erc. 10. Contudo, faz uma inflexao decisiva: sendo insrrumental, a 

rerorica tanto pode ser usada para enganar como para denunciar a mentira e 

expor a verdade. Assim, fie! a esra distin¢o, e com as armas da rerorica que 

critica a retorica, pois verdade merece sempre ser dita com e!oquencia e be­

leza (pulchritudo), e apresemada de tal modo que que ensine, que deleite, que 
comova (utpateat, utplaceat, utmoueat)lJ. A sua profunda cuIrura literaria eo 

pape! que, freme aos cepticos, a ftlosofta neoplatonica teve no seu processo de 

aproxima¢o ao cristianismo, fizeram-no compreender naruralmente que nao 

pode haver, como acima dissemos, fides por urn lado e intellectus por outro, 

mas urn intellectus fidei, i.e., uma inteligencia adenrro da propria fe, na qual as 

palavras sao, acima de tudo, indicativos ou deicticos vitais, diriamos hoje: lin­
guagem performativa que, jusramente, encontra urn espa~o solidano na confis­

sao de fe e no rrabalho pastoral. 
As Confissoes sao, pois, 0 lugar da bela palavra, mas rambem, a mUlti­

plos niveis, urn espa<;o de acolhimento, de escuta e de muitos silencios. 

Longe de constiruir urn afastamemo da experiencia fiducial, a linguagem 

narrativa, especialmente a da confissao, enla<;a-se com a fe num mesmo 

movimento imerremissivo. Hi uma rela~ao profunda enrre linguagem e 

ser. E pe!a linguagem que 0 homem constroi e habira 0 seu ethos, 0 seu lu­

gar no mundo. Quer dizer: a experiencia de fe nao pode existir desligada da 

palavra primeira que a exprime (credo). A fe deve chegar a linguagem e nao 

III Conjeniones, l, XlII, 22; VIII, VI, 13; IX, II, 2; IX, Y, 13. 
II De Doctnna christiana, 4, 61; cf. Cicero, De Oratore, 69: «lit doceat, lit delecrer, ut Oectat" (cf. De Dor­

Irina chrirtiana, 4, 27), 
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ficar extatica e cega; ela nao e urn grito apenas. A fe do carvoeiro nao existe; 
e apenas urn mito da consciencia infeliz. Note-se pois: mais que comunicar, 
a palavra confessante visa manifestar, revelar e abrir possibilidades de sen­
tido; a palavra aparece como ars fidem inveniendi, palavra de vida e nao re­
presenta~ao a distancia, tardia, capaz de se tornar facilmente em formula 
vazia a ser repetida12• 

Por rudo 0 que temos vindo a dizer, e apesar de Agostinho nos alerrar 
para 0 facto de que a retorica e mais apta para a exposi~ao daquilo que sa­
bemos do que para compreender 0 que ignoramos, nao so nao e preciso 
opor, mas podemos ate coordenar, a confissao de fe e a retorica - e nada di­
zemos de novo: basta atentar na sermonaria e na homiletica de todos as 
tempos para 0 verificar (por ex., 0 Pe. Antonio Vieira). Ate ha pouco 
tempo, entre nos, a homilia dominical nao se chamava a prdtica? E que, 
como nota Michel Foucault - com outra finalidade, e clato -, e na pastoral, 
especialmente na confissiio, que se da mais natutalmente 0 encontro entre a 
palavra e desejo de verdade, de cuja laiciza~ao moderna e contemporanea 
resulta 0 «biopoden): a fa maniere de conduire fa conduite des autres, 0 poder 
absoluto manipulador de toda a vida dos individuos. 

Atentemos, assim, nas mises en scene de que Agostinho se serve, a fim 
de obter mais eficazmente 0 efeito pastoral desejado. Note-se bern: quando 
dizemos mises en scene- que traduzimos aqui por «realiza~6es» ou «encena­
~6es» - queremos dizer apenas 0 modo, 0 estilo, os dispositivos e os proces­
sos de composi~ao literaria de que Agostinho se serviu, sem com isso par 
em causa nem veracidade da experiencia subjectiva que lhes deu origem, e 
muito menos emitir urn juizo sobre as suas inten~6es (fronteira que cerros 
autores claramente ultrapassam: v.g., Jacques Duquesne13). Mises en scene, 
porranto, neste contexto, nao significa que haja nas Confosiies qualquer en­
cena~ao posti~a, como se Agostinho, ao confessar cerras coisas, tivesse jus­
tamente a inten~ao de nos ocultar outras. Alem de que, diga-se em boa 
verdade, nunca podemos aceder a inten~ao ultima com que alguem fala ou 
escreve, nem em Agostinho nem em ninguem: de interiore non cura praetor 
dizia 0 adagio latino. 0 lugar ultimo a parrir do qual dizemos a que dize-

. I! Recorde-sc, e apesar cia suspei.;ao que impcndeu sobre 0 auror, 0 que Alfred Loisy afirmava: a necessidade 

de Impor do~atic~mente a fe, mais do que ajuda na sua auw-compreensao, seria ja urn sintoma de descrcn<;a: 
fixa-~e por escnto e Iffipoe-se aquila que ji nao vivemos e de que nao nos !embramos de cor, i.e., que ja naa rraze­
mos JUnto do cora¢o e que, por isso, corremos 0 risco de esquecer. 

l.l Le Dieu de jesus, Paris, Desdee de Brouwer-Benard Grasser, 1997. 
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mas escapa sempre a qualquer olhar exterior; so 0 proprio, au talvez nem 
de, 0 pode conhecer. Os outros so ai acedem obliquamente: ja par cren~ 
razoavel (consideratur cui sit credendum) ja por compara~ao com outros In­

dicadores. Donde que todas as suspeitas sabre a honestidade moral do au­

tor de Confissoes sempre se possam vol tar conrra os que as lan~am. 

* 

A fim de que tenbamos diante as oJhos a estrutura global da obra, recor­

demos que, dos treze livros, as primeiros nove cosrumam chamar-se autobi­
ograficos e nesta especie de eneade Agostinho narra 0 seu passado desde a 
infancia mais remota e inconsciente, passando pelos os esrudos em Tagaste, 
Madaura e Carrago; pda a adesao ao 'maniqueismo, a saida para Roma, e de­

pois Milao; pela a descoberta do neoplatOIllsmo, a conversao ao cristiani~mo 
e, tlnalmenre, 0 "retorno do guerreiro" a Africa, em 388 (Agosnnbo esta en­
cia com 34 anos). Este primeiro eixo das Confissiies e diacronico e visa, na in­

ten~o de Agostinho, contar aquilo que foi. 
o livro X inflecte a orienta~ao para 0 passado: ja nao interessa tanto 

o que foi, mas sincronicamente 0 que sou agora. Assim, em vez de alongar 0 

oJhar para tras, Agostinho vira-se para dentro de si, para 0 presente, para as 
vastos paldcios da memoria, a fim de, atraves dessa experiencia de memoria 
sui, procurar Aquele que nao enconrrou la fora e, deste modo, dar Nome 
proprio ao objecto ultimo do seu desejo. Digamos que a autobiografia nar­
rativa e historica dos primeiros nove livros da aqui lugar a uma fenomenolo­
gia dos lugares da alma, metodologia descritiva cuja inrencionalidade visa 0 

mais essencial e significativo. 
Os livros XI a XIII, por seu rurno, estao voltados para 0 fururo: 0 que 

serei a partir da ausculta~o das Escriruras: desde 0 primeiro versfculo do li­
vro do Genesis, in principio fecit Deus caelum et terram / no principio criou 
Deus 0 ceu e a terra, ate ao fecho da abobada: 0 Apocalipse e 0 escatologico 
descanso do Sabath. Ourra maneira de apresenrar a estrutura de Confissoes, 
revela-aAgostinho nas Retractationes (II, 6, O. Diz ele que as primeiros dez 
livros tratam de mim e as tres ultimos livros «tratam das santas Escnruras» 
(de scripturis sanctis) , desde aquele versiculo (no principio criou Deus 0 ceu e a 
terra) ate ao descanso sabatico: usque ad sabbati requiem. 

De urn modo ou de ourro, a que ressalta imediatamente a vista nas 

Confissiies e a sua estrurura narrativa. 0 tempo das Confissiies e urn tempo 
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contado, narrado, significado. Podemos dizer, parafraseando Paul Ricoeur 
que, em Confissoes, 0 temps e recit. 

Ora a experiencia narrativa da fe come~a por se relacionar menos com 
uma verdade eterna, universal, colhida numa intui~ao intelectual, do que 

com a historia e a vida enquanto espa<;os concretos de revela<;ao, com sinais 
e acontecimentos significativos (pessoais e comunitarios) que se confes­
sam, erguendo-os na palavra. E verdade que Agostinho aspira a etemidade 
e que 0 seu desejo e de uma Verdade semper, semel et simul (etema, imuta­
vel, perfeita) que por urn momento julgou alcan~ar extaticamente nos li­
vros dos platonicos. Mas esse plano atemporal e 0 "outro" das Confissoes; e 
o que se anela par ainda nao se possuir donec requiescat in teo Mas ate la, 
Agostinho nao anula nem suspende 0 tempo; nao ha nele qualquer foga 
mundi; a experiencia religiosa e mistica crisras devolvem-no ainda mais ra­

dicalmente ao corpo e a carne do mundo, a comunidade e a historia dos fi­
lhos dos homens. 

Assim, apesar dos motivos platonicos e neoplatonicos, a anamnese 
agostiniana e de pend~r biblico e cristao: trazer ao cora¢o, celebrar, viver. 
Neste sentido, pode dizer-se que a narrativa, fazendo a sintese da dispersao 
temporal, reconfigura e recria, num outro plano, uma identidade narrativa 
que nao existia no plano da experiencia vivida. Quero dizer: tanto 0 cogito 
como 0 credo agostinianos sao narrativos. A identidade e menos urn estado 
que urn processo de identifica~ao em aberto, de rela~ao in fieri, no qual 0 
proprio acto de narrar tambem participa. Como acima se disse, a narrativa 
e veramente uma ars inveniendi. E isto que mantem 0 passado aberto a no­
vos sentidos, em vez de fechado ou opaco, a oprimir 0 sujeito, liberrando­
o da opressao fatal e da tirania do acontecido: na narra~ao tomamos 
consciencia de que poderiamos rer feito de outro modo e que, por conse­
guinte, podemos re-significar 0 passado. E isto 0 principio da reconcilia¢o 
com 0 tempo. Ha nas Confissoes, como foi dito, urna rela~ao muito pro­
funda entre memoria e perdao14. 

Assim, sem exacerbamentos inuteis, sabendo muito bem 0 que esra em 
jogo, Agostinho assume a tarefa de contar e dar verosimilhan~ a Sua experien­
cia. E ve-se que nao e para ele tarefa ingrata, mas ate 0 faz com gosto. Apesar 
das imensas diferen<;as, nao deixamos de notar neste procedimento e nesta 

14 ]oaquim Cerqueira GON<::ALVES, «Memoria e Perdao», in Aetas cia Congresso lntemacional «As Conn.s­
saes de SaJJloAgostinho 1600 aTlOS depois ... », pp. 767-788. 
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inscri¢o volunciria sob a vetosimilhan~ urn eco pessoano avant fa lettre: que 
importa representar aquilo que realmente somos; que cumpre dar aparencia 
de verdade a verdade; dar a luz urn limite onde ela se possa reflectir. 

Sem aquela mise en scene, sem a re-significa<;ao do tempo arraves da 
narrativa somos por ele inexoravelmente devorados. Assim, quem critica 
Agostinho por retroprojectar na sua vida passada os dramas existenciais e 
morais que vive no presente, como redactor, ou por antecipar em esperan~ 
o futuro, e porque ainda nao meditou suficientemente no facto de nunca 
vivermos nem no passado, nem no futuro, nem no presente: mas vivermos 
sempre num presente cW presente, nurna disrancia ou distensao de alma (dis­
tentio animz) que continuamente configura, reconfigura e prdigura a nossa 
historia, ora vindo a boca da cena 0r.a afastando-se para os bastidares. 

* 

Presente assim a estrutura temporal das Confissoes, imp6e-se pergunrar: 
o que e que levou Agostinho a escrever esta obra, logo depois de se ter tor­
nado Bispo? 0 que e que ele proprio confessa sobre isso? No principio do 
livro X Agostinho confessa a inten~ao mais funda que 0 move a escrever as 
Confissoes: 

C ... ) quero fazer a verdade no meu cora,ao (uola eam [ueritateml facere in corde 

meo): diante de ti, na minha confosiio (coram te in confessione), diante de mui­

tas testemunhas. nos meus escritos (in stilo meo coram multis testibus). is 

Fazer a verdade no cora,iio: apesar do rito penitencial das comunidades 
cristas poder ajudar a compreender este desejo de publica verdade, notemos 
que nas Confissoes hi algo de radicalmente novo: sao feitas na primeira pes­
soa; a moira grega deu lugar a interiorididade vivida; 0 destino deu lugar a 
liberdade: «Era eu que queria, era eu que nao queria. Era eu!»16 Tal dimen­
sao pessoal da subjectividade agostiniana (cogito, scio, credo, volo), expondo 
as feridas da alma e os meandros mais intimos do seu cora<;ao, quando for 
afirmada a luz do modelo trinitario, em De Trinitate inaugurara uma das 
linhas mais importantes da consciencia e da subjectividade ocidentais 
(P. Henry, P. Hadot, A. Libera). 

15 Conjessionl's, X, I, 1. 
16 Con/essiones, VIII, X, 22: «Ego cram qui volebam. ego erarn qui nolebam. ego eram.» 
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Acontece, por.!m, que nao esramos hoje em boa posi<;:ao para apreciar 
ral novidade agosriniana. Somos herdeiros de uma modernidade que parece 
rer percorrido todos os caminhos da subjecrividade, desde os mais rranspa­
rentes - de Descarres a Husserl- are os mais escabrosos e obscuros: Mar­
ques de Sade, S. Freud, J.-P. Same et alii. Com efeito, podemos are ficar 
incomodados e sentir-nos agredidos ou manipulados com 0 genero confes­
sional, fartos que estamos da atroz e despudorada exposi<;:ao publica da inti­
midade em programas televisivos (de teor familiar, amoroso, religioso, etc.), 
onde proliferam os programas-confessionario, bern assim os temas do jorna­
lismo rabloide e persecutorio que devassa a vida privada. Parece que 0 espa<;:o 
publico da polis, merce do apelo mediarico, se transformou em vomitorio 
publico. Ja nao ha palavra, mas ruidos e dejectos no meio dos quais cada urn 
clama pelo seu minuto de protagonismo, exibindo (literalmente) 0 umbigo 
narcisico e 0 seu fetiche, querendo erigir a pequenina historia mais ou me­
nos bizarra, em grande narrativa e modelo universalizavel, mesmo a cusra de 
expor a vida privada e esventrar a dignidade pessoal. Afirma G. Steiner, cri­
ticando a patologia do actual desejo de exposi<;:iio mediatica: 

( ... ) Detesto esta explosiio de indiscrifiio total que caracteriza a nossa epoca, onde 

nao hd mais vida privada. Esta doenfa da confissiio nao me interessa. t uma coisa 

que destrdi a possibilidade de haverpolitica em democracia, porque ninguem pode 
sobreviver a urn exame minucioso de cada detalhe da sua vida privada: sabemo-lo 

bern; fal destr6i uma certa dignidade interior. .. P 

Diziamos supra: 0 facto de a nossa epoca e 0 nosso espa<;:o publico, 
merce da hiper-mediatiza<;:ao, esrarem cativos da prolifera<;:ao de subjectivi­
dades selvagens, patologicas e de historietas pessoais, nao nos ajuda a com­
preender historicamente a novidade agostiniana, correndo ate 0 risco de, 
anacronicamente, a associarmos a este fenomeno. Com efeito, as Confissoes 
parece que tambem se alimentam de algo seme!hante: a difusao mais ou 
menos controlada dos primeiros nove livros, cujo rumor nao deixou de ir 
alem desse pequeno circulo, deve rer acirrado 0 voyeurisme da parte de mui-

[7 .,George Steiner son "Errata" ct creve Ie petit ecran». in Comtmire, nO 39, 22 de septembrc de 1998: .«( ... ) 

.Ie deteste ce deferlemcnt de I'indiscretion {otale qui caracterise notre epoque, au II n'y a plus de vie privet:. Certe 

maladie de la confession ne m'interessc pas. Cesr une chose qui detruir la possibilite de la politique en democra­

tic, car personne ne peut survivre a lin exarncn minurieux de chaque detail de sa vie privee: nous Ie savons, grands 
dieux! "a delfuir une certaine dignjte irm!ricure ... n 
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{Os que queriam conhecer mais em pormenor a vida escabrosa do jovem 
Agostinho, agora bispo em ascensao. Nesres mil e seiscentos anos, a natu­
reza humana mudou muito pouco; s6 os meios sao diferentes. 

Donde que, talvez pressionado para acabar rapidamente a obra, co­
me<;:a 0 livro X interrogando e exclamando com algum enfado: 

Mas que tenho eu a ver com os homens para que oiram as minhas confissoes, 

como se eles houvessem de curar todas as minhas enfermidades? Que gente curiosa 

de conhecer a vida alheia e que indolente em corrigir a sua! Porque querem ouvir 

de mim 0 que eu sou e nao querem ouvir de ti 0 que eles SiiO?18 

A enfase traduz urn enfado real, lJ1as nem por isso deixa de ser rerorica. 
Porque acto continuo, ao continuar a escrever, Agostinho critica mas ao 
mesmo tempo legitima a atirude voyeur que denuncia. Cremos que ao ins­
crever-se sob 0 estilete, estava bern consciente da contradi<;:ao. Mas fez as 
comas e, rudo somado, correndo 0 risco de ser criricado, achou preferivel 
nao calar 0 seu testemunho, nao afogar 0 que !he ia na alma, para que, 
vendo-o a e!e, pensassem em si mesmos - po is alguma vez sera possive! ca­
lar 0 auditorio da hist6ria d' 0 Velho, 0 &lpaz e 0 Burro? 

Apesar da inten<;:ao pastoral de testemunhar por causa dos ourros, nao 
ha duvida que 0 novel bispo sente ele proprio, por si mesmo, uma pro­
funda necessidade de trazer a palavra quer a confissao de louv~r a Deus 
quer a da exposi<;:ao das suas miserias. Mas de onde vern essa impaciencia de 
por a nu 0 seu cora,iio? De onde brora 0 notorio desejo de se acusar e de ex­
por publicamente as fibras mais intimas da sua alma? 

A este proposito, Agostinho tern sido urn exce!ente case study para os 
psicanalistas19• Nao questionamos 0 direito a tal metodologia de leitura, 
que ate po de ser reve!adora. Note-se, porem, que a leirura psicanalitica das 
Confissoes, sem compreender a vita fidei que as anima, rele as mises em scene 
sempre pdo lado psicopatologico e terapeurico, reduzindo-as a urn solilO­
quio narcfsico. Assim, temos por urn lado (do ponto de vista do vivido), os 
recalcamentos, as culpabilidades, os complexos de Edipo, os fanrasmas pa­
ternos, a sexualidade exacerbada, a obsessao com eu e os seus estados de 

IX Con(e,sio1les, x, III, 3. 
I'! Cf. 'Philippe KAEPPELlN, "Saint AugtL'iun. Lcs mises en scene dans les Con./essiow", in Dim (prts . .lean 

Greisch), Instirut Catholique de Paris, Paris, Beauchesne. 1985, pp. 129-147. 
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alma, as lUgas da mae e da concubina, etc.; por outro lado (do ponto de 
vista do narrador convertido), temos a oraliza<;:ao, a confissao, a exposi<;:iio 
dos traumas sofridos; 0 tramfirt dos amores libidinosos do sexo, da concu­
bina, da fama e da gloria, para 0 arnor da Sabedoria, depois da mae Mo­
nica, desta para 0 amor it Igreja em cujo seio (gremium) entrou pelo 
baptismo, para 0 amor it Verdade, 0 amor a Deus ... E, enfim, a idealiza<;:iio 
e a exalra<;:iio finais da imagem de Deus como Pai. 

Sem duvida que cenas passagens nao tornam ral interpteta<;:iio comple­
tarnente absurda. Por exemplo, no livro X, Deus e apresenrado como se 
fosse 0 seu intimo psicoterapeura: Mas tu, porlm, medico do meu intimo, 
foz-me ver claramente com que fruto e que eu foro isto. Tenho firme esperanra 
de que curards todas as minhas enfirmidades (. .. ) Muitas e grandes sao essas 
enfirmidades, sao muitas e grandes; mas maior e a tua medicina. 20 Agostinho 
apresenta-se como urn hornem com a alma doente e a sua conversao, mais 

do que uma mudan<;:a sub ira, e descrita em termos que se assemelharn a urn 
lento processo de rela<;:ao entre urn paciente convalescente e 0 seu medico. 
Dai que 0 psicanalisra Philippe Kaeppelin nao hesite em afirmar que as 
Confosoes sao urn «psicodrarna terapeurico,,21. 

Por outro lado, a dramatiza<;:iio da rela<;:iio entre Agostinho e Deus, ja 
nao tanto como medico, mas agora como Pai, tendo como pano de lUndo 
da parabola evangelica do Filho Prodigo, e urn outro processo que merece 
a nossa aten<;:iio, pois e urn daqueles dispositivos narrativos que deixam 

perplexo urn leitor (menos) prevenido. 
Nas Confissoes, Deus fala e e continuanlente instado a pronunciar-se e 

a intervir nos acontecimentos: a sua omnipresente voz e a Sagrada Escri­
tura. Ora, tal leva por urn lado a que Agostinho tenha sempre Deus (Escri­
tura) disponivel e it mao como resposta para as sirua<;:6es, as contradi<;:6es, as 
perplexidades e aporias vividas. As contradi<;:6es do passado, mesmo as das 
vielas malS escuras de Carrago, ganharn assim sentido it luz dos insondaveis 
designios de Deus. Por outro lado, e enquanto destinatario directo das suas 
confissoes de louvor e de miseria, Deus permanece sempre silencioso e tran­
scendente. Por este processo, onde a providencia divina abarca rudo e onde, 
na Escritura, ha sempre possibilidade de auscultar a vontade de Deus, toda 
a realidade ganha de subito sentido. As zonas obscuras do passado foram 

20 ConjeSJiofm X, Ill. 4; XLIII, 69. 

11 Philippe KAEPPELIN. "SainrAuguscin .. ", p. 133. 
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rodas iluminadas; mesmo as sombras mals negras a alma de Agostinho tern 
lugar no grande quadro que Deus pinta. Quase lembra 0 diro de F. Kafka: 
Todo aquele que ere, {jd} nao pode experimentar milagres22• 

Tal dispositivo narratologico nao pode deixar de se assemelhar ao deus 
ex machina dos teatros antigos, nos quais urn processo mecanico de alavan­
cas e elevadores fazia surgir os deuses "da maquina", colocando-os em palco 
a fim de resolver os impasses dramaticos23• Assim, a vida e a alma de Agos­
tinho sao 0 simile desse palco onde, atraves das Escrituras, Deus intervem, 
diagnostica, aconselha, proibe, preceirua, cura, converre, etc. A Biblia e uma 
especie a linha S.O.S. continuarnente aberra ou 0 open space de uma pre­
sen<;:a terapeurica. Os malS suspicazes dirao mesmo ate que se assemelha a 
urn infantilizante «S.O.S. crian<;:a» .. : 

Assim alnda 0 relato da conversao, no celebre episodio do «toile leg!?» 
(livro VIII): alerrado pelo refrao da crian<;:a (0 reconhecimento trdgico vern 
atraves de urn sinal), Agostinho corre para as Escriruras e abre-as ao acaso: 
a primeira passagem que Ihe cair sob os olhos sera 0 oraculo de Deus que 
Ihe e directarnente dirigido: E de imediato, (. . .) levantei-me, interpretando 
que 0 que me era ordenado par uma ordem divina nao era senao que abrisse 0 

cddice e lesse 0 primeiro capitulo que encontrasse. Peguei nele, abri-o, e Ii em si­
Uncio 0 capitulo sobre 0 qual em primeiro lugar os meus olhos cairam: 'Nem em 
comezainas e bebedeiras, nem em libertinagem e dissoluroes, nem em rivalida­
des e invejas, mas revesti-vos do Senhor Jesus Cristo e nao procureis a satisforao 
da carne na concupiscencia' [Rm 13, 12-14]. Nao quis ler mais, nem era pre­
eiso. Pais, logo que acabei esta frase, derramando-se no meu corarao como que 
uma luz de seguranra, todas as trevas da duvida se dissiparam. 

Esta utiliza<;:ao mantica e divinatoria da Escrirura, incompreensivel 
para alguem que nao tenha fe, acaba por criar uma perigosa rela<;:ao de es­
pelho entre 0 autor das Confissoes e Deus / Escriruras: nao e apenas Agosti­
nho quem Ie e interpreta as Escrituras; tarnbem ele e lido e interpelado por 
elas; nao e apenas Deus que afei<;:oa Agostinho; tarnbem este corre 0 risco 
de criar urn Deus it sua imagem e semelhan<;:a. 

* 

n Franz KAFKA, Meditilr;aes, Alma Azul, Coimbra / Castelo Branco, 2007, p. 29. 
;:.1 Cf. ARISTOTELES, Poltica, 1454 b. 
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Terminemos este ponto, sem a pretensao de 0 esgorar, apresentando 
ainda outra estrat<'gica retorica muiro utilizada por Agostinho: a da teatraliza­
~ao. E bern conhecido 0 fascfnio e a atrac~o de Agosrinho pelos espectacu­
los tearrais. No livro III, confessa: arrebatavam-me os espectdculos teatrais cheios 
de representaroes das minhas misirias e das foulhas do meu fog024. Conside­
rando 0 modo como se ref ere a essa pasmosa loucura (mirabilis insania), e 
como rliz que seguia a inanidade do glOria popular ate aos aplausos do teatro e 
aos certames de poesia25, podemos ate legitimamente suspeitar que as artes do 
palco 0 tenham tentado (a propria profissao de retor tinha muiro de tearral) 
e, nao tendo seguido essa paixao, acaba por a transferir para a ac~o do Bispo 
de Hipona, mormente para a veemencia oral dos Sermoes dominicais. 

Mas tambem na escrita das Conjissoes tal e notorio: 0 mundo interior do 
«eu» agosriniano e pois, como se rlisse, compacivel a urn imenso teatro, com 
palco, caves, fosso, bastidores, orquestra, etc., para 0 qual Agosrinho transferiu 
em imagem 0 mundo exterior (v.g., os vastos paldcios da memoria do livro X, sao 

rlisso 0 exemplo perfeito). Tal mise en scene teatralizante e imaginaria e bastante 
comurn em Agosrinho (a hiporipose, i.e., persuarlir pela imagem, era urn proce­

rlimento e urna figura de esrilo da retorica antiga). Agosrinho usa-a, por exem­
plo, em ContraAcademicos para obrigar os cepricos a comparecer em tribunal e 
ai os refurar ao vivo, como se rlialogasse ali com eles; usa-a igualmente imimeras 
vezes nos Sermoes para encenar urn quadro vivo, de modo que escutando as suas 

palavras, os seus ouvintes «vissem» a cena descrita com os seus proprios olhos. 
Nao esque~amos, alias, que Agostinho ditava os textos aos seus secrera­

rios: podemos imagimi.-Io ou «ve-Io» agora, tambem nos, a gesticular, a pas­
sear para tras e para diante, subindo e descendo 0 tom da voz, dirigindo-se 

sempre rlirectamente a urn "Tu» transcendente, mas falando como num te­
atro, diante de muitas testemunhas, imaginando talvez 0 vasto auditorio dos 
seus futuros leitores. E a boca da cena deste teatro do eu que surgem e sao 
afei~oadas rodas as representa~6es de Deus. Porranro, «se considerarmos que 

a palavra gesticulada acompanhava 0 ditado das Confissoes, entao, 0 acto de 
mettre en scene e por escrito a sua vida deveria constituir para Agostinho urna 

verdadeira catharsis, ( ... ) uma especie de psicoterapia. [Pois J tal dinamica 
verbo-motora da escrita nao poderia [com cenezaJ escapar-Ihe».26 

24 Confissiollt'.[ III, II, 2: "Rapiebam me spccracula thearrica plena imaginibus miseriarurn mearum et fomi­

tibus ignis mel." 

C) COIJfess/onfs IV, I, 1: "Hac popuJaris gloriae 5cctantes inanitatem usque ad rheatricos plausllS et comcnti-

osa carmina". 
2~ Philippe KAEPPELIN, .,Sainr Augustin ... 1', p. 131. 
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Mas de entre todas, a estrategia retorica mais bern conseguida de Agos­

tinho e a da rriangula~ao na interlocu~ao: dirige-se directamente a Deus, 
visando 0 leitor. Esta e a melhor maneira de persuadir 0 leitor, ja que 0 per­

suade de modo suave, obliquamente, sem aparentemente 0 querer persua­

dir, tornando-o testemunho privilegiado, confidente, conivente. Todas as 

personagens de Confissoes - 0 pai Patricio, a mae Monica, Romaniano, a 
concubina, 0 filho Adeodato, os companheiros, os amigos; Ambrosio, Sim­

pliciano, etc. - rodos entranl sucessivamente em cena, para nos, no ambiro 

desta triangula~ao discursiva e e no ambito dela que Agostinho induz a 

classica mimesis. 
AfirmavaAristoteles que 0 imitar e congenito no homem; a imitafao e pro­

pria da nossa natureza2? E mesmo uma das primeiras formas de aprender. 

Quando se narra urna historia visam-se semelhan~ no interlocutor. E de 

facro, ao ler Conjissoes, algumas vezes 0 leiror e levado a sentir-se urn outro 
Agostinho; reve-se nas suas miserias, nas anglistias e inquietudes, projectando­

se nos seus estados de alma; outras vezes, e Agostinho que se transporta para 

denrro 0 leitor, utilizando 0 mecanismo de sedll~ao pela identifica~o, sobre­
[Udo na narra~ao dos momentos dramaticamente mais intensos: no roubo 

das peras, na motte do amigo de infancia, na anglistia e inquiera~ao, em 

Cartago, que 0 levaram ao maniqueismo; na fuga para Roma; na conversao 

no jardim de Milao, no extase de Ostia e na motte de Monica, no mergulho 

na memoria sui que culmina na joia literaria que e 0 hino do livro X, XXVlI, 

38: Sero nimis te amaui, pulchritudo tam antiqua et tam noua, sero te amaui!. 
Tarde te amei, 0 beleza tao antiga e tao nova, tarde te amei! 

Podemos dizer que ha uma continua captatio benevolentiae do leitor, tor­

nando-o participante e conivente na sua odisseia interior e colocando-o a seu 

lado, como alter-ego, no sentido de que este, lendo a alma de Agostinho, se Ie 
tambem a si proprio, emulando-o: note-se como tambem foram impottantes 

para a conversao de Agostinho a leitura da Vida de Santo Antao e 0 relato da 

conversao de Mario Vitorino, feito por Simpliciano. Nas Confissoes, poderia 

dizer com propriedade Michel Foucault, Ie souci de soi, 0 cuidado de si, a epi­
meleia eautou dos ft!osofos torna-se tambem em epimeleia ton allon i.e., em 

cuidado e solicitude pastoral pelos outros. 

Podemos concluir, afirmando que 0 transftrt testemunhal que, com a 

palavra, na palavra e pela palavra, as ConfissOes conseguem operar e a sua es-

l~ ARISTOTELES, Poetied, 1448 b 5.20. 
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trategia retorica mais bern conseguida. E para Ii das Confosiies, talvez toda 

a «retorica da fe» resida na fors:a maior do testemunho. E quando abando­

namos 0 zelo apologetico e doutrinal, e ja nem pelejamos por palavras, nem 
sequer para demonstrar a verdade ou por tornar verosimil a nossa crens:a, 

mas nos tornamos testemunho vivo e caridade em acto, e enta~ que, em si­
lencio (como no recente filme 0 Grande Sitencio) , somos verdadeiramente 
persuaslvos. 

III - Dos equivocos da experiencia de si (ou do turismo espiritual) 

Vma das formulas malS famosas e mais citadas de Agostinho, no que 

respeita it rela<;iio entre a experiencia de si e de Deus, e da obra De Vera re­
ligione 39, 72: Nao andes ld por fora; permanece em ti mesmo; no interior do 
homem habita a verdade / Noli foras ire; in teipsum redi; in interiore homine 
habitat veritas. A malor parte das citas:6es deste trechi acaba aqui. E com 

ela, por exemplo, que Husser! termina a famosa Quinta Medita,ao Cartesi­
ana. Importa, contudo, apresentat-lhe 0 seguimento e a conclusao: Ese en­
contrares a tua natureza mutdvel, tramcende-te tamblm a ti proprio / et si 
tuam naturam mutabilem inveneris tramcende et teipsum. 

o movimento de Agostinho e sempre de fora para dentro e de dentro 

para cima; da interioridade para a transcendencia. E precisamente isto que 
indica outra formula igualmente famosa, esta de Confissiies (III, vi, 11): Tu, 
porlm, eras mais interior do que 0 intimo de mim mesmo e mais sublime do 
que 0 mais sublime de mim mesmo / Tu autem eras interior intimo meo et su­
perior summa meo. 

Por causa desta continua transcensao, todas as encena,iies do eu, por 

muito genuinas que sejam, e ate muito fecundas noutros pianos de acs:ao 
humana, se ne!as e por elas nos ficarmos, mals nos ocultam a transcenden­

cia e Alteridade divina que a revelam. 0 "eu" e as suas experiencias, mesmo 

nos seus voos mais altos, podem ser justamente 0 que se interp6e, criando 

sombra, entre a alma e Deus. Donde a apostrofe agostiniana: Sempre te de­
sagrade 0 que jd Is se queres chegar aquilo que aimla nao Is. Pois onde te agra­
daste, ai paraste. Ese porim disseres: (<jd basta" ai tamblm morreste. Aumenta 
sempre, avan,a sempre, aperji:i,oa sempre.28 

'~Senno 169, 15. 18: "Semper ribi displiceat quod es, si vis pervenire ad id quod nondum cs. Nam ubi obi 
placuisti, ibi remansisti. Si autem dixeris: sufficit. et peristi. Semper adde. semper ambula, semper pronce.» 
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o livro X de Confiss6es e patadigmatico a este respeito. 0 livro co­

mes:a com a apostrofe de sab~r paulino, Que eu te conhe,a, 0 conhecedor de 
mim, que eu te conhe,a, tal como sou conhecido por ti. (1 Cor 13, 12) Agos­

tinho compreende bern as dificuldades da autognose directa, daque!e que 

visa captar a essencia da propria alma num acto auto-reflexivo. Por isso, fie! 
it inspira<;iio biblica, procura por via indirecta conhecer-se n'Aquele que 

tudo conhece porque 0 criou. E e entao que comes:a a longa odisseia que 

constitui os 68 capitulos do Livro X. 

Primeiramente, Agostinho procuta Deus em todos os elementos do 
cosmos (terra, ar, agua, fogo), mas nao encontra Deus la fora, embora todas 

as criaturas dele Ihe falem29• Volta-se entao para si mesmo, para a interiori­

dade e comes:a por procurar nas «pOrtas da carne» (os sentidos) e nas ima­
gens da perceps:ao imediata. A mudans:a a que estao sujeitas indica-lhe 

imediatamente que ai nao encontra Deus; procuta pois na memoria das 

imagens (representas:6es mediatas) guardadas nos «vasros palacios da me­
moria», mas tambem ai nao esta Deus, mas apenas vestigios, vozes, pega­

das; vira-se entao para a memoria das artes liberais e a memoria das 

realidades inteligiveis: encontra verdades eternas, imutaveis e perfeitas, mas 
nao encontra 0 Deus vivo que procura, isto e, naG encontra Alguem, urn 

interlocutor com quem se possa relacionar e dialogar; a memoria de vidas 

anteriores, a reincarnas:ao pitagorico-platonica parecem te-Io seduzido em 

tempos, mas agora Agostinho abandona-as como se fossem sereias engana­
doras; continua a procurar sem descanso, agora na memoria dos afectos da 

alma (medo, desejo, tristeza, alegria) visto serem essas as mos:6es mais inti­
mas do espirito. Deus, porem, tam bern ai nao se encontra, conclui Agosti­

nho, como que em coro com 0 saimista30• Faz alnda malS urn esfors:o e 

chega it propria memoria da memoria, i.e., it memoria enquanto tal, a pura 

funs:ao mnesica, esvaziada de todos os conteudos e al a estupefac<;iio atinge 
o patoxismo. A possibilidade de lembrar a memoria e de lembrar 0 esque­

cimento, sem dele se esquecer, abre para urn paradoxo abissal. Agostinho 

comes:ara 0 livro X afirmando que a consciencia humana I um abismo: eis 

que agora esta fascinado no limite extremo desse abismo. A partir daqui so 

ha espas:o ou para a loucura aterrada ou para abandonar a procura nos 
moldes em ate ai a fizera. Agora, mormente agora, depois de percorrido os 

N Cf. 0 nosso estudo, "Da cisao extrema, no maniqueismo, a identidade como rela.;;:ao, em Confissoes X", 

in ActllJ do COllgresso Intemacio!1t1/ As Co,ifissoes de Santo Agostinho 1600 anos, pro 697-722. 
.l(lCf. 51138. 

DIDASKALIA XXXVII (2007)2 AS CONFISSOES DE S. AGOSTINHO II? 



setes patamares da alma e de presumivelmente ja estar em melhores condi­
~6es para responder a pergunta inicial ? Tu, quem es? / Tu quis espl -, e en­
tao que fica de maos vazias e deve confessar humildemente que ainda nao 
sabe nada sobre quem e (pois 0 espirito e demasiado estreito para se canter e a 
si mesmo). E preciso auscultar e ractear na escuridao; despojar-se das projec­
~6es psicologicas de si com que an' ai procurou Deus. 

E aqui que a interroga<;:ao mais nua - Ubi es? - serve de trampolim para 
algo que nao pode ser encontrado por via associativa, mas que perrence 
apenas it linguagem da interroga,iio e da invoca,iio. A interroga<;:ao nem 
abre nem indica um caminho: torna-se ela mesma urn caminho a trilhar. 
Passar de uma memoria de conteudos ou de fun~6es para a nudez mais de­
cis iva de uma memoria originaria, e ai deixar advir 0 Outra, se vier. Agos­
tinho nao encontrou Deus nem fora nem dentro, como se pudessemos 
encontrar Deus algures, escondido num canto da alma. Por isso interroga, 
visto a interioridade nao ser um espa~o fechado, ocluso, replicado sobre si 
proprio, mas antes clareira e lugar de epifania. Tentar encontrar Deus na 
experiencia de si e uma via perigosamente anrropomorfica e idolatrica: 0 

"eu" acaba por criar para si um deus it sua imagem e semelhan<;:a. As tecni­
cas de alargamento do "eu", da consciencia, etc., acabam por nao levar a ne­
nhuma alteridade, porque, enfim, nem sequer ha qualquer espa~o para 0 

Ourro: rudo e Um em metamorfoses; 0 homem e 0 divino nao sao essen­
cialmente diferentes; aquele apenas tem de acordar para esta condi~ao. Em 
suma: pracurando Deus, a alma acaba sempre por se encontrar a si propria, 
algures, mais longe, eco longinquo cuja figura<;:ao se pretende ser Deus. Os 
piores idolos abrigam-se precisamente dentro da interioridade humana; 

nao sao os manipan~os exteriores, de ouro, de prata ou de madeira, que 0 

profeta Isaias invectiva. Esses ainda comungam da santidade da materia. Os 
piores sao sempre os idolos espiriruais. Daqui que Agostinho conclua ainda 
interrogativamente: Entiio, onde e que eu te encontrei para te aprender ( ... ) 
Onde e que, en tao, eu te encontrei para te aprender, seniio em ti, acima de 
mimp' Nao e Deus que esta na memoria como mais urn dos seus objectos; 
e a memoria humana que, na sua busca, se encontra desde sempre em 
Deus. A sua escala, 0 livro X de ConfissOes retoma e repete 0 esquema de 
saida e retorno que estrurura a obra toda e, de cerro modo, todo 0 opus de 

-'I COllfts!iiones x, VI, 9. 

'1 (orifessionn X, X:XIV, 37: "Ubi ergo re jnueni, U[ ruscerem te? ( .. J Ubi ergo te inueni, ut discerem fe, nisi 
in re supra me?" 
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• 
Agostinho. Mas reconhe~amo-Io: as tentativas de encontrar Deus ou um 
deus na experiencia de si sempre foram fascinantes, e hoje sao-no de novo, 
sobrerudo no ambiente New Age. E 0 que encontramos nestas narrativas 
fantasticas e coloridas, sao religiosidades difusas e espirirualidades a La carte, 
para todos os gostos. Neste Supermercado ou buffit universal, cada um 
comp6e a sua propria salada espirirual, cria um, nenhum ou muitos deuses 
a sua propria imagem e semelhan~a. Donde a observa~o de J. Ries: 

As histdrias cia vida anterior sao as novas mitos em que se misturam historietas de 

sexuaLidade bizarra e de via/hicia selvagem. Cada urn tern direito a urn mito pro­

prio, cada urn pode conceber a sua propria origern, 0 proprio destino, a propria 
reincarnariio. Toda 0 individuo pode construir para si a proprio mito da criariio e 

realizar a propria origem. No mercaCia na New Age as Jifhos do Aqudrio encon­

tram guias turfsticos para as vidas anteriores, juntamente com uma paru5plia de re­

ceitas e de ticnicas: auto-hip nose, meditariio profunda, viagem astral. etc. Com a 

ajuda destes guias, 0 beneficidrio da reincarnariio pode reconstruir a historia das 
suas vidas anteriores e, partindo daqui, eriar 0 seu Eu actual.-33 

E sempre 0 "eu", e apenas 0 "eu", que se enconrra mais alargado, algu­
res, no fim da viagem. Nao hi ai verdadeiro descentramenro nem qualquer 
transcendencia. E talvez por isso, quer dizer, pelo facto de a mesma atitude 
espirirual, estranhamente individualista, egocentrica e consumista, se man­
ter adentro dos drculos da New Age que alguns dos seus membros, desapon­
tados, come~m a falar na necessidade de uma Next Age. Mutatis mutandis, 
nao poderemos ver aqui, numa das suas metamorfoses mais tardias, ainda 0 

irrefragavel inquietum cor nostrum de Confissiies I, I, 1, que conduziraAgos­
tinho para a gnose maniqueia, mas tambem dela 0 resgatara? 

Contra as tenta~6es de radas as epocas de anexar Deus a experiencia de 
si, escutemos ainda Agostinho: FaLamos de Deus. Qual e a admirariio se nao 
compreendes? Na verdade, se compreendes nao e Deus. 34 Porque acerca do sumo 
Deus, sabe-se mais e melhor ignorando35 . 

3.1 Julien RIE5, "New Age e rencarnazionc", in Religioni e sette nel mOllflo 5, Bologna (GRI5), 1996, n. 5, p. 54. 

34 Sermo 117, 5: "De deo loquimur, quid mirum si non comprehendis~ 5i euim comprehendis, non est 
deliS.» (cf. Senna 52, 6, 18). 

;5 De Ordine II, 44: "dc summa ilia Dea, qui scirur melills nesciendo»" 
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