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13 La liturgia come “anamnesis s una nozione da riesaminare?
Enrico Mazza

Sumirio: Na sequéncia do Concilio Vaticano 11, os vérios ritos lietrgicos foram, na
Igreja do Ocidente, alvo de reformas. Contemporaneamente, conheceu uma ampla di-
fusio uma nova categoria interpretativa aplicada 3 acgdo lindrgica, a de ananmesis. A li-
turgia vem descrita como anamnesis da obra da saivagio. A foruna desta concepgio ¢
bem merecida, se considerarmos os problernas que el ajuda a evitar, sobretudo em sede
ecuménica, mas nio deixa de ser passivel de questionamento. Estudos recentes, que im-
porta ter em conta, levam a perguntar: é ou ndo possivel explicitar a sacramenralidade
do rito eucaristico e, por extensdo, da linsrgia cristd sem recorrer & nogio de andmunesis?
Summary: Following the 2nd Varican Council, the various liturgical rites in use in the
Western Church anderwent reforms. Contemporanecusly with this, a new inrerprerative
category applied to liturgical action came to be used widely, that of andmpesss. Liturgy
came to be described as the andmnesis of the work of salvation, The fortune of this con-
ceprions is well-deserved, if we bear in mind the problems it helps to avoid, especially in ecu-
menical contexts, but thar is nor to say that it is not apen to questioning. Recent studies,
which need to be raken into account, raise the question: is it possible or nar 1o be explicit
about the sacramental natuee of the Eucharistic rite and, by extension, of the Christian

liturgy withour recourse to be notion of animmesist
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27 Encore une fois: la derniére Cene, un repas pascal

FrépEric MANNS

Sumdria: A J. Jeremias se atribui o mérito de ter colocado claramente o problema: a il-
tima ceia de Jesus desenrolou-se, sim ou ndo, no quadro de uma refeigio pascal judaica?
A resposta que se dé a esta questio é de grande relevincia. A Eucaristia tem rafzes judai-
cas ou ela traduz unicamente a novidade crista? Este serd o nosso terrivdrio de indagagio.
Como ¢é sabido, o ponto de vista de J. Jeremias nio reuniu consenso e diferentes solu-
coes foram: sendo avangadas e, sucessivamente, relativizadas. O presente texro avanga
com uma nova hipdtese, moscrando que a Festa da Pdscoa constitui, face ao aconeeci-
mento final da vida de Jesus, o critério hermenéutico mais importante.

Summary: It is to ]. Jeremias that we owe the merit of having put the problem clearly: did
Jesus’ Last Supper take place within the framework of the Jewish Passover meal, or did i not?
The answer to this question is of the utmost relevance, Does the Eucharist have Jewish roors
or does it transmit solely che new Christian message? This is the area of the present inquiry.
As is widely known, the view of |. Jeremias was not consensual and different solutions have
been pur forward and successively placed in perspective. Here a new possibiliry is aired,
showing thar the Passover Fease, in the light of the final event in Jesus’ life, consirutes the

MOST important hermeneutic criterion.

33 Lesujer moral ébranlé

PAUL VALADIER

Sumdrio: A construgio do sujeito moral afigura-se dificil nas nossas sociedades democrdricas. A

SUMARIOS

chamada autonomia moral estd af longe de ser um dado adquirido, Podeny adeptar-se
sempre comportamentos préprios da menoridade. A vonrade € rambém condicionada
por afectos que nio demina. Juntam-se ainda dificuldades de ordem externa. O fluxo
constante de informacges gera o conformisme. Além disso, as solicitagdes contraditdrias
desorientam o sujeito e levam-no a confiar-se aos préprios impulsos. Neste panoramna
cultural, os comunitaristas norte-americanos avangam com uma solugio para o
problema do sujcito. Sustentam o papel da tradigio e da narratividade na estrucuragic
daquele. Mas esquecem que 4 sua proposta encoraja o isolamento aum espago de
pertenga e taz deste um refiigio promotor duma identidade demasiado ficil. Na
verdade, sé hd uma via de construgio de sujeito moral: convocd-lo permarnentemente
a sl mesmo, no confronto com as diversas realidades que a vida lhe apresenta,
Summary: The building of the moral subject seems to be difficult in our democratic so-
cieties. The so called moral autonomy is far from being a given there. People can always
adopr a behavior of under age. Besides, the will is conditioned by affections ir does ner
control. There are difficulties of an external order ir addition. The constant flow of in-
formation generates conformism. Besides, the contradicrory solicitations throw che
subject into confusion and lead him to entrust himself 1o his own impulses. In this cul-
tural scenery, the North American communitarians come forward with a solution for
the problem of the subjecr, They mainrain that tradition and narrativity have a role in
his structuring process. But they farger char theis proposal encourages isolation in a par-
ticular social befonging and considers this one as a refuge promoring a wo easy identiry.
Ine fact, chere is ondy one way ro build the moral subjecr: 1o convoke him permanently
to himself, in confronting the different realities that life presents to him.
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47 Discernir g crer eristio

Domincos Terra

Sumdrie: As vivéncias concretas da f¢ cristd sie suscepriveis de ambiguidade no quadro
das nossas sociedades modernas. O crente, que nestas habita, rende a refvindicar um
espago de afirmaciio préprio face 2 realidade eclesial. Consequencemente, as fisiono-
mias individuais da £ diversificam-se. A Igreja procura ver coirlo as pode incluir no seu
seio. Deste modo, considera-se que a verdade da € cristd nio existe fora da primeira
pessoa do singular. Mas exige-se também que cada apropriagio da fé seja examinada
pela comunidade eclesial. O discernimento é o meio que se revela capaz de ardicular es-
tes dois pélos. Averigua em que medida as vivéncias individuais da £ sio congruentes
com o ‘dado’ cristdo objecrivo proclamado pela Igreja. Encara a experiéncia como me-
diagdo necessdria da fé, respeitando, ao mesme empo, a normatividade escriturdria ¢
eclesial que a rege.

Summary: The concrere experiences of Christian faith are susceprible of ambiguity in
the context of our modern socicties. The believer, who inhabits these ones, tends to
claim a space of asserdion of his own vis-a-vis the ecclesial reality. As a consequence, the
individual fearures of faith become diversified. The church searches a way ro include
them in her midst, Thus, the cruth of Christian faith is considered not to exist our of
the first person singular. Bur it is also required that each appropriation of faith be ex-
amined by the ecclesial community. Discernment is the means appearing to be able to
link these two poles. It inquires to which extent the individual experiences of faith
agree with the objective, Christian ‘given’ proclaimed by the church. It considers ex-
perience as the necessary mediation of faith, while respecting, at the same time, the
scriptural and ecclesial normativiry that guides chis one.

GO Serd necessdrio hoje uma reologia negativa?
JosE JacINTO FERREIRA DE Farias

Sumdrio: O texto é uma aproximagio a teslogia negativa no quadro mais vasto para onde
ela remete: o aparente siféncie de Dens na historia do mundo, e o drama da existéncia hu-
mana que se confronta com as fronteiras do enigma, do mistério ¢ mesmo do nde sentido.
A fevlogia negativa aparece como atitude de quem cré, mas ndo encontra na linguagem
expressdes adequadas para dizer o mistério, quer perante a inefabilidade Deus e a sua ir-
recusdvel incompreensibilidade, quer perante a inefabilidade da condicio humana. Ela
nio proclama apenas os limites da linguagem perante a imensidade inefivel do mistério
de Deus, mas também perante a grandeza e a miséria do homem. A reologia negariva é
outro modo de dizer a questio tecldgica como um problema antropoldgico, e vice-versa.
Summary: This rext is an approach to regative theelogy in the broader framework ro which it
relates: the apparent sifence of God in the history of the world, and the drama of human existence
which faces the frontiers of the enigma, of the mystery and even of the making no sense.

Negative theslogy appears as an atirude of those who believe, but finds no adequare linguistic
form to express the mystery, in the tace of both the ineffabilicy of Ged and his undeniable
incomprehensibiliry, and the ineffability of the human condition. It not only proclaims
linguistic limits before the ineffable immensity of the mystery of God, but also before
humanity's greatness and misery. Negarive theelngy is another manner the theological

question as an anchropological problem, and vice versa,
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79  Deus, bistdria, cosmos
[sABEL VARANDA

Sumitio: A partir do tema recorrente em muitos dos novos movimentos religiosos — a
Fgura de jesus e a sua relagio com o costos — procura-se reflectir sobre o Crista cdsmico.
Quem ¢é o Cristo cdsmico? Serd diferente do Cristoe da Incarnagio? Vird substituir o pre-
sépio de Belém, a cruz do Gélgota e o rimulo vazio? Jesus Crisio, Deus feieo homem
ou Deus feito cosmos? O que fazer com um Crist césmice? Serd Ele o Cristo da era da
“religido da safda da religifia” (Marcel Gaucher}, ou o Cristo da “dessecularizagio” (Pe-
ter Berger)? Uma nova incarnaciio de Deus? Um novo paradigma? Um desejo césmico
da ser humano?

O presente estudo visa reequacionar este questionamento  luz da apresentagio e ani-
lise critica de dois estudos, ndo convergentes, sobre o Crésto cdsmico, desenvolvidos por
dois pensadores, que marcaram a segunda metade do século XX — o jesufta francés
Teilhard de Chardin e o dominicano americano Marthew Fox.

Summary: Taking as a starting point the recurrent theme in many of the new religous
movements — the figure of Jesus and this relation to the costmos — this articie seeks ro reflect
on the cosmic Christ. Wha is the cosmic Chrise? Is he differenr from the Christ of the Incar-
nation? Will he substitute the crib of Bethlehern, the cross of Golgotha and the empry
tomb? Jesus Christ, God made man or God made cosmos? What is to be done with the cas-
mic Chrise Is he the Christ of the age of the “religion of the exit from religion” (Marce!
Gaucher), or the Chrise of “desecularisation” (Peter Berger)? A new incarnation of Ged? A
new paradigm? A cosmic desire of a human being?

The present text seeks to re-examine this line of questioning in the light of a presentarion
and critical analysis of two non-converging studies on the cosmic Christ, produced by rwo
thinkers who marked the second half of the 20th century — the French Jesuit Teilhard de
Chardin and the Ametican Dominican Matthew Fox.

97 As Confissbes de St. Agostinho — retdricas da f¢
José M. Sitva Rosa

Sumdrio: Como ¢ que a verdade da fé, sem se trair, pede ser formulada no espago pii-
blico de ourras palavras concorrentes? Nesta condigiio agdrica e aginiea a convicgao do
fiel (fides gua) e a sua expressio comunicivel (fides guae) tém de passar a mais dura das
provas: inscrever-se no espago nio da verdade, mas da verosimilhanga; ndo da reali-
dade, mas da aparéncia; ndo do dogma, mas da ddxa. As Confissdes de Agostinho de Hi-
pona sdo uma das expresses mais bem conseguidas desta volunedria inscricio da fé no
espago plural da retérica. Consciente do cardcrer bifido da palavra, o proprie Agosti-
nho confessa rer side “um vendedor de palavras™; os oradores profissionais e seus apren-
dizes ndo passam de “vendedores e compradores de gramdrica”. Mas ao disringuir a
“retdrica ao servigo do egro e da mentira”, pura “feira de tagarelices”, da “retérica ao ser-
vico da verdade”, Agostinho reconduz a retéria ao lugar neutro de organon ¢ acedia ins-
crever as razbes da exisréncia crente no espago da persuasio e da verosimilhanga, pois
ndo basta i verdade ser verdadeira: importa que o pareca, que seja verosimil. Assim, a
verdade intima da palavra de fé pode e deve ser dita com eloquéncia ¢ beleza, de tal
modo “que ensine, que deleire, que comova’”. E o resultado desta critica retdrica da re-
tbrica é a obra impar Confisses e suas intimeras mises en seéne adentro do ‘teatro do ew’,
em busca de st ¢ de Deus, pelos “vastos paldcios da meméria”. Mas ¢ justamente ai que
sdo denunciadas as pretensdes idoldtricas de anexar Dieus as “experiéncias do eu”,
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Summary: Withour berraying itself, how can the truth of the faith be formulaced in the pub-
lic forum of other competing words? In this @geric and agonic condition the conviction of the
faichfull individual {fides gu) and its communicable expression (fides quae) have to passe the
hardest of tests: 1o become involved in the forum not of truth, bur of verisimilicude, not of
reality, buc of appearance; not of dogma, bur of doxa. The Confessions of Augustine of Hippo
constitute one of the most successful expressions of this willing involverment of faith in the
pluralistic forum of rhetoric. Canscious of the divides character of the word, Augustine him-
self confesses having been “a word salesman”; professional oraters and their apprentices are no
more than “sellers and buyers of grammar”. Buc in distinguishing «theteric at the service of er-
ror and lies”, pure “bartering of charter”, from “rhecoric in the service of truth”, Augustine
redirects rhetoric to the neutral place of arganen and agrees ro involve the reasons of christian
existence in the forum of persuasion and verisimilitude, for it is nor sufficient for teuth to be
true; it must also seem true, be verisimitar. Thus, the intimare truch of the word a faith can and
shoud be expressed with eloquence and beauty, so “thar it teaches, thac it delighs, that it moves™.
And the resulr of this thetorical criticism of rhetotic is the unparalleled work Corfessions
and its innumerable mises en scéne within the ‘theatre of self”, in search of itself and of God,
through the “vast palaces of memory”. But it is precisely there that the idolarrous pretensions
of annexing Ged to the “experiences of self™ are denounced.

121 Sefores pelo centro de ti mesmo
Maria Teresa Dias Furtano

Sumadrio: O rexro centra-se nalguns dados biogrificos, no teor da poesia deste Autor, na
remdrica que lhe dd o drulo e, por fim, em dois ciclos de poemas numerados, um em
torno da verticalidade, outro em torno da horizontalidade. Tentando sempre dar voz ao
poeta, salienta-se a qualidade ¢ a originalidade da Obra, 0 modo da sua elaboragio,
com destaque para a intertextualidade, quer relativa a textos biblicos e autores espiri-
tuais, quer a poetas portugueses.

Sunmary: This text focuses on biographical data, on the content of the Author’s poetry, on
the theme that gives it its title and, lastly, on two cycles of numbered poems, one concerning
verticality, the other horizontality. While always seeking ro speak for the poer, arention is
drawn to the quality and originaliry of the Work, the manner of its composirion, placing
emphasis on intertextuality, in relation to both biblical texts and spiritual authots, on the
one hand, and to Porruguese poets, on the other.

THEOLOGICA LUSITANA

139 A Liurgia em Braga

Joaguim Févrx o CARVALHO

Sumdrio: «A titurgia em Bragar é um excerto da dissertatio ad doctovatum defendida em
Junho de 2007, na Pontificio Instituto Lindrgico Santo Anselme, em Roma, sobre o es-
rudo ¢ edicio do ms. 870 do Arquivo Distrital de Braga. Os termos a guo e ad quem
deste pontifical de luxo brdcaro-romano foram fixados em 1485-1516. Confeccio-
nada para o Arcebispo de Braga, o codice era por ele usado quando se desiocava & cate-
dral para celebrar as principais solenidades do ano litdrgico,

O presente texto corresponde 2 primeira parte do capitulo I1°, dedicado ao estudo his-
térico, tanto na perspectiva diacrdnica como sincrénica. Os resultados da sua aplicacdo

DIDASKALIA XXXVII (2007)2 SUMARIOS



1o

revelam que a histdria da liturgia nesta lgreja parricular é complexa, e que os facrores
de evolugio sio predominantemente exégenos. As descontinuidades inorgfinicas intro-
duzidas nos livros impressos ao longo do séc, XV1, em grande parte ignoradas até ao
momento, s30 disso prova clara ¢ permiteim ajustar o conhecimento desta liturgia local.
Summary: “The Braga liturgy” is an excerpt from a docroral dissertation made up of a
study and edirion of MS. 870 of the Braga District Archive, defended in June 2007 at the
Saint Anselm Ponrifical Liturgical Insticure, Rome. The # g0 and a0 guem limits of this de
luxe Braga-Roman pontifical have been fixed at 1483-1516. Assembled for the Archbishop
of Braga, this codex was used by him when he came ro the cathedral to celebrate the prin-
cipal selemniries of the lirurgical year.

The present text corresponds o the fiest part of Chapter 11, dedicated to a historical study,
both diachronic and synichronic. The results of its application indicate thar the history of
the liturgy of this particular Church is complex, and thar the facrors incolved in its evelu-
tion are primarily external. The inorganic discountinuities introduced in printed books
throughous che 16th cenrury, largely ignored up to the present, provide ample proof of this
and enable us to modify our knowlcdge of this local liturgy.

EFEMERIDES

187 A pertinéncia da seologia de Hans Urs von Balthasar para o século XXI — O triptico

balthasariane

Maria MANUELA DE CARVALHO

203 Liperanca ¢ resisténcia em tempos de desencanto — Estuelo exegético-teoldgico da

simbolpgia babildnica de Ap 18

JosE Carros CarvaLHO

217 A Doutrina Social da [greja da Populorum progressio 4 Deus cariras est
Jean-Yves Caivez

229  Ne aniversdrio da Populorum progressio ¢ da Sollicitudo rei socialis
DominGos VIEIRA

Nortas BiBLioGRAFICAS

239  Saine Grégoire de Narek théologien et mystigue. Colloque international tenu

UInstitut Pontifical Oriental.

J. PIERRE MAHE-B., LEvon ZEKIVAN por lsidro Lamelas
241 Breve Introduzione al Tomismeo
C. Fagro por Nuno Ferro
243 Devenir chrétien anjourd hui. Un discernement avec Karl Rabner
Domincos TerrA por Jodo Duque
246G Inculturacion. Magistevio de la Iglesia y documentos eclesidsticos (Preficio de Carde-

nal Poupard)

L. MaRTINEZ FERRER, R. ACOsTa Nassar por José Eduardo Borges de Pinho

SUMARIOS
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As Confissoes de S. Agostinho:

retéricas da fé

Josg M. Sirva Rosa

Universidade da Beira lnrerior {Covilhi)

I — A verdade da fé i prova da verosimilhanca

Quando se trata de analisar as relagoes da experiéncia da £é, e a exigén-
cia desta se apresentar como “verdade” comunicdvel, com as artes de bem
falar, ou seja, com a retérica, vem sempre a propdsito comegar com um
texto de Agostinho de Hipona, paradigmdtico quanto ao modo como ele
entendia as relagdes entre o discurso da persuasio — sujeito is regras do #e-
gotium forense — e o andncio do evangelho. O texto em causa, embora ndo
seja de Confissées, tematiza cristalinamente a mise en scéne que esta obra poe
em prética. E um trecho bem conhecido de De Doctrina christiana (IV, 11,
3), obra decisiva para uma ampla hermenéutica das relagbes entre a £é crista
¢ cultura greco-romana, fascinada pela retérica. E reza assim:

Considerando que, gracas & arte da retdrica, se pode persuadir alguém tanto
daquilo que é verdadeiro como daquilo que é falso, guem ousaria dizer que a ver-
dade deve fazer frente & mentiva com defensores sem armas? E que, por conse-

guinte, aqueles que se esforcam por convencer acerca das coisas falsas devem saber
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tornar o auditor benevolente, atento ou docil desde o exdrdio, mas que os defenso-
res do verdadeiro, porém, nio o devem saber? Entdo uns deveriam apresentar as
cotsas falsas com concisito (breuiver), claridade (aperte), verosimilhanga (uerisimi-
liter), e os outros apresentar a verdade tornando-a fastidiosa de ouvir (ut audire ta-
edeat), dificil de compreender (intellegere non pateat) e, por fim, desagraddvel de
crer (credere non libeat)? Os primeiros, através de argumentos falaciosos (fallaci-
bus argumentis), atacariam a verdade (ucritatem oppugnent) ¢ defenderiam a
mentira (adserant falsitatem), os segundos seviam incapazes de defender o verda-
deira e de refutar o falso! Os primeiros arrastando ¢ empurvando o espirite dos ou-
vintes para o ervo, deixd-los-iam aterrados com os seus discursos, entristecé-los-tam,
alegrd-los-iam e exortd-los-iam com ardor; os outros, preguigosos e arrefecidps ao
servigo da verdade, adormeceriam! Quem serd tao irracional que assim pense?
Uma vez, pois, que a arte da palavra estd & nossa disposicio, com tdo grande poder
de persuasdo, quer se trate do mal quer se trate do bem, por que razio € que os bo-
mens de bem ndo deveriam dedicar-se com ardor a adguiri-la, a fim de combater
ao servigo da verdade, se os maldosos a usurpam para faser trivnfar as causas per-

versas e vis, ew prol da iniquidade e do erro?

No dmbito da evolugio intelectual e religiosa de Agostinho — o estu-
dante de retdrica, em Madaura e Cartago, deslumbrado com das divinda-
des pagis; o estéico leitor de Cicero; o ouvinte maniqueu; o admirador dos
cépticos; o neoplardnico; o convertido, enfim, ao cristianismo —, este texto
de De Doctrina christiana coloca um problema crucial ao autor das Confis-
sées: a intima palavra da conviccao e da € (verbum animeo impressum), a ver-
dade irrefragdvel de uma experiéncia interior, pode, sem se trair, ser
expressa (verbum expressum), ser trazida ao espago publico de uma plurali-
dade de outras palavras, devendo af conviver com elas, com possibilidade
de ser acothida ¢ aplaudida — e as Confissaes foram-no como nenhuma ou-
tra obra, ainda em vida do autor'-, mas também poder ser rebatida, relari-
vizada, contestada, recusada, ridicularizada? A pretensdo i verdade,
sobretudo quando invoca uma revelagio religiosa transcendente, nio com-
porta eo ipso a recusa das pretensdes de verdade dos outros discurses con-
correntes em presenca’? Nio haverd nessa pretensio uma dissimetria
inultrapassdvel?

' De Dana persenerantiar, 53: «Quid antem meorum opusculorum frequentius er delectabilius innotescere
potuit, quam libri confessionum mearum?»

JOSE M. SILVA ROSA DIDASKALIA XXXV11 (2007)2

E se na experiéncia pessoal de Agostinho a tensdo entre o verbo impresso
¢ 0 verbo expresso, quer dizer: entre a £é, o intellectus fidei e a argumentagio;
entre a experiéncia religiosa e a sua apari¢io confessional no espago pi-
blico, nunca o levou, pelo contrdrio, a rejeitar a retérica em bloco a favorda
fé entendida apenas como kerigrma, como grito — tendéncia que se encontra
nalguns autores anteriores —, tal deve-se em primeiro lugar a sua sélida for-
magio na literatura Jatina, 4 sua preparagio para a retdrica forense e docente
e, sobretudo, 2 sua profunda crenca na racionalidade da {é e nas potencia-
lidades da linguagem. Deve-se também ao novo momento histérico em
que a religido crista vive no tempo de Agostinho, ndo jd em oposigo ao
Império, mas a ele associada desde Constantino como religido triunfante e
vitoriosa, nao podendo por 1sso deixar de se inscrever, de muitos modos, no
novo espago politico que se lhe abrira.

Desta forma, e apesar de ser Agostinho quem melhor tematiza a reté-
rica como arma tanto ao servico da verdade como ao servico da mentira e
perdida em vios arrazoados, j4 em Sio Paulo, no arco que vai dos Actos dos
Apdstolos a Primetra Carta aos Corintios, passando pela Carta aos Romanas,
encontramos este litigio in statu nascendi. Paulo €, sem duvida, um conver-
tido devorado pelo fogo abrasador da £é no Cristo Ressuscitado. A aparigao
na estrada de Damasco rasgou-o de alto a baixo e reorientou-lhe o zelo até
af ardorosamente devotado ao judaismo. Donde o brado da Primeira Carta
aos Corintios (9, 16): «Al de mim se nio evangelizar!» (odai gdr mof estin ean
mé enaggelisomai).

E este zelo pela verdade do evangelho — At 17, 16: incizabatur spiritus
etus in ipso, L.e., fervia-the o dnimo ao ver os idolos - que o leva justamente
a0 Aredpago de Atenas, ao umbigo (omphalds) da racionalidade grega
para af anunciar a boa nova, conforme nos ¢ relatado no capitulo 17 dos
Actos dos Apdstolost. O que comeca por saltar 2 vista, neste episédio, € a ima-
gem de um Paulo compleramente situado no campo retérico dos gregos,
absolutamente convicto, como diria Gérgias, de que a palavra pode ser
a rainba e a condutora das almas. Donde o esmero que colocou na compo-
si¢ao retérica, cumprindo religiosamente os passos enumerados depois por
Agostinho?, mas j4 tematizados pela retérica cldssica, nomeadamente Ci-
cero: primeiro, captar a benevoléncia do auditério (captatio benevolentiae),

* Nio discutimos aqui s¢ o acontecimento ¢ histérico ou se a prépria narrativa jd se situa, ela mesma, den-
rro de uma retdrica ao servigo da fé.
3 De acordo com CICERQ, De inventione, 1, 15, 21.
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colocando-se no ambiente religioso e cultural dos seus destinatdrios: vds sois
os mais religiosos dos homens; vejo que culturais um Deus desconbecido: eis
que eu vo-lo venho revelar. E cita-lhes a seguir o poeta grego Arato: in ipso
enim vivimus et movemur et sumus (At 17, 28: nele vivemos, nos movemos o
existimos), o que € musica para os ouvidos dos estéicos vendo Paulo perfi-
lhar a sua prépria concepgio de divindade.

Nio vale a pena reproduzir aqui o relato: a relagio entre éthos, pdthos e
légos, teorizada por Aristételes, é evidente e todos conhecem bem este epi-
sédio. Praticamente podemos aplicar-lhe todas as erapas da arte retérica,
tanto forense como epidictica: a inventio, a dispositio, a elocutio, a memoria
e, por fim, a actio ou pronuntiatio. Agostinho nio teria feito melhor. Paulo
cumpriu todos os procedimentos que a retérica mandava; foi perfeito?,
mas o resultado final foi um inesperado e rotundo fracasso. Uns riam e ou-
wos diziam: pare a proxima te ouviremos! (A 17, 32).

Podemos dizer que o riso dos estdicos ¢ dos epicuristas estd para fé
cristd na ressurreigdo de Cristo, pregada por Paulo, como as gargalhadas da
serva tricia — perante um Tales de Mileto desajeitado e a contemplar o céu —,
estao para a Filosofia, segundo o episédio narrado por Platio (Zéezeto, 174 a).
Nio sem dcida ironia, a filosofia ri-se da experiéncia pascal e a serva tricia
ri-se da Filosofia. Uma e outra, afinal, nascem sob o signo do riso e do in-
crivel. Talvez porque, muitas vezes, a realidade é mais inacreditdvel e ines-
perada do que as ficgbes, sobretudo se verosimeis.

Do ponto de vista da pregacdo paulina, sabemos as consequéncias in-
teriores deste desaire pastoral, sofrido — note-se bem — por um judeu cris-
tdo, no coragdo palpitante de Atenas: o capitulo primeiro da Primeira Carta
aos Corintios apresenta-nos um Paulo absolutamente céptico e descrente na
sabedoria do mundo e na retdrica como meio de anunciar a £é crista: Cristo
enviou-me a pregar o evangelho nio com sabedoria de palavras (1, 17), por-
que estd escrito: “ destruirei a sabedoria dos sdbios” (1, 19). Os Judeus pedem
sinais e os gregos buscam a sabedoria; mas nds pregamos a Cristo crucificado: es-
cdndalo para os judeus e loucura para os gentios (1, 22-23).

E como se Paulo fizesse aqui um rmea culpa por, no Aredpago, ter cedido
a ret6rica e mostrado excesso de confianga na possibilidade de transmitir a
experiéncia crista, tornando-a verosimil através do discurso persuasivo, mi-

* Diga-se, alids, que foi esta perfeigio formal da composigio que levou alguns a questionarem-se sobre se o
discurso teria sido efectivamente pronunciado ou apenas escrito.
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metizando o procedimento dos gregos. E o imbréglio paulino € tanto
maior quanto o seu discurso, aparentemente, comegara por partilhar uma
concepgao utilitdria da palavra — um instrumento ao servigo de qualquer
causa, como diriam os sofistas, portanto, também capaz de tornar uma re-
ligido verosimil e aceitdvel —, para no seu discurso acabar precisamente por
estabelecer a existéncia de uma relagio directa entre a argumentacio € o
contetido de fé que lhes anunciava. Paulo estava aparentemente convencido
da existéncia de uma passagem natural do assentimento nocional para o
assentimento real, para usar a terminologia de ]. H. Newman, passo que nao
se realizou.

Ora, a pergunta a fazer entdo € esta: serd possivel compatibilizar a rela-
tividade do instrumento com o cardcter absoluto do conteido, o meio
com a mensagem? De facto, é um verdadeiro tormento para alguém inti-
mamente possuido pela verdade da sua fé (sobretudo nos «convertidos»),
ter de descer 3 doméstica luta de palavras (pugna verborum), de modo a per-
suadir os outros daquilo que para si ndo oferece a minima ddvida, que ¢
imediata experiéncia vivida, pura evidéncia.

H4 nisto um j4 muitas vezes notado paralelo teodramdtico’: como se
Ldgos da pregacio devesse, também ele, imitar o Verbo divino jd na eterna
geragio no seio da Trindade, jd no escondimento do Verbo no seio de Ma-
ria, ja na palavra plural, diversa e controversa da pregago de Jesus, j4, final-
mente, na kendsis da cruz, prova de fogo onde todas as palavras falham,
abissal siléncio da Palavra exposta ao insulto®.

Importa, contudo, para o nosso propésito, sublinhar que aquele riso
teria podido ser muito salurar, porque acontece muitas vezes, mesmo que
nio queiramos nem nos apercebamos, que a certeza intima da verdade da
nossa f¢ nos torna subtilmente arrogantes ¢ triunfantes, sobretudo quando
o espago sociolégica de pertenca ¢ forte e identitdrio na produgio de crenga
e de sentido. Por isso, esta devolugdo da palavra ao espago publico da plu-
ralidade de palavras pode ser muito benéfica e catdriica, jd que € aqui, nesta
condi¢io que podemos dizer agdrica e agdnica, que a experiéncia dafé e a
certeza inabaldvel do fiel tém de humildar-se e passar a mais dura das pro-
vas: inscrever-se no espago nio mais da verdade mas da verosimilhanga; nao
mais da realidade mas da aparéncia; ndo mais do dogma mas da déxa.

5 Agostinko faz essa comparacio no livro XV de De Trinitate.
6 CF. Stanislas BRETON, Le Verbe et la croix, Desclée de Brouwer, Paris, 1981.
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Todos sabemos que este processo nunca foi pacifico: logo nos primei-
ros séculos, temos af um Taciano, um Tertuliano e outros, a mostrar que a
fé, incomodada neste espago publico de pluralidade onde se cruzavam muil-
tiplos Jogoé/discursos, reivindicando cada um deles a sua verdade, se tornou
proclive ao fidefsmo, prolongando o grite pascal — vidimus Dominum, sur-
rexit sicut dixit’ -, seguindo assim o tropismo do ourico acossado: fechar-se
sobre si, tornar-se numa apologética que, na maior parte das vezes, integra
os mesmos dispositivos retdricos que cririca. Evidentemente que a tensdo
ndo era apenas com a retdrica ou a filosofia grega, mas abria-se simultane-
amente em muitas frentes, jd4 internamente com as heresias, sobretudo
gndsticas, Jd exteriormente no confronto com outras religides {judafsmo,
paganismo, mitraismo, hermetismo, maniquefsmo, etc.}.

Em sentido muito mais dialogante, porém, encontramos logo no sé-
culo segundo, autores como Sdo Justino ou Clemente de Roma, que, supe-
rando as tensdes da Primeira Carta aos Corintios, afirmam que a f¢ ¢ muito
mais que um grito existencial de sentido; ndo hd por um lado o /dgos (pala-
vra) e por outro a pistis (fé); também néo hd pistis sem ldgos, i.e., fides sem
verbum, ral como nao hd verbum sem credo. Mas antes hd um Verbo priprio
da fé, i.e., um intellectus fidei que ¢ plural e que se exprime pedagogica-
mente desde a semente ao fruto, tendo muitos modos de ser conjugado.
Ora um dos modos importantes dessa conjugacio foi, sem diivida, a lin-
guagem confessional, o testemunho da tradigio eclesial.

II — “Mises en scéne” das Confissoes

Existem muitas manciras de ler as Confissdes, umas menos redutoras
que outras. A mais desfiguradora de todas, porém, em nosso entender, € a
que nega lhes qualquer valor histérico e as vé tio-s6 como uma obra de re-
tdrica espiritual e pastoral, em oposigdo aos didlogos de juventude (os cha-
mados escritos de Cassicigco e os do perfodo Roma, v.g., De Libero arbitrio),
considerando-a apenas uma espécie de Apologia pro vita sua na qual o re-
cém-ordenado Bispo de Hipona, fazendo jus aos seus imensos dotes de
orador, se anteciparia aos muitos detractores 2 espreita — v.g., antigos com-

"L 28,6 Jo 20, 25; 21, 7; of. Henry DUMERY, La foi #t'est puts unt ovi suivi de Fpi et institution, Paris, Seuil,
1959, pp. 9-173.
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panheiros maniqueus; outros que contestavam a realidade do seu baptismo;
¢ outros ainda que afirmavam a invalidade da sua ordenagio episcopal —,
confessando e “maquilhando” & sua maneira aquilo de que ndo queria vir a
ser acusado mais tarde por terceiros. Em suma: Confissdes seria apenas uma
“obra de cosmética” da vida de Agostinho.

E o facto de este, em 398, ter feito o que poderiamos chamar uma “edi-
¢io limitada”, provavelmente s6 dos primeiros 9 livios, e de os ter dado a
conhecer a um grupo de restrito amigos em ordem a uma auscultagao pré-
via, mais inculcaria a desconfianga, como se o autor das Confissées, cada vez
mais consciente da importincia da sua posi¢io ¢ da sua palavra no orbe
cristdo, quisesse testar, controlar e orientar antecipadamente os efeitos das
suas palavras, mormente as confessionais. Em suma, para esta leitura suspi-
caz, as Confissées seriam apenas uma jogada de antecipagio — tipo: acusa-te
tu, antes quie te denunciem os outros —, umn expediente de tictica forense de
um réu muito habil que, antes de ser intimado a comparecer em tribunal,
pela confissdo voluntdria, contrita e carregando nos tons escuros, se con-
verte no paradoxal advogado da sua prépria causa, instruindo o processo
segundo as suas conveniéncias, carreando sé o que lhe interessava.

As Confissoes seriam assim uma obra de genial duplicidade psicolégica: o
novo Bispo de Hipona, ambicioso e metido em brios, desejoso de fazer car-
reira, de sobressair e ser ouvido pelos seus pares, com uma cajadada matava
dois coelhos: desarmava os acusadores e como que limpava a sua testada, no
negando o passado, mas pintando ainda mais as cores negras dos seus desman-
dos de outrora, avivando as feridas, teatralizando @ posteriori — para leitor ler—
dramas morais que nunca teriam existido e alcan¢ando assim, por subtil inver-
530, a fama e a gléria que outrora buscava por via da arte retdrica (como num
negativo fotografico, onde os negros, depois da revelagio, se tornam brancos).

Esta leitura, porém, que vai ao extremo de considerar, por exemplo, que
até o relato da conversio ao cristianismo no jardim de Milio (livro VIII) ¢
uma invengio posterior cheia de retoques literdrios — pois Agostinho, preten-
samente, ter-se-ia convertido ao neoplatonismo e nio ao cristianismo —, nio
s6 ndo ¢ defensavel depois das muitas investigagdes de que as Confissoes foram
objecto (Ch. Boyer, E Cayré, P Courcelle, G. Madec, M.A. Vannier, H. No-

tonha Galvio®), como releva no mfnimo alguma malevoléncia hermenéu-

8 Cf. Actas do Congresso Internacional " As Confissdes de Sania Agostinko 1600 anos depois: Presenga e Actuali-
dude” (vealizado na Universidade Catélica Portuguesa — Lisboa, 13-16 de Novembro de 2000), Lisboa, Universi-
dade Cacdlica Edirora, 2002.
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tica, Todavia, apesar de ter tido defensores no século XIX e mesmo no sé-
culo XX, n3o ¢ seriamente sustentével até ao fim sem, logicamente, tirar a
conclusio extrema: com este travestissement intencional, Santo Agostinho
teria sido entdo um mentiroso, um hipdcrita que conseguira enganar tudo
e todos até ao fim, isto é, até is Retractationes. Como é evidente, nio tem
sentido pensar que Agostinho joga com os seus leitores um indtil jogo do
gato e do rato, em total contradigio com o que afirma em muitos outros tex-
tos: De Mendacio, Contva Mendacium e em De Doctrina christiana (IV, 28),
onde afirma que palavras se devem referir sempre 3 verdade.

Mas niao interessando fazer aqui a hist6ria de tal distare, que alguns dos
seus defensores matizam sem coragem para o levar até ao fim, fique-nos a
titulo de exemplo, a inequivoca posigdo de F. Nietzsche, numa passagem
que amitide referimos a este propésito, pelo que ela tem de emblemdtico:

Acabei a ler as Confissdes de Santo Agostinbo, para me distrair. Ab! o velho
retor, como ele ¢ falso ¢ hipdcrital Como ele faz rir! Que duplicidade psicoldgical
Valor filoséfico igual a zero. Platonismo para a populaca, quer dizer, por outras pa-
lavras: wma mentalidade inventada para a mais alta aristocracia do espirito aco-
modada ao gosto da natureza de escravos. (Carta a Franz Overbeck, 31 de Margo
de 1885)°

Mais do que questionar a inscri¢io de Agostinho na famosa tese do
«cristianismo platonismo para o povo» («denn Christenthum ist Platonismus
fiir's “Velk’), interessa-nos notar a expressio «Ab! o velho retom pela qual a
critica de Nietzsche sublinha justamente a dimensdo retérica das Confissoes,
sendo por ele associadas & arte da mentira, A tartufice, i dissimulagio, 4 hi-
pocrisia, ao fingimento, & duplicidade, 4 reserva mental, 4 reescrita interes-
seira do passado, em suma: 2 moralizacio da vida.

A critica de Nietzsche, € certo, move-se num plano mais fundo, mas no
quadro histérico do pensamento tardo-antigo, a associagao directa entre re-
térica e mentira € totalmente anacrdnica e errdnea (v.g., nos estdicos era ao
invés). A critica moderna e contemporinea da retdrica, incapaz de compre-
ender a antiga necessidade de embelezar a palavra, ficou cariva da sua recente
imagem gongdrica: na politica, na ordem juridica, no jogo social e econé-

* Friedrich NIETZSCHE, Briefivechsel. Kritische Gesumtausgabe [KGB), (begriinder von Giorgio Colli und
Mazzine Mentinari, weitergefithrt vor Norbert Miller und Annemarie Pieper), Berlin / New York, 1975; KGB
3.3,33-35; Briefnummer 589.
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mico, na religido, conotando-a com a arte da dissimulacio e do interesse,
da promessa v, do adorno estéril e palavroso, ou tdo-sé do entretém me-
droso (entretien, bordados, jogos florais), deslocando para a pugna das pala-

vras 08 expedientes das guerras que nao quer travar.

Evidentemente, Agostinho estd bem cdnscio da bifidez do verbo. Ele
préprio afirma que foi um vendedor de palavras (uenditor uerborum; e os re-
tores, i.¢., os oradores profissionais e os seus aprendizes sio apenas vendedo-
res e compradores de gramdtica (uenditores uel emptores grammaticae); a
retérica é por ele acusada de ser arte vazia, feiras de tagarelices (nundinae lo-
quacitatis), desvarios mentirosos e batalbas forenses (insanias mendaces et bella
forensia), etc.!®. Contudo, faz uma inflexdo decisiva: sendo instrumental, a
retdrica tanto pode ser usada para enganar como para denunciar a mentira
expor a verdade. Assim, fiel a esta distingdo, ¢ com as armas da retérica que
critica a retdrica, pois verdade merece sempre ser dita com eloquéncia e be-
leza (pulchrituds), e apresentada de tal modo que gue ensine, que deleite, que
comova (ut pateat, ut placeat, ut moueaz)!'. A sua profunda cultura lirerdria e o
papel que, frente aos cépticos, a filosofia neoplaténica teve no seu processo de
aproximagio 2o cristianismo, fizeram-no compreender naturalmente que nio
pode haver, como acima dissemos, fides por um lado ¢ intellectus por outro,
mas um sntellectus fidei, i.e., uma inteligéncia adentro da prépria fé, na qual as
palavras sdo, acima de tudo, indicativos ou defcticos vitais, dirfamos hoje: /in-
guagem performativa que, justamente, encontra um espago soliddrio na confis-
sdo de fé e no trabalho pastoral.

As Confissges sio, pois, o lugar da bela palavra, mas também, a maldi-
plos niveis, um espago de acolhimento, de escuta ¢ de muitos siléncios.
Longe de constituir um afastamento da experiéncia fiducial, a linguagem
narrativa, especialmente a da confissdo, enlaga-se com a f¢ num mesmo
movimento interremissivo. Hd uma relagio profunda entre lingnagem e
ser. £ pela linguagem que o homem constréi e habita o seu éthos, o seu lu-
gar no mundo. Quer dizer: a experiéncia de ¢ nao pode existir desligada da
palavra primeira que a exprime (credo). A té deve chegar a linguagem e nio

18 Confersiones, 1, XTI, 22; VIHL VI 13, G IL DG Y, 13,
V' De Doctring christiana, 4, 61; of. Cicero, De Oratore, 69: «ut doceat, ut delectet, ut flectats (cf. De Doc-
trina christiana, 4, 27).
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ficar extdtica e cega; ela ndo ¢ um griro apenas. A fé do carvoeiro nao existe:
€ apenas um mito da consciéncia infeliz. Note-se pois: mais que comunicar)
a palavra confessante visa manifestar, revelar e abrir possibilidades de sen—,
tido; a palavra aparece como ars fidem inveniend;, palavra de vida e nio re-
prclsentagﬁo a distincia, tardia, capaz de se tornar facilmente em férmula
vazia a ser repetida!?,

Por tudo o que temos vindo a dizer, ¢ apesar de Agostinho nos alertar
para o facto de que a retdrica é mais apta para a exposicio daquilo que sa-
bemos do que para compreender o que ignoramos, nio sé ndo é preciso
opor, mas podemos até coordenar, a confissio de fé e a retérica — e nada dj-
zemos de novo: basta atentar na sermondria e na homilética de todos os
tempos para o verificar {por ex., o Pe. Anténio Vieira). Até hd pouco
tempo, entre nds, a homilia dominical n3o se chamava a pritica? E que
como nota Michel Foucault — com outra finalidade, € claro —, ¢ na pastoraIJ
especialmente na confissdo, que se d4 mais naturalmente o encontro entre e:
palavra e desejo de verdade, de cuja laicizacio moderna ¢ contemporines
resulta o «biopoders: a lz manizre de conduire la conduite des autres, o poder
absoluto manipulador de toda a vida dos individuos. o

Atentemos, assim, nas mises en scéne de que Agostinho se serve, a fim
d-e obter mais eficazmente o efeiro pastoral desejado. Note-se bem: quando
dizemos mises en scéne — que traduzimos aqui por «realizacdes» ou «encena-
¢des» — queremos dizer apenas o modo, o estilo, os dispositivos e os proces-
sos de composicio literdria de que Agostinho se serviu, sem com isso por
em causa nem veracidade da experiéncia subjectiva que lhes deu origem, e
Muito menos emitir um juizo sobre as suas intengdes (fronteira que cerros
autores claramente ultrapassam: v.g., Jacques Duquesne!). Mises en scene
portanto, neste contexto, ndo significa que haja nas Confissdes qualquer en—,
cenagio postica, como se Agostinho, ao confessar certas coisas, tivesse jus-
tamente 2 intengdo de nos ocultar outras. Além de que, diga-se em boa
verdade, nunca podemos aceder 2 intencio tltima com que alguém fala ou
escreve, nem em Agostinho nem em ninguém: e interiore non cura praetor
dizia o addgio latino. O lugar dltimo a partir do qual dizemos o que dize-

!
- E Recorde-.se. e apesar da suspeigio que impendeu sobre o auror, o que Alfred Loisy afirmava: a necessidad,
ge impor dogrfmncz?memc a fé, mais do que ajuda na sua auto-compreenso, seria i um sinmma’ de desc.ren : C:
IXa-Se por escrito ¢ impée-se aquilo que jd ndo vivemnos e de que nic nos fembramos de cor, i.c., que i na e
mos junte de coragio e que, por isso, corfemos o risca de esquecer. AR e
13 Le Diew e fésus, Paris, Desclée de Brouwer-Benard Grassee, 1997,
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mos escapa sempre a qualquer olhar exterior; 56 o proprio, ou talvez nem
ele, o pode conhecer. Os outros s6 ai acedem obliquamente: jd por crenca
razodvel (consideratur cui sit credendum) j4 por comparagio com outros in-
dicadores. Donde que todas as suspeitas sobre a honestidade moral do au-
tor de Confissées sempre se possam voltar contra os que as langam.

A fim de que tenhamos diante os olhos a estrutura global da obra, recor-
demos que, dos treze livros, os primeiros nove costumam chamar-se autobi-
ogrificos e nesta espécie de enéade Agostinho narra o seu passado desde a
infincia mais remota e inconsciente, passando pelos os estudos em Tagaste,
Madaura e Cartago; pela a adesio ao maniqueismo, a saida para Roma, e de-
pois Mildo; pela a descoberta do neoplatonismo, a conversio ao cristianismo
e, finalmente, o “retorno do guerreiro” a Africa, em 388 (Agostinho estd en-
t3o com 34 anos). Este primeiro eixo das Confissies é diacrénico e visa, na in-
tencdo de Agostinho, contar aquilo gue fui.

O livro X inflecte a orientagio para o passado: jd ndo interessa tanto
0 que fui, mas sincronicamente o gue sou agora. Assim, em vez de alongar o
olhar para trds, Agostinho vira-se para dentro de si, para o presente, para os
pastos paldcios da memdria, a fim de, acravés dessa experiéncia de memoria
sui, procurar Aquele que ndo encontrou 14 fora e, deste modo, dar Nome
préprio ao objecto dltimo do seu desejo. Digamos que a aurobiografia nar-
rativa e histérica dos primeiros nove livros d aqui lugar auma fenomenolo-
gia dos lugares da alma, metodologia descritiva cuja intencionalidade visa o
mais essencial e significativo.

Os livros XI a XI1I, por seu turno, estdo voltados para o futuro: o gue
serei a partir da ausculragio das Escrituras: desde o primeiro versiculo do li-
vio do Génesis, in principio fecit Deus caelum et tervam | no principio criou
Deus 0 céu ¢ a terra, até ao fecho da abébada: o Apecalipse e o escatoldgico
descanso do Szbath. Outra maneira de apresentar a estrutura de Confissdes,
revela-a Agostinho nas Retractationes (11, 6, 1). Diz ele que os primeiros dez
livros tratam de mim e os trés dltimos livros «tratam das santas Escrituras»
(de scripturis sanctis), desde aquele versiculo (o principio criou Deus o cBued
terrd) até ao descanso sabdtico: usque ad sabbati requiem.

De um modo ou de outro, o que ressalta imediatamente & vista nas
Confissaes ¢ a sua estrutura narrativa. O tempo das Confissies é um tempo
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contado, narrado, significado. Podemos dizer, parafraseando Paul Ricoeur
que, em Confissoes, o temps ¢ réci.

Ora a experiéncia narrativa da fé comeca por se relacionar menos com
uma verdade eterna, universal, colhida numa intuigio intelectual, do que
com a histdria e a vida enquanto espagos concretos de revelacio, com sinais
¢ acontecimentos significativos (pessoais e comunitdrios) que se confes-
sam, crguendo-os na palavra. E verdade que Agostinho aspira 2 eternidade
e que o seu desejo ¢ de uma Verdade semper, semel et simul (eterna, imuts-
vel, perfeita) que por um momento julgou alcancar extaticamente nos li-
vros dos platénicos. Mas esse plano atemporal é o “outro” das Confissies; é
o que se anela por ainda nio se possuir donec requiescat in te. Mas até 14,
Agostinho ndo anula nem suspende o tempo; ndo hd nele qualquer fuga
munds; a experiéncia religiosa e mistica cristas devolvem-no ainda mais ra-
dicalmente ao corpo e i carne do mundo, 4 comunidade e 3 histéria dos fi-
lhos dos homens,

Assim, apesar dos motivos platénicos e neoplaténicos, a anamnesc
agostiniana € de pendor biblico e cristdo: trazer ao coracio, celebrar, viver.
Neste sentido, pode dizer-se que a narrativa, fazendo a sintese da dispersio
remporal, reconfigura e recria, num outro plano, uma identidade narrativa
que nio existia no plano da experiéncia vivida. Quero dizer: tanto o cogito
como o credo agostinianos sio narrativos. A identidade é menos um estado
que um processo de identificagao em aberto, de relagio i% fieri, no qual o
préprio acto de narrar também participa. Como acima se disse, a narrativa
¢ veramente uma a7s inveniend;. E isto que mantém o passado aberto a no-
vos sentidos, em vez de fechado ou opaco, a oprimir o sujeito, libertando-
o da opressio fatal ¢ da tirania do acontecido: na narracio tomamos
consciéncia de que poderfamos ter feito de outro modo e que, por conse-
guinte, podemos re-significar o passado. E isto o principio da reconciliagio
com o tempo. Hd nas Confissies, como foi dito, uma relagio muito pro-
funda entre memdria e perddo',

Assim, sem exacerbamentos intteis, sabendo muito bem o que estd em
jogo, Agostinho assume a warefa de contar ¢ dar verosimilhanca i sua experién-
cia. E vé-sc que ndo ¢ para ele tarefa ingrata, mas até o faz com gosto. Apesar
das imensas diferencas, nfo deixamos de notar neste procedimento ¢ nesta

" Joaquim Cerqueira GONGALVES, «Meméria e Perdaon, in Acsas do Congresso Internacional «As Confis-
sbes de Sano Agostino 1600 anos depais. ,.», pp. 767-788.
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inscricio voluntdria sob a verosimilhanga um eco pessoano avant la lettre: que
importa representar aquilo que realmente somos; que cumpre dar aparéncia
de verdade 4 verdade; dar i luz um limite onde ela se possa reflectir.

Sem aquela mise en scéne, sem a re-significagdo do tempo através da
nartativa somos por ele inexoravelmente devorados. Assim, quem critica
Agostinho por retroprojectar na sua vida passada os dramas existenciais e
morais que vive no presente, como redactor, ou por antecipar em esperanga
o futuro, é porque ainda ndo meditou suficientemente no facto de nunca
vivermos nem no passado, nem no futuro, nem no presente: mas vivermos
sempre num presente do presente, numa distincia ou distensao de alma (dis-
tentio animi) que continuamente configura, reconfigura e prefigura a nossa
histéria, ora vindo 4 boca da cena ora afasrando-se para os bastidores.

Presente assim a estrutura temporal das Cornfrssdes, impde-se perguntar:
o que € que levou Agostinho a escrever esta obra, logo depois de se ter tor-
nado Bispo? O que € que ele prdprio confessa sobre isso? No principio do
livro X Agostinho confessa a intengdo mais funda que o move a escrever as

Confissoes:

(...} quero fazer a verdade no meu coragio (uolo eam [ueritatem)] facere in corde
meo): diante de ti, na minba confissio (coram te in confessione), diante de mui-

tas testemunhbas, nos meus escritos (in stilo meo coram mulris testibus).!*

Fazer a verdade no coragio: apesar do rito penitencial das comunidades
cristds poder ajudar a compreender este desejo de publica verdade, notemos
que nas Confissoes hd algo de radicalmente novo: sio feitas na primeira pes-
soa; a moira grega deu lugar 3 interiorididade vivida; o destino deu lugar 2
liberdade: «Era eu que queria, era eu que nio queria. Era eu!»!¢ Tal dimen-
s3o pessoal da subjectividade agostiniana (cogito, scio, credo, volo}, expondo
as feridas da alma e os meandros mais intimos do seu coragio, quando for
afirmada 2 luz do modelo trinitdrio, em De Trinitate inaugurard uma das
linhas mais importantes da consciéncia e da subjectividade ocidentais

(P. Henry, > Hadot, A. Libera).

i5 Cariﬁ’m'anrs, X1
16 Confessiones, V11, X, 22: «Fgo eram qui volebam, ego eram qui nolebam, ego eram.»
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Acontece, porém, que nao estamos hoje em boa posigio para apreciar
tal novidade agostiniana. Somos herdeiros de uma modernidade que parece
ter percorrido todos os caminhos da subjectividade, desde os mais transpa-
rentes — de Descartes a Husserl — até os mais escabrosos e obscuros: Mar-
qués de Sade, S. Freud, ].-B Sartre et afii. Com efeito, podemos até ficar
incomodados e sentir-nos agredidos ou manipulados com o género confes-
stonal, fartos que estamos da atroz e despudorada exposicio publica da inti-
midade em programas televisivos (de teor familiar, amoroso, religioso, etc.),
onde proliferam os programas-confessiondrio, bem assim os temas do jorna-
lismo rabldide e persecutdrio que devassa a vida privada. Parece que o espaco
publico da pdlis, mercé do apelo medidtico, se transformou em vomitério
puiblico. Jd nao hd palavra, mas ruidos e dejectos no meio dos quais cada um
clama pelo seu minuto de protagonismo, exibindo (literalmente) o umbigo
narcisico ¢ o seu fetiche, querendo erigir a pequenina histéria mais ou me-
nos bizarra, em grande narrativa e modelo universalizivel, mesmo 2 custa de
expor a vida privada e esventrar a dignidade pessoal. Afirma G. Steiner, cri-
ticando a parologia do actual desejo de exposicao medidrica:

() Detesto esta explosio de indiscricdo wotal que caracteriza a nossa época, onde
ndo hd mais vida privada. Fsta doenga da confissio nio me interessa. E uma coisa
que desrdi a possibilidade de haver politica em democracia, porque ninguém pode
sobreviver a um exame minucioso de cada detalhe da sua vida privada: subemo-lo
bem; tal destréi uma certa dignidade interior...V

Dizfamos supra: o facto de a nossa época e o nosso espago puiblico,
mercé da hiper-mediatizacio, estarem cativos da proliferagio de subjectivi-
dades selvagens, patoldgicas e de historietas pessoais, ndo nos ajuda a com-
preender historicamente a novidade agostiniana, correndo até o risco de,
anacronicamente, a associarmos a este fenémeno, Com efeito, as Confissaes
parece que também se alimentam de algo semelhante: a difusdo mais ou
menos controlada dos primeiros nove livros, cujo rumor nio deixou de ir
além desse pequeno circulo, deve ter acirrado o voyeurisme da parte de mui-

7 «(aearge Steiner sort “Errata” et crtve le petit écrans, in Construire, n@ 39, 22 de seprembre de 1998: «[...)
Je déreste ce déferlement de Vindiserétion totale qui caractérise notre époque, oir il n'y a plus de vie privée, Certe
maladie de la cenfession ne m'intéresse pas. C'est une chose qui détruit la possibilité de la polirique en démocra-
ti¢, car personne ne peut survivie & un examen minurieux de chaque détail de sa vie privée: nous le savons, grands

dieux! ¢a dérruit une cerraine dignité intéricuare...»
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tos que queriam conhecer mais em pormenor a vida escabrosa do jovem
Agostinho, agora bispo em ascensio. Nestes mil e seiscentos anos, a natu-
reza humana mudou muito pouco; s6 os meios sao diferentes.

Donde que, ralvez pressionado para acabar rapidamente a obra, co-
meca o livro X interrogando e exclamando com algum enfado:

Mas que tenho eu a ver com os homens para que vicam as minhas confissoes,
como se eles houvessem de curar todas as minhas enfermidades? Que gente curiosa
de conhecer a vida albeia e que indolente em corrigir a sua! Porgue querem ouvir

de mim o que eu sou ¢ nio querem ouvir de ti 0 que eles sido?'®

A énfase traduz um enfado real, mas nem por isso deixa de ser retdrica.
Porque acto continuo, ao continuar a escrever, Agostinho critica mas ao
mesmo tempo legitima a atitude voyenr que denuncia. Cremos que ao ins-
crever-se sob o estilete, estava bem consciente da contradigao. Mas fez as
contas e, tudo somado, correndo o risco de ser criticado, achou preferivel
nio calar o seu testemunho, nio afogar 0 que lhe ia na alma, para que,
vendo-o a ele, pensassem em si mesmos — pois alguma vez serd possivel ca-
lar 0 auditério da histdria &' O Velho, 0 Rapaz e 0 Burro?

Apesar da intengio pastoral de testemunhar por causa dos outros, nio
hd divida que o novel bispo sente ¢ele préprio, por si mesmo, uma pro-
funda necessidade de trazer i palavra quer a confissio de louvor a Deus
quer a da exposi¢ao das suas misérias. Mas de onde vem essa impaciéncia de
pér a nu o seu coragio? De onde brota o notério desejo de se acusar e de ex-
por publicamente as fibras mais intimas da sua alma?

A este propdsito, Agostinho tem sido um excelente case study para os
psicanalistas!®. Nio questionamos o direito a tal metodologia de leitura,
que até pode ser reveladora, Note-se, porém, que a leitura psicanalftica das
Confissdes, sem compreender a vita fidei que as anima, relé as mises em scéne
sempre pelo lado psicopatalégico e terapéutico, reduzindo-as a um solild-
quio narcisico. Assim, temos por um lado (do ponto de vista do vivido), os
recalcamentos, as culpabilidades, os complexos de Edipo, os fantasmas pa-
ternos, a sexualidade exacerbada, a obsessao com eu e os seus estados de

18 Confessiones, X, I11, 3.
2 Cf. Philippe KAEPPELIN, «Saint Augustin. Les mises en scene dans tes Confessions», in Dien (prés. Jean
Greisch), Institut Catholique de Paris, aris, Beauchesne, 1985, pp. 129-147.
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alma, as fugas da mie e da concubina, etc.; por outro lado (do ponto de
vista do narrador convertido), temos a oralizagio, a confissdo, a exposigio
dos traumas sofridos; o transfert dos amores libidinosos do sexo, da concu-
bina, da fama e da gléria, para o amor da Sabedoria, depois da mae Mé-
nica, desta para o amor 2 Igreja em cujo seio (gremium) entrou pelo
baptismo, para o amor a Verdade, o amor a Deus... E, enfim, a idealizacio
e a exaltagdo finais da imagem de Deus como Pai.

Sem dudvida que certas passagens ndo tornam tal interpretagio comple-
tamente absurda. Por exemplo, no livro X, Deus ¢ apresentado como se
fosse o seu intimo psicoterapeuta: Mas tu, porém, médico do meu intimo,
faz-me ver claramente com que fruto € que eu fago isto. Tenho firme esperanca
de que curards todas as minbas enfermidades (...) Muitas e grandes sio essas
enfermidades, sdo muitas ¢ grandes; mas maior ¢ a tua medicina.® Agostinho
apresenta-se como um homem com a alma doente ¢ a sua conversao, mais
do que uma mudanga stibita, é descrita em termos que se assemelbam a um
lento processo de relagio entre um paciente convalescente e o seu médico.
Dai que o psicanalista Philippe Kaeppelin ndo hesite em afirmar que as
Confissées sio um «psicodrama terapéutico»?!.

Por outro lado, a dramatizacio da relagio entre Agostinho e Deus, jd
ndo tanto como médico, mas agora como Pai, tendo como pano de fundo
da pardbola evangélica do Filho Prédigo, é um outro processo que merece
a nossa atencio, pois é um daqueles dispositivos narrativos que deixam
petplexo um leitor (menos) prevenido.

Nas Confisses, Deus fala e é continuamente instado a pronunciar-se e
a intervir nos acontecimentos: a sua omnipresente voz ¢ a Sagrada Escri-
tura. Ora, tal leva por um lado a que Agostinho tenha sempre Deus (Escri-
tura) disponivel e 2 mio como resposta para as situagdes, as contradicoes, as
perplexidades e aporias vividas. As contradic8es do passado, mesmo as das
vielas mais escuras de Cartago, ganham assim sentido 2 luz dos insonddveis
designios de Deus. Por outro lado, e enquanto destinatdrio directo das suas
confissoes de louvor e de miséria, Deus permanece sempre silencioso e tran-
scendente. Por este processo, onde a providéncia divina abarca tudo ¢ onde,
na Escritura, h4 sempre possibilidade de auscultar a vontade de Deus, toda
a realidade ganha de sibito sentido. As zonas obscuras do passado foram

20 Cbnfém'onfs X, I, 4; XLIII, 69.
4 Philippe KAEPPELIN, «Saint Augussir...», p. 133.
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todas iluminadas; mesmo as sombras mais negras a alma de Agostinho ém
lugar no grande quadro que Deus pinta. Quase lembra o dito de F Katka:
Todo aquele que cré, [jd] nio pode experimentar milagres®.

Tal dispositivo narratolégico ndo pode deixar de se assernelhar ao deus
ex machina dos teatros antigos, nos quais um processo mecinico de alavan-
cas e elevadores fazia surgir os deuses “da mdquina”, colocando-os em palco
a fim de resolver os impasses dramdticos?. Assim, a vida e a alma de Agos-
tinho sio o simile desse palco onde, através das Escriruras, Deus intervém,
diagnostica, aconselha, proibe, preceitua, cura, converte, etc. A Biblia é uma
espécie a linha §.0.S. continuamente aberta ou o open space de uma pre-
senca terapéurtica. Os mais suspicazes dirdo mesmo até que se assemelha a
um infantilizante «5.0.S. crianga...

Assim ainda o relato da conversio, no célebre episddio do «olle lege»
(livro VIID): alertado pelo refrio da crianga (o reconbecimento trdgico vem
através de um sinal), Agostinho corre para as Escrituras e abre-as ao acaso:
a primeira passagem que lhe cair sob os olhos serd o ordculo de Deus que
lhe ¢é directamente dirigido: £ de imediato, (...) levantei-me, interpretando
que o que me era ordenado por uma ordem divina ndo era sendo que abrisse o
cdice e lesse o primeiro capitulo que encontrasse. Peguei nele, abri-o, e li em si-
Iéncio o capitulo sobre o qual em primeiro lugar os meus olhos cairam: ‘Nem em
comezainas ¢ bebedeiras, nem em libertinagens e dissolucbes, nem em rivalida-
des e invejas, mas revesti-vos do Senhor Jesus Cristo ¢ nio procureis a satisfagio
da carne na concupiscéncia’ [Rm 13, 12-14]. Nao quis ler mais, nem era pre-
ciso. Pois, logo que acabei esta frase, derramando-se no mew. coragio como que
uma luz de seguranga, todas as trevas da diivida se dissiparam.

Esta utilizacio mantica e divinatéria da Escritura, incompreensivel
para alguém que ndo tenha f¢, acaba por criar uma perigosa relagio de es-
petho entre o autor das Confissoes e Deus / Escrituras: ndo é apenas Agosti-
nho quem I¢ e interpreta as Escrituras; também ele ¢ lido e interpelado por
elas; ndo € apenas Deus que afeigoa Agostinho; também este corre o risco
de criar um Deus 3 sua imagem e semelhanca.

2 Franz KAFKA, Medisagies, Alma Azul, Coimbra / Castelo Branco, 2007, p. 29,
3 Cf. ARISTOTELES, Podtica, 1454 b.
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Terminemos este ponto, sem a pretensdo de o esgotar, apresentando
ainda outra estratégica retérica muiro utilizada por Agostinho: a da teatraliza-
¢do. E bem conhecido o fascinio e a atracgio de Agostinho pelos espectdcy-
los teatrais. No livro 11, confessa: arrebatavam-me os espectdculos teatrais cheiog
de representagoes das minbas misérias e das ﬁuil/ms do meu ﬁgoz‘*. Conside-
rando o modo como se refere a essa pasmosa loncura (mirabilis insanid), e
como diz que seguia 2 inanidade da glovia popular até aos aplausos do teatro ¢
aos certames de poesia®®, podermos até legitimamente suspeitar que as artes do
palco o tenham tentado (a prépria profissao de retor tinha muito de teatral)
e, ndo tendo seguido essa paixdo, acaba por a #ransferir para a acgao do Bispo
de Hipona, mormente para a veeméncia oral dos Sermdes dominicats.

Mas também na escrita das Confissges tal € notério: 0 mundo interior do
«eu» agostiniano € pois, como se disse, compardvel a um imenso teatro, com
palco, caves, fosso, bastidores, orquestra, etc., para o qual Agostinho transferin
em imagem o mundo exterior (v.g,, os vastos paldcios da memndria do livro X, sio
disso o exemplo perfeito). Tal mise en scéne teatralizante ¢ imagindria € bastante
comum em Agostinho (a hipotipose, i.¢., persuadir pela imagem, era um proce-
dimento e uma figura de estilo da retorica antiga). Agostinho usa-a, por exem-
plo, em Contra Academicos para obrigar os cépticos a comparecer em tribunal e
ai os refutar 4o vive, como se dialogasse ali com eles; usa-a igualmente intimeras
vezes nos Sermdes para encenar um quadro vivo, de modo que escutando as suas
palavras, os seus ouvintes «vissern» a cena descrita com os seus préprios olhos.

N3o esquegamos, alids, que Agostinho ditava os textos aos seus secretd-
rios: podemos imagind-lo ou «é-lo» agora, também nds, a gesticular, a pas-
sear para trds e para diante, subindo e descendo o tom da voz, dirigindo-se
sempre directamente a um «Tu» transcendente, mas falando como num te-
atro, diante de muitas testernunbas, imaginando talvez o vasto auditdrio dos
seus futuros leitores. E 2 boca da cena deste teatro do en que surgem e sio
afeigoadas todas as representacdes de Deus. Portanto, «se considerarmos que
a palavra gesticulada acompanhava o ditado das Confissdes, entdo, o acto de
mettre en scéne € por esctito a sua vida deveria constituir para Agostinho uma
verdadeira catharsis, (...) uma espécie de psicoterapia. [Pois] tal dinimica
verbo-motora da escrita ndo poderia [com certeza) escapar-lhe».26

* Confessiones 111, 11, 2: «Rapiebant me specracula theatrica plena imaginibus miseriarum mearum et fomi-
dbus ignis mei.»

5 Cowfessiones IV, I, 1: «Hac popularis gloriae secrantes inanitatem usque ad theatricos plausus et contenti-
0s4 carminar,

% Philippe KAEPPELIN, «Saint Augustin...», p. 131.
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Mas de entre todas, a estratégia retdrica mais bem conseguida de Agos-
rinho ¢ a da triangulagio na interlocugio: dirige-se directamente a Deus,
visando o leitor. Esta é a melhor maneira de persuadir o leitor, jd que o per-
suade de modo suave, obliquamente, sem aparentemente o querer persua-
dir, tornando-o testemunho privilegiado, confidente, conivente. Todas as
personagens de Confissdes — o pai Patricio, a mae Ménica, Romaniano, a
concubina, o filho Adeodato, os companheiros, os amigos; Ambrésio, Sim-
pliciano, etc. — todos entram sucessivamente em cena, para nds, no imbito
desta triangulagio discursiva e ¢ no ambito dela que Agostinho induz a
cldssica mimésis.

Afirmava Aristdteles que o imitar € congénito no homem; a imitagdo € pro-
pria da nossa natureza”. F. mesmo uma das primeiras formas de aprender.
Quando se narra uma histéria visam-se semelhangas no interlocutor. E de
facto, ao ler Confissdes, algumas vezes o leitor ¢ Jevado a sentir-se um outro
Agam'n/m; revé-se nas suas misérias, nas angustias e inquietudes, projectando-
se nos seus estados de alma; outras vezes, ¢ Agostinho que se transporta para
dentro o leitor, utilizando o mecanismo de seducio pela identificacio, sobre-
tudo na narracio dos momentos dramaticamente mais intensos: no roubo
das péras, na morte do amigo de infincia, na angiistia ¢ inquietagao, em
Cartago, que o levaram ao maniquefsmo; na fuga para Roma; na conversio
no jardim de Milio, no éxtase de Ostia e na morte de Ménica, no mergulho
na memoria sui que culmina na jéia literdria que € o hino do livro X, xxvi,
38: Sero nimis te amaui, pulchritudo tam antiqua et tam noua, sero te amani!,
Tarde te amei, 8 beleza tio antiga e tio nova, tarde te amei!

Podemos dizer que hd uma continua capratio benevolentiae do leitor, tor-
nando-o participante € conivente na sua odisseia interior e colocando-o a seu
lado, como alter-ego, no sentido de que este, lendo a alma de Agostinho, se &
rambém a si préprio, emulando-o: note-se como também foram importantes
para a conversio de Agostinho a leitura da Vidz de Santo Antdo e o relaro da
conversio de Mdrio Vitorino, feito por Simpliciano. Nas Confissdes, poderia
dizer com propriedade Michel Foucault, le souct de soi, o cuidado de 51, a epi-
méleia eautou dos filésofos torna-se também em epiméleia ton allén i.e., em
cuidado e solicitude pastoral pelos outros.

Podemos concluir, afirmando que o transfert testemunhal que, com a
palavra, na palavra e pela palavra, as Confissdes conseguem operar ¢ a sua es-

¥ ARISTOTELES, Podtica. 1448 5 5.30.
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tratégia retérica mais bem conseguida. E para 14 das Confissdes, talvez toda
a «retérica da fé» resida na forga maior do testemunho. E quando abando-
namos o zelo apologético e doutrinal, e j4 nem pelejamos por palavras, nem
sequer para demonstrar a verdade ou por tornar verosimil a nossa crenga,
mas nos tornamos testemunho vivo e caridade em acto, € entdo que, em si-
léncio (como no recente filme O Grande Siléncio), somos verdadeiramente
persuasivos.

IIT — Dos equivocos da experiéncia de si {ou do turismo espiritual)

Uma das férmulas mais famosas e mais citadas de Agostinho, no que
respeita 4 relagio entre a experiéncia de si e de Deus, é da obra De Verz re-
ligione 39, 72: Niio andes ld por fora; permanece em ti mesmo; no interior do
homem habita a verdade | Noli foras ire; in teipsum reds; in interiove homine
habitat veritas. A maior parte das citagbes deste trechi acaba aqui. E com
ela, por exemplo, que Husserl termina a famosa Quénta Meditacido Cartesi-
ana. Imporra, contudo, apresentar-lhe o seguimento e a conclusio: E se en-
contrares a tua natureza mutdvel, transcende-te também a ti préprio | et si
tuam naturam mutabilem inveneris transcende et teipsum.

O movimento de Agostinho ¢ sempre de fora para dentro e de dentro
para cima; da interioridade para a transcendéncia. E precisamente isto que
indica outra férmula igualmente famosa, esta de Confissges (111, vi, 11): Tz,
porém, eras mais interior do que o intimo de mim mesmo ¢ mais sublime do
que 0 mais sublime de mim mesmo | Tiu autem eras interior intimo meo et su-
perior summo meo.

Por causa desta continua transcensdo, todas as encenagées do eu, por
muito genuinas que sejam, e até muito fecundas noutros planos de accio
humana, se nelas e por elas nos ficarmos, mais nos ocultam a rranscendén-
cia e Alteridade divina que a revelam. O “eu” e as suas experiéncias, mesmo
nos seus voos mais altos, podem ser justamente o que se interpde, criando
sombra, entre a alma e Deus. Donde a apéstrofe agostiniana: Sempre te de-
sagrade o que jd & se queres chegar aquilo que ainda ndo és. Pois onde te agra-
daste, ai paraste. E se porém disseres: «jd bastar af também morreste. Aumenta
sempre, avanga sempre, aperfeicoa sempre.2

*# Sermo 169, 15, 18: «Semper ubi displicear quod es, si vis pervenire ad id quod nordum es, Nam ubi obi
placuisti, ibi remansisti. Si aurern dixeris: sufficic, et peristi. Sermper adde, semper ambula, semper profice.»
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O livro X de Confissdes é paradigmdtico a este respeito. O livro co-
meca com a apdéstrofe de sabor paulino, Que eu te conbega, & conhecedor de
mim, que eu te conheca, tal como sou conbecido por ti. (1 Cor 13, 12) Agos-
tinho compreende bem as dificuldades da autognose directa, daguele que
visa captar a esséncia da propria alma num acto auto-reflexivo. Por isso, fiel
4 inspiragdo biblica, procura por via indirecta conhecer-se wAquele que
tudo conhece porque o criou. E ¢ entdo que comeca a longa odisseia que
constitut os 68 capitulos do Livro X.

Primeiramente, Agostinho procura Deus em todos os elementos do
cosmos (terra, ar, 4gua, fogo), mas nio encontra Deus 14 fora, embora todas
as criaturas dele lhe falem?. Volta-se entdo para si mesmo, para a interiori-
dade e comeca por procurar nas «portas da carne» (os sentidos) e nas ima-
gens da percepcao imediata. A mudanga a que estdo sujeitas indica-the
imediatamente que af nio encontra Deus; procura pois na meméria das
imagens (representagdes mediatas) guardadas nos «vastos paldcios da me-
méria», mas também af nio estd Deus, mas apenas vestigios, vozes, pega-
das; vira-se entdo para a memdria das artes liberais e 2 meméria das
realidades inteligiveis: encontra verdades cternas, imutdveis ¢ perfeitas, mas
ndo enconrra o Deus vivo que procura, isto €, ndo encontra Alguém, um
interlocutor com quem se possa relacionar e dialogar; a meméria de vidas
anteriores, a reincarnagio pitagdrico-platénica parecem té-lo seduzido em
tempos, mas agora Agostinho abandona-as como se fossem sereias engana-
doras; continua a procurar sem descanso, agora na memdria dos afectos da
alma (medo, desejo, tristeza, alegria) visto serem essas as mogdes mais inti-
mas do espirito. Deus, porém, também ai nio se encontra, conclui Agosri-
nho, como que em coro com o salmista®®. Faz ainda mais um esforco e
chegaa prépria memoria da meméria, i.e., 4 memdria enquanto tal,  pura
funcio mnésica, esvaziada de todos os conteddos ¢ af a estupefaccio atinge
o paroxismo. A possibilidade de lembrar a memoria e de lembrar o esque-
cimento, sem dele se esquecer, abre para um paradoxo abissal. Agostinho
comegara o livro X afirmando que a consciéncia humana é um abismo: cis
que agora estd fascinado no limite extremo desse abismo. A partir daqui sé
hd espago ou para a loucura aterrada ou para abandonar a procura nos
moldes em até af a fizera. Agora, mormente agora, depois de percorrido os

¥ CF. 0 nosso estudo, «Da cisdo extsema, no maniqueismo, i identidade como relagio, em Confissées X,
in Aceas do Congreso lnternacional As Confissies de Santo Agostinha 1600 anss, pp. 697-721.
% Cf, S1138.
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setes patamares da alma e de presumivelmente jd estar em melhores condi-
¢Oes para responder a pergunta inicial ? Ti, guem &7 Ti quis es?! —, é en-
tio que fica de mios vazias e deve confessar humildemente que ainda nio
sabe nada sobre quem ¢é (pois o espirito ¢ demasiado estreito para se conter e a
si mesmo). E preciso auscultar e ractear na escuridio; despojar-se das projec-
¢Ges psicoldgicas de si com que até af procurou Deus.

E aqui que a interrogagio mais nua — Ubi es?— serve de trampolim para
algo que ndo pode ser encontrado por via associativa, mas que pertence
apenas 4 linguagem da interrogacdo e da invocacdo. A interrogagao nem
abre nem indica um caminho: torna-se ela mesma um caminho a trilhar.
Passar de uma meméria de contetidos ou de fungdes para a nudez mais de-
cisiva de uma meméria origindria, e af deixar advir o Qutro, se vier. Agos-
tinho nio encontrou Deus nem fora nem dentro, como se pudéssemos
encontrar Deus algures, escondido num canto da alma. Por isso interroga,
visto a interioridade ndo ser um espago fechado, ocluso, replicado sobre si
préprio, mas antes clareira e lugar de epifania. Tentar encontrar Deus na
experiéncia de si é uma via perigosamente antropomériica e idoldtrica: o
“eu” acaba por criar para si um deus  sua imagem e semelhanca. As técni-
cas de alargamento do “eu”, da consciéncia, etc., acabam por nio levar a ne-
nhuma alteridade, porque, enfim, nem sequer hd qualquer espaco para o
Qurro: tudo ¢ Um em metamorfoses; 0 homem e o divino nio sio essen-
cialmente diferentes; aquele apenas tem de acordar para esta condigdo. Em
suma: procurando Deus, a alma acaba sempre por se encontrar a si prépria,
algures, mais longe, eco longinquo cuja figuragio se pretende ser Deus. Os
piores idolos abrigam-se precisamente dentro da interioridade humana;
ndo s3o os manipangos exteriores, de ouro, de prata ou de madeira, que o
profeta [saias invectiva. Esses ainda comungam da santidade da matéria. Os
piores sdo sempre os idolos espirituais. Daqui que Agostinho conclua ainda
interrogativamente: Entio, onde ¢ que eu te encontrei para te aprender (...)
Onde ¢ que, entiio, eu te encontrei para te aprendev, sendo em ti, acima de
mim?? Nao ¢ Deus que estd na meméria como mais um dos seus objectos;
¢ 2 meméria humana que, na sua busca, se encontra desde sempre em
Deus. A sua escala, o livro X de Confissées retoma e repete o esquema de
satda ¢ retorno que estrutura a obra toda e, de certo modo, todo o gpus de

Ll Cw.g‘ém'anej X, VIO,
? Confessiones X, XXIV, 37: «Ubi ergo te inueni, ue discerem te? (.,.) Ubi ergo te inueni, ut discerer te, nisi
in te supra me?»
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Agostinho. Mas reconhegamo-lo: as tentativas de encontrar Deus ou um
deus na experiéncia de si sempre foram fascinantes, e hoje sao-no de novo,
sobretudo no ambiente New Age. E o que encontramos nestas narrativas
fantdsticas e coloridas, sdo religiosidades difusas e espiritualidades 4 la carte,
para todos os gostos. Neste Supermercado ou buffet universal, cada um
compde a sua prépria salada espiritual, cria um, nenhum ou muitos deuses
i sua propria imagem e semelhanca. Donde a observacio de J. Ries:

As histdrias da vida anterior sdo os novos mitos em que se misturam historietas de
sexualidade bizarra e de violéncia selvagem. Cada um tem diveito a um mito pro-
prio, cada um pode conceber a sua prpria origem, o prdprio destino, a pripria
reincarnagdo. Todp o individuo pode construir para si o propriv mito da criagdo e
realizar a prdpria origem. No mevcado na New Age os filhos do Aquirio encon-
tram guias turisticos para as vidas anteriores, juntamente com uma Pam’p[ia de re-
ceitas ¢ de técnicas: auto-hipnose, meditagio profunda, viagem astral, ete. Com a
ajuda destes guias, o beneficidrio da reincarnagis pode reconstruir a histéria das
suas vidas anteriores e, partindo daqui, criar o seu Eu actual3?

E sempre 0 “eu”, e apenas o “eu’, que se enconcra mais alargado, algu-
res, no fim da viagem. Nio hd ai verdadeiro descentramento nem qualquer
transcendéncia. E talvez por isso, quer dizer, pelo facto de a mesma atitude
espiritual, estranhamente individualista, egocéntrica e consumista, se man-
ter adentro dos circulos da New Age que alguns dos seus membros, desapon-
tados, comecam a falar na necessidade de uma Next Age. Mutatis mutands,
nio poderemos ver aqui, numa das suas metamorfoses mais tardias, ainda o
irrefragdvel INGUIETHIN COT ROSEYHUIN de Confissaes 1,1, 1, que conduzira Agos-
tinho para a gnose maniqueia, mas também dela o resgatara?

Contra as tentagdes de todas as épocas de anexar Deus 4 experiéncia de
si, escutemos ainda Agostinho: Falamos de Deus. Qual é a admiracio se nio
compreendes? Na verdade, se compreendes nio ¢ Deus. 3 Porque acerca do sumo
Deus, sabe-se mais e melhor ignorando®.

5 Jujien RIES, «New Age e rencarnazione», in Religioni e sette nel mando 5, Bologna (GRIS), 1996, n. 5, p. 54.

3 Serme 117, 5¢ «De deo loquimur, quid mirum si non comprehendis? Si enim comprehendis, non est
deus.r (cf. Sermo 52, 6, 18).

# De Oredine 11, 44: «de summo illo Deo, qui scitur melius nesciendon.
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