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Resumo

Esta dissertacao procura conceptualizar teoricamente a hipotese de uma quinta
figura de Ernst Jiinger que represente, em tragos gerais, o cenario socio-politico de
inicios do século XXI. Tomando como ponto de partida as figuras jiingerianas — o
Soldado Desconhecido, o Trabalhador, o Desterrado e o Anarca — a estas adimos o
Prisioneiro como representacao arquetipica do nosso tempo. Neste sentido,
debrucamo-nos, em primeiro lugar, sobre a génese e o devir daquelas, tendo em conta o
cenario historico e socio-politico onde cada uma se enquadra e o que cada uma ilustra
enquanto soma total das partes que a compdem. A sua compreensdo corresponde
primeiramente um brevidrio interpretativo e exploratorio da estética originaria de
Jiinger e, por conseguinte, a analise por ordem cronolégica de cada figura jiingeriana,
de modo a, assim, podermos construir o edificio teérico do Prisioneiro através de
problematicas e conceitos de relevo que expoem e traduzem o cenario socio-politico do
nosso século e ramificam o Prisioneiro em quatro tipos essenciais — panoptico,
mediatico, laboral e ideologico. Esta tipologia, embora quadripartida, nao obedece a
uma ordem ou arbitrariedade especificas, mas sim a uma interligacdo e interaccao

profundas que comprovam a realidade prisional dos nossos dias.
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Abstract

This dissertation seeks to conceptualize theoretically the hypothesis of a fifth
Jiingerian figure that represents, in broad strokes, the socio-political scenario of the
early twenty-first century. Taking the Jiingerian figures — the Unknown Soldier, the
Worker, the Outcast and the Anarch — as our starting point, we add the Prisoner as an
archetypal representation of our time. In this sense, we focus, first of all, on the genesis
and evolution of the Jiingerian figures, taking into account the historical and socio-
political scenario in which each one os them is framed and what each one illustrates as
the total sum of its parts. To its understanding corresponds, firstly, an interpretative
and exploratory overview of Jiinger's original aesthetics and, consequently, the analysis
in chronological order of each Jiingerian figure, so that we may thus build the
theoretical edifice of the Prisoner through relevant problematics and concepts that
expose and translate the socio-political scenario of our century and branch out the
Prisoner into four essential types - panoptic, media, labour and ideology. This typology,
although quadripartite, does not obey to a specific order or arbitrariness, but to a deep

interconnection and interaction that prove the prison reality of our days.
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Capitulo 1

Introducao

Esta dissertacao procura conceptualizar teoricamente a hipdtese de uma quinta
figura de Ernst Jiinger que represente, em tracos gerais, o cenario sécio-politico de inicios
do século XXI. Para isso, tomamos como ponto de partida as figuras jiingerianas — o
Soldado Desconhecido, o Trabalhador, o Desterrado e o Anarca — e a estas adimos o
Prisioneiro como representacao arquetipica do nosso tempo. A escolha deste tema recai na
vontade de perpetuar a abordagem tedrica e meta-politica que Jiinger, através das suas
figuras, usou para ilustrar o devir histérico, técnico, social e politico do século XX. Sem
pretendermos ombrear em qualidade o estudo jiingeriano, tentaremos, quando muito,
analisar a abrangéncia das figuras jiingerianas e os conceitos que, de uma forma ou
doutra, lhes concernem.

Neste sentido, debrucar-nos-emos, em primeiro lugar, sobre a obra e o universo
jingerianos, nele destacando a génese e a evolucao das suas figuras, tendo em conta o
cenario de cada uma e o que cada uma ilustra enquanto soma total das partes que a
compdem. A compreensio inicial destas correspondem o § 3, nomeadamente a seccio
3.1, breviario interpretativo e exploratério dos aspectos que determinam a estética
originaria de Jiinger, a saber: a figura, o nome e o tipo.

Em seguida, em 3.2.1, 3.2.2, 3.2.3 e 3.2.4, analisaremos cronologicamente e em
pormenor cada figura de modo a empregarmos posteriormente o Prisioneiro como figura
representativa da realidade s6cio-politica deste século.

Assim, o Soldado Desconhecido remete-nos para a paisagem bélica e técnica da
guerra, enquanto o Trabalhador se enquadra no contraste entre a mobilizacao do colectivo
e o papel do individuo nesse cenario, seguido, por sua vez, da reaccao do Desterrado a
dissolucao do individuo no seio pluralista e uniformizado de meados do século XX, apoés a
Segunda Grande Guerra, terminando esta senda arquetipica na figura do Anarca,
protagonista central da ficcao meta-politica de Eumeswil.

Com base no estudo destas quatro figuras, passaremos a construcao do edificio
teorico do Prisioneiro através de probleméticas e conceitos de relevo que, a nosso ver,
expoem e traduzem, grosso modo, o cenario sécio-politico do século XXI e ramificam o
Prisioneiro em quatro tipos essenciais — panoéptico, mediatico, laboral e ideolégico. Esta
tipologia, embora quadripartida, ndo obedece a uma ordem ou arbitrariedade especificas,
mas demonstra, sim, uma interligacao e interaccao profundas, que, em muitos e variados

aspectos, comprovam a realidade prisional dos nossos dias.



Apos breve introducao ao Prisioneiro, no § 4, o primeiro tipo desta figura inscreve-
se no Panoptico, cujo fendmeno importa analisar. Sendo assim, apresentaremos, em 4.1.1,
uma concepcao valida do Pandptico — a de Foucault, a mais célebre — em face de um seu
possivel contraste no conceito de Esfera Publica, de Jiirgen Habermas, sem esquecer a sua
faceta tecnologica, quica a mais actualizada desse modelo/sistema disciplinar.

Desta variavel passaremos ao prisioneiro mediatico, em 4.1.2, que, como o seu
antecessor, se submete a poder de igual dominio e ubiquidade. Dos muitos aspectos que
lhe cabem, abordaremos o predominio do digital, da Internet, das redes sociais e dos
media nas esferas publica e privada da sociedade. Em foco estardo a comunicacao de
massas, a sociedade de informacao, a linguagem, a propaganda, as imagens técnicas e, em
contraste, o papel do individuo atomizado, privado e manipulado por estes meios.

Em 4.1.3, o prisioneiro laboral cavalga os preceitos dos tipos anteriores e reforca
as caracteristicas prisionais dos novos trabalhadores, nomeadamente sob o regime em
voga do teletrabalho ou trabalho digital. Aqui abordaremos as nocoes de propriedade e de
natureza social, politica e econémica do trabalho na era digital, complementando, de certo
modo, a visdo do progresso técnico iniciada por Jiinger.

Por fim, o prisioneiro ideolégico, em 4.1.4, traduzira a problematica da
uniformizacao ideoldgica e comportamental da sociedade em fun¢do dos meios tratados
previamente.

A fechar, no § 5, algumas reflexées nao sé alusivas ao tema proposto mas também
algumas possibilidades de resolucao aos problemas apresentados, e, depois disso, como
referéncia auxiliar, um apéndice cronologico da vida e obra de Ernst Jiinger.

De referir, por ultimo, que os conceitos atemporais dos varios autores aqui citados
consolidam a sua notavel presciéncia e, acima de tudo, renovam a sua apreciacao a luz do

presente.



Capitulo 2

Estado da arte ou Revisao da literatura

Dada a singularidade desta investigacao, o critério da nossa seleccao bibliografica
obedece sobretudo a fontes primarias que se relacionem com o caracter prisional da figura
proposta, dai a possibilidade de, desde logo, limitarmos a literatura desta dissertagao. Esta
escolha é ainda mais selecta no capitulo 3 e suas seccoes, porquanto alusivos a estética
originaria de Jiinger e as suas figuras, a que correspondem algumas obras especificas
deste autor e fontes secundarias de apreciavel interesse.

Nesta primeira fase, a seccao 3.1, referente a estética originaria de Jiinger, alicerca-
se na obra Typus. Name. Gestalt, de 1963, aqui na traducao inédita e nao-publicada em
portugués de Maria Filomena Molder. A obra, por si s, é uma meta-referéncia a Gestalt a
que a mesma alude, uma vez que pode ser considerada a “forma originaria” donde partem
e se baseiam numerosos estudos sobre a estética jliingeriana. Typus. Name. Gestalt é, pois,
uma obra técnica e fértil em definicGes, por vezes dificil e quase hermética, onde Jiinger
discorre sobre a génese dos nomes, tipos e figuras, o que sdo e o que significam, suas
formas e seus fundamentos, a relacao entre os mesmos e a totalidade originaria do sem-
nome e daquilo a que Jiinger apelida de Inseparado. A Gestalt, cara aos estudos botanicos
de Goethe e inspiracao desta obra, é também visada nalguns ensaios de Walter Benjamim,
autor que discorreu sobre Jiinger, Goethe e Kafka, p. ex., e o qual utilizamos como
contraponto a tematica de 3.1. De igual modo, conceitos essenciais de Goethe, como
Typus e Urpflanze (planta originaria), podem encontrar-se no estudo de Maria Filomena
Molder, O Pensamento Morfolégico de Goethe (1995), nomeadamente no segundo
capitulo da segunda parte desta obra. A estética originaria de Jiinger é ainda abordada por
José Luis Molinuevo, em La Estética de lo Originario en Jiinger (1994), e José Javier
Esparza, em Ersnt Jiinger y sus Prondsticos del Tercer Milénio (2006), que aqui
traduzimos para portugués e que tém uma colecgao de estudos apreciaveis sobre as figuras
jiingerianas.

Em todo o caso, de notar a falta de estudos em portugués sobre Jiinger e as poucas
traducoes em Portugal das suas obras principais, quando mais tendo em conta o rol de
obras escritas pelo autor.! Nao obstante esta lacuna, figuras, nomes e tipos sao abordados
por outros autores como Giorgio Agamben, Elias Canetti e Martin Heidegger. Os dois
primeiros apresentam uma perspectiva historica, metafisica e mitica desses conceitos.

Agamben, em Infancia e Historia (2008) e O que é o Contempordaneo? (2009), alude ao

1 Cf. Apéndice.



dizivel e indizivel da nomeacao, enquanto Canetti apresenta clara e sucintamente a sua
definicao de figura. Heidegger, por outro lado, aprofunda e, de certo modo, complementa
os conceitos supracitados, na obra Acerca de Ernst Jiinger (2013), onde o fil6sofo alemao
analisa e delibera sobre a figura e o tipo jiingerianos.

Em 3.2, o horizonte da literatura amplia-se. Ao Soldado Desconhecido (3.2.1),
primeira das figuras arquetipicas de Jiinger, corresponderia um largo elenco de obras
sobre a Primeira Guerra Mundial e a realidade que a permeiam, pois nesta se introduz e
enforma aquela figura. Em vez disso, focAmo-nos particularmente em O Trabalhador:
Dominio e Figura (2000), de Jiinger, um dos ensaios maiores deste autor, que nao s6
contempla o sentido e a contextualizacao da figura que da titulo a obra como também
aprofunda a génese e o significado do Soldado Desconhecido, figura que antecede o
Trabalhador e mencionada em ensaios e diarios de guerra de Jiinger, como In
Stahlgewittern (1920), Der Kampf als inneres Erlebnis (1922), Sturm (1923), Feuer und
Blut (1924), Das Wildchen 125 (1925), Das abenteuerliche Herz. Aufzeichnungen bei Tag
und Nacht (1929) e Feuer und Bewegung (1930).2

Para além de O Trabalhador, com traducao portuguesa de Alexandre Franco de Sa
— do qual destacamos o artigo, A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger
e a Confrontacgao sobre a era do Niilismo (2008)— parte da nossa investigacao sobre o
Soldado Desconhecido recai na traducao inglesa de The Storm of Steel: From the Diary of
a German Storm-Troop Officer on the Western Front, de 1996, e Sobre el Dolor, seguido
de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento (1995), antologia de trés ensaios
jingerianos, bem como no ja citado La Estética de lo Originario en Jiinger, de Molinuevo.
De referir, ainda, o livro Mas Alla del Nihilismo: Meditaciones sobre Ernst Jiinger (1993),
de Enrique Ocana, e Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst (1998), de Nuno
Rogeiro, rara publicacdo portuguesa que alia o percurso biografico e historico de Jiinger
ao contexto das suas figuras.

No seguimento desta investigacido, de referenciar A Paz Perpétua, de Kant,
enquanto obra percursora do conceito de Estado mundial aludido por Jiinger, tal como a
opinido de Friedrich Georg Jiinger, irmao de Ernst Jiinger, sobre a paisagem bélica da
guerra, referenciada em Die Perfektion der Technik, de Vittorio Klosterman, e o artigo
sobre técnica, mobilizacao e figura jlingerianas a cargo de Edmundo Cordeiro, disponivel
nos n° 25 e 26 da Revista de Comunicacdo e Linguagens, de 1999, no qual Cordeiro
sintetiza exemplarmente os trés conceitos por si apontados. De acrescentar, por fim, a
traducao portuguesa de O Homem Revoltado (2019), de Albert Camus, ensaio de filosofia

politica subordinado aos temas do absurdo e da revolucao, onde Camus opina sobre o

2 Nas Tempestades de A¢o (1920), A Luta como Experiéncia Interior (1922), Sturm (inacabado, 1923), O
Arvoredo 125 (1924), Ferro e Sangue (1925), O Coragdo Aventureiro. Registos de Dia e de Noite (1929) e
Fogo e Movimento (1930), respectivamente.



papel literario e politico de Jiinger e enquadra o soldado desconhecido no contexto
historico e técnico da época, bem como um pequeno livro de entrevistas a Jiinger na fase
crepuscular da sua vida, Los Titanes Venideros (1998), ideario ultimo recolhido por
Antonio Gnoli y Franco Volpi, onde Jiinger, na primeira pessoa, dialoga sobre a sua obra e
outros assuntos de mérito.

Ao estudo seguinte, sobre a figura do trabalhador, para além de algumas obras
citadas em 3.1 e 3.2.1, complementam-no, em 3.2.2, quer por analogia, quer por contraste,
obras de autores de referéncia, entre as quais: A Rebelido das Massas (s. d.), de Ortega y
Gasset, alusiva a evolucao do “homem-massa” criado no século XIX e desenvolvido no
século seguinte; A Condicdo Humana (2001), de Hannah Arendt, dedicada a vida activa
do individuo enquanto membro da sociedade pluralista do trabalho; e certos ensaios de O
Esplendor do Caos (2007), de Eduardo Lourenco. Como fontes secundéarias, a publicacao
francesa Entretiens avec Ernst Jiinger (1986), de Julien Hervier, revela-se uma mais-valia
na interpretacdo do Trabalhador como figura representativa, singular e subtraida dentro
do processo conjunto do mundo do trabalho, onde o Trabalhador emerge e transparece
como algo mais que um mero heroi ou lutador ideologico, enformando-se, em vez disso,
na e através da mudanca técnica, cuja forca, além de ultrapassar em muito o poder
individual, se guia pela ldgica e se manifesta através de uma mobilizagado total no mundo.

Ao subtrairem-se neste processo os valores da arte e do conhecimento para, em seu
lugar, estes recairem na totalidade mobilizadora, Jiinger encontra na linguagem simbdlica
do Desterrado uma outra existéncia pura ou originaria, cujo percurso inicial da sua
ideacdo comeca a tracar-se no ensaio Der Friede (1943) [A Paz], no qual € vista por Jiinger
como ambivalente e nfo fim em si mesmo. O niilismo de Uber die Linie (1951) [Sobre a
Linha], derivado do cenéario bélico da Segunda Guerra Mundial e da queda do Terceiro
Reich, traca um perfil doloroso da condi¢do humana, verificado igualmente em Sobre a
Dor, ambas obras de Jiinger. Com a técnica a suplantar o humano na esfera do singular e
nas articulacoes unitarias e totalitarias das massas negligentes e sem barreiras em que a
dor se concilia, a técnica passa a ser, para Jiinger, a farda do homem. A fase final do
niilismo abordado nessas obras faz de Jiinger uma testemunha do tempo apds a
catastrofe. Ao seu anterior realismo herbico, o autor adiciona uma nova topografia
espacio-temporal e intemporal a partir de uma visao estereoscopica, que, sob o signo da
quietude, penetra nas coisas e estabelece uma ligacao identitaria entre o real e o
encantado.

Assim, enquanto os protagonistas de Auf den Marmorklippen [Nos Penhascos de
Marmore] (1939) e Heliopolis. Riickblick auf eine Stadte [Heliopolis. Visao Retrospectiva
de uma Cidade] (1949) fogem de um espaco privado de redencao, resisténcia e ética

individual, a figura do desterrado enceta uma nova fase do pensamento jlingeriano,



representada incialmente em Nos Penhascos de Marmore e varios ensaios, apontamentos
e diarios de Jiinger, para, depois de Heliopolis e Sobre a Linha, se cristalizar, enfim, em
Der Waldgang [O Passo da Floresta] (1951), reeditado em Portugal pela BCF, em 2021.
Jiinger procura aqui um outro caminho transitavel para o homem que, sitiado pelo
aparelho politico e as aglomeracoes espontaneas dos poderes da época, tende a falhar em
imaginacdo e a deixar que as suas decisdes sejam negociadas por novas soberanias. O
Desterrado [Der Waldgdnger] é, pois, aquele que, isolado pelo processo histérico e
convertido em apatrida, se vé entregue ao exterminio, mas, determinado a resistir e a
travar com ele um combate desesperado, possui uma relacao originaria com a liberdade,
que se exterioriza na resisténcia ao automatismo e ao fatalismo. O Passo da Floresta é,
portanto, a obra central sobre o Desterrado e, juntamente com as obras supraditas de
Jiinger e os estudos citados acima, completa a seccao que lhe é dedicada.

Na seccao seguinte, 3.2.4, a figura do anarca surge cristalizada em Eumeswil, de
1977, romance delirante e meta-politico de Jiinger, que introduz Venator, historiador
céptico e solitario, como personificacao literaria do Anarca. Para além dos atributos que a
obra lhe enumera, de notar que o Anarca se distancia da competéncia técnica e do
dominio da forca prometeica do Trabalhador, para, em sua vez, ao resistir e se refugiar no
seu proprio Eu, seguir o passo iniciado pelo Desterrado.

A fim de nao centrarmos a literatura apenas no dominio jlingeriano, recorremos,
nesta seccao, a outras visoes anarcas, ou, quando muito, libertarias ou independentistas,
que complementam a nossa investigacao. Falamos de: Discurso da Servidao Voluntaria
(1563), de Etienne de La Boétie, O Unico e a sua Propriedade (1844), de Max Stirner, A
Desobediéncia Civil (1849), de Henry David Thoreau, O Banqueiro Anarquista (1922), de
Fernando Pessoa, e 1984 (1949), de George Orwell; todas elas paradigmas literarios a
contracorrente dos conflitos e totalitarismos politicos da sua época, e, a nosso ver, estudos
relacionados com a figura em causa.

Concluida a analise sobre as figuras jlingerianas, segue-se a construcao do edificio
teorico do Prisioneiro. Ao contrario das seccOes anteriores, a literatura eleita para esta
segunda parte afasta-se do universo jlingeriano e expande-se para abarcar os cenarios que
perfazem e enformam os tipos de prisioneiro propostos; a saber: panoptico, mediatico,
laboral e ideologico.

Sendo assim, a literatura do capitulo 4 concerta a figura do prisioneiro e, para isso,
veja-se Oswald Spengler, contemporaneo de Jiinger, e o seu A Decadéncia do Ocidente:
Esbogo de um Morfologia da Histéria Universal, obra fundamental do autor e da época,
aqui em versdo brasileira, de 1973; a seminal Etica (edicio brasileira de 2009), de
Espinoza; Vigiar e Punir: Nascimento da Prisado (edicao brasileira de 1999), de Michel

Foucault, obra-base do estudo relativo ao prisioneiro panoptico; e Regresso ao Admiravel



Mundo Novo (edicao portuguesa de 2014), de Aldous Huxley, livro de comentarios ao
famoso romance deste autor, Admiravel Mundo Novo, e o qual usamos ao longo desta
segunda parte, mercé das suas observacoes pertinentes e prescientes em relacio a
condicdo da sociedade humana de hoje.

O prisioneiro pan6ptico, em 4.1.1, tem como referéncias literarias o ja citado Vigiar
e Punir, de Foucault, e, para além das obras de Jiirgen Habermas— Between Facts and
Norms: Contributions to a Discourse Theory of Law and Democracy (1996); Direito e
Democracia: Entre Facticidade e Validade (1997); Mudanca Estrutural da Esfera
Publica: Investigagoes Sobre uma Categoria da Sociedade Burguesa (s. d.) e O Discurso
Filoséfico da Modernidade: Doze Li¢oes (2000) — um excelente estudo de Filipe Carreira
da Silva, Espaco Publico em Habermas (2002), sobre, precisamente, o conceito
habermasiano de Esfera Publica. O confronto entre ambos os conceitos — Panoptico vs.
Esfera Publica — resulta da procura de dois cenarios antagénicos, um restritivo e outro
assertorio, de forma a contextualizar o prisioneiro panoéptico. A este laboratoério de
investigacdo adimos as visoes classicas de dois filésofos de referéncia, Thomas Hobbes e
John Locke, nomeadamente através dos seus Leviata e Segundo Tratado do Governo,
publicacées portuguesas Imprensa Nacional-Casa da Moeda, de 2002, e Fundacao
Calouste Gulbenkian, de 2007, respectivamente. Com essa antinomia, o Panoptico,
enquanto modelo sistémico e mutante do cenério politico e social actuais, revela-se o
habitat do Prisioneiro distanciado da esfera publica habermasiana e das visdes datadas de
um Estado constitucional e associado a vertigem do novo paradigma global. A esta
antinomia condiz o papel preponderante da técnica, patente nas reflexdes antropolégicas
de Arnold Ghelen, em A Alma na Era da Técnica: Problemas de Psicologia Social na
Sociedade Industrializada (s. d.), e de Spengler, em O Homem e a Técnica (1993), o qual
atribui ao progresso técnico um caracter faustico, poderoso e tragico.

De igual modo, a técnica enquadra-se no tipo de prisioneiro seguinte, na medida
em que define aspectos essenciais da comunicacao en masse e da manipulacdo mediatica
das massas. Ao enfoque do prisioneiro mediatico, em 4.1.2, recorremos, entdao, a The
Crowd: a Study of the Popular Mind (2002), de Gustave Le Bon, onde se entende a massa
como um corpo de partes unidas na irracionalidade, disposto e avezado a linguagem
imagética e a propaganda mediatica enquanto meios de entretimento e controlo. O estudo
prossegue em Propaganda (1936), de Edward Bernays, obra prenhe de factores e
paradigmas que definem o fendmeno propagandistico. Além de Huxley, A Expulsdo do
Outro: Sociedade, Percepcdo e Comunicacdo Hoje (2018), de Byung-Chul Han, retine
varias observagoes sobre a relacio entre o individuo e os meios tecnologicos e mediaticos a
disposi¢do e ao seu servico. Diz Han que o numérico do digital perpetua o idéntico e

vulgariza a experiéncia do acontecimento, tornando tudo numeravel e comparavel numa



descorporalizacdo crescente do mundo e da comunicacdo, sendo o individuo uma
alienacao de si mesmo. Para isso contribuem a ubiquidade influente das imagens técnicas
e do espectaculo como formas da linguagem das massas. Neste ambito, ha que ter em
conta O Universo das Imagens Técnicas (2012), de Vilém Flusse; Simulacro e Simulacgoes
(1991), de Jean Braudillard; o elucidativo A Sociedade do Espectaculo (2012), de Guy
Debord; Manufacturing Consent: The Political Economy of the Mass Media (s. d.), de
Edward S. Herman e Noam Chomsky; e o reputado The Medium is the Massage: an
Inventory of Effects (2001), de Marshall McLuhan e Quentin Fiore. Nestas obras, os
meios de comunicacdo agem sobre nos por completo e as suas consequéncias
omnipresentes nao deixam nenhum de nos intocado e inalterado, logo, o sistema
mediatico apodera-se dos individuos isolados e integra-os em conjuntos organizados para
fins de uma pseudo-colectividade.

E pois este isolamento que nos leva ao prisioneiro laboral, em 4.1.3, vitima da
atomizacao gradual da sociedade em funcao do predominio digital do trabalho, o que
evoca, a partida, uma massa composta de cidadaos individualizados mas nao individuais,
na medida em que o digital — ou, neste caso, o teletrabalho — promove a autonomia
aparente ou ilusoéria do trabalhador.

A literatura recolhida para este tipo de prisioneiro passa, em primeiro lugar, pelo
primeiro livro ensaistico do romancista Michel Houllebecq, de seu nome Intervencoes,
edicdo portuguesa de 2021. As suas observagdes consideram os lugares polivalentes,
neutros e modulares do teletrabalho como adaptacées as mensagens infinitas as quais
devem servir de suporte. Desapossados do seu caracter privado e estavel, os
trabalhadores digitais abrigam o pulsar indefinido do transitério e sofrem um processo
de despersonalizacao indeterminado, mutavel e desprovido de rigidez intelectual ou
emocional, possivel de se lhes atribuir, univoca e precisamente, um valor de troca. Este
trabalhador vive como um prisioneiro isolado, sem contacto fisico, afeito ao contacto com
a imagem do e no seu computador. A questdao da propriedade intelectual e individual esta
aqui em causa e define de certo modo um tal cenario. Orwell a ela alude nos seus Ensaios,
recolhidos na integra pela Reldgio d’Agua, em 2021. Orwell atribui ao futuro o
desmantelamento do capitalismo laissez-faire e da cultura liberal-crista, do mesmo modo
que desmente a crenca de o socialismo preservar, e até ampliar, a atmosfera liberal. Esta
falsa crenca sugere avancos para uma era de ditaduras totalitarias, em que a liberdade de
pensamento se pode converter num pecado e numa abstracgdo sem sentido e em que o
individuo auténomo pode ser destruido.

Nesta fase, inferimos, através de outra obra de Byung-Chul Han, No Enxame:
Reflexoes sobre o Digital (2016), que o prisioneiro laboral tem um papel apatico no que

respeita aos acontecimentos fisicos da vida social, e qualquer tentativa de influenciar



eventos futuros € infrutifera, mercé da crescente restricao radical dos espacos de accao
comum. Como tal, a solidariedade desvanece-se e a privatizacao sobrepoe-se a tudo.

Uma visao mais radical deste tema surge em A Honra Perdida do Trabalho: o
Socialismo dos Produtores como Impossibilidade Légica (2018), de Richard Kruz, e pelo
colectivo intelectual a que este pertence, o Grupo Krisis, em Manifesto Contra o Trabalho
(2003), ambas edic6es Antigona que abordam o “trabalho abstracto” como forma de valor
ou mercadoria, sendo o gasto de forca de trabalho humana um fim-em-si e segundo as
condi¢Ooes materiais estabelecidas pela concorréncia de mercado. O trabalho abstracto,
recai, entdo, no dispéndio de trabalho como processo tautolégico fechado sobre si mesmo,
cuja producao é novamente trabalho, ou seja, um fetichismo do trabalho como fim-em-si
tautologico, que relembra, a bem dizer, a reiteracdo absurda, repetitiva e mecanica do
prisioneiro num determinado sistema prisional. Esta visao é partilhada por Nietzsche, em
A Gaia Ciéncia, edicao portuguesa da Guimaraes Editores, de 2000, prevendo ja entao o
frenesim laboral do homem moderno. Em termos econémicos, a obra A Subsisténcia do
Homem e Ensaios Correlatos (2012), de Karl Polanyi, comprova o facto de a valorizacao
do capital através da simulacdo e da desarticulacdo especulativa entre um sistema de
crédito e os mercados bolsistas da economia real igualar erradamente a economia humana
em geral com a sua forma de mercado, visto que a sociedade s6 pode existir se possuir um
tipo de economia substantiva. Destarte, a eliminacdo progressiva do numero de
trabalhadores orienta os interesses dos agentes produtivos e econémicos para profissoes
mais liberais e produz-se, com isso, a especializacdo preeminente das carreiras
profissionais, a limitacado de escolha profissional e o condicionamento dos principios
morais, valores e ideologias do trabalhador.

Antevendo o tipo de prisioneiro seguinte, em 4.1.4, a conquista ideologica e
partidaria do aparelho de Estado como continuacdo da sociedade do trabalho e da
sociedade em geral determina a uniformizacao ideol6gica do pensamento e da opinidao
publica, cuja gravidade em massa, segundo Bertrand Russell, em Elogio ao Ocio (2002),
supera a uniformizacdo do “aparato fisico da vida”. Aspectos relevantes desta
uniformizacao sao representados pelo prisioneiro ideoldgico e tratados por Wilhelm
Reich, em Psicologia de Massa do Fascismo (1974); em Historia e Verdade (1968), de
Paul Ricoeur, e, actualmente, em Estado de Excepcado (2004), de Giorgio Agamben.

Max Horkheimer, na sua coleccao de notas e ensaios curtos, Dawn & Decline:
Notes 1926-1931 and 1950-1969 (1978), e Arthur Versluis, em The New Inquisitions:
Heretic-Hunting and the Intellectual Origins of Modern Totalitarianism (2006),
analisam a questao da ideocracia: regra baseada na aplicacdo da ideologia através de um
aparelho de terror de estado centralizado, avezada tanto a politicas comunistas como

fascistas e que confere uma certeza quase religiosa aos seus partidarios. Versluis alude aos



que se identificam com a ideocracia, que, por detras de qualquer corporativismo,
inflaciona os egos e provoca fanatismos, denuncias e assassinios — formas estas que, ao
longo de séculos, tém sido refinadas, industrializadas e brutalizadas através de meios e
mecanismos abordados pela literatura mencionada.

Deste ponto em diante, Gabriel Tarde, nas obras A Opinido e as Massas (2005) e
The Laws of Imitation (1903), afirma que apds se conhecer e praticar por muito tempo o
poder sugestivo de uma voz dogmatica e autoritaria, tanto o sonambulo como o homem
social sao possuidos pela ilusao de que as ideias sugeridas sao de facto suas e espontaneas.
Diz Tarde que nas sociedades democraticas, a unilateralidade e a irreversibilidade
ideologicas existem na base da imitacao social. Do mesmo modo, o poder da crenca e do
desejo € centralizado num tnico ponto e dele resultam a obediéncia e a imitacdo em
massa. Quanto mais civilizada for uma civilizacao, mais imitativa e menos consciéncia tem
da sua imitacao, do seu discernimento e do seu auto-controlo. Contrariando este horizonte
opressivo, a literatura de Aristoteles, em A Politica (2006), encontra solucao na dialéctica
ou através do logos, como, de resto, Habermas o faz em 4.1.1.

Jacques Ranciére, por seu turno, em O Desentendimento: Politica e Filosofia
(1996), alerta para a perda do "diadlogo" politico como um encerramento em falsas
alternativas que exigem a escolha entre a racionalidade comunicativa e a violéncia
originaria ou a diferenca irredutivel. A racionalidade politica s6 é claramente pensavel se
isolada da alternativa em que um dado racionalismo extremista pretende enclausura-la, e
s6 assim, diz Ranciere, o pragmatismo da linguagem em geral providenciara o telos da
troca racional e justa de ideias. O mesmo autor aborda o fen6meno da meta-politica como
verdade do falso ou o indicio da verdade em si mesma enquanto falsidade, a prova da
falsidade e da “verdade como parasitagem universal”, conceito que anula a politica e a
define como nada sendo senao um “modo parasitario” da verdade.

A Ranciere sucedem-se perspectivas mais radicais, nomeadamente as de Zygmunt
Bauman e de Franck Furedi em A Sociedade Individualizada: Vidas Contadas e Historias
Vividas (2008), no primeiro caso, e Culture of Fear Revisited: Risk-taking and the
Morality of Low Expectation (2007), no segundo. De salientar aqui o conceito de
"hegemonia ideolégica”, que ndo sendo nem podendo ser um credo articulado ou um
conjunto de verbalismos que devam ser aprendidos, aceitos e creditados, esta incorporado
na forma e no estilo de vida sociais. A imersao do sujeito na vida social e diaria, em si
modelada e prescrita mediante regras preestabelecidas, é suficiente para manter o aparato
social da vida. Assim se entende que a ideologia é inseparavel de uma ideia de poder e
dominacao, na medida em que a ideologia é do interesse das classes governantes, cuja

dominacao se assegura através da hegemonia ideologica.
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Repescando A Sociedade do Espectaculo, de Debord, entendemos que a historia
das ideologias chegou ao fim, visto que, além de a ideologia ser o espectaculo por
exceléncia, é, para Debord, realizada no “espectaculo imobilizado da nao-histéria” e
diluida no conjunto da sociedade. Numa sociedade em que ninguém pode ja ser
reconhecido pelos outros, cada individuo torna-se incapaz de reconhecer a sua propria
realidade, prisioneiro da ideologia como uma separacao que constr6i o mundo. Porém,
George Simmel, em On Individuality and Social Forms (1971), destaca a importancia da
cooperacdo, da tolerancia e da consciéncia sociais, pois a medida que o individuo se
singulariza como aquilo que é realmente, tanto mais deve ser entendido como unidade
pertencente a um todo, permutavel sem o Outro, pressupondo todos e a sua interaccao
com os outros para a sua propria vida.

A fechar 4.1.4, William Whyte, em The Organization Man (2002), apresenta o
retrato do homem organizado, individuo de classe média, precursor das grandes
instituicdes auto-perpetuadoras e defensor de um tipo de individualismo colectivamente
corporativista a que Whyte apelida de “A Organizacao”. Esta ideologia profundamente
técnica e cientifica aplica-se hoje ao proprio homem e a toda a estrutura social,
reproduzida como um processo de formacao prisional do homem moderno.

Em tultima analise, a literatura consultada faz-nos concluir que numa época de
pressoes politicas, econ6micas, mediaticas e sociais altamente organizadas, exige-se do
individuo uma adaptacao rigorosa e um esforco constante, sendo o proprio individuo a
agravar o seu impacto, ou, melhor, a eleger e a dispor o seu proprio carcere, o qual nao
imputa a outros mas articula-o como uma espécie de filosofia de vida orientada por e para
uma ética, pela e para a conformidade. A situacdo do réu kafkiano, de O Processo (edi¢ao
portuguesa, Assirio & Alvim, 2006), sintetiza as matérias desta investigacdo e relembra
em parte a frase de Goethe relativa ao maior escravo — ou prisioneiro — como aquele que

se julga livre sem o ser.
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Capitulo 3
Breviario das figuras jiingerianas

3.1. Da figura, do nome e do tipo jiingerianos

A figura e o tipo jlingerianos atribuem, no primeiro caso, poder metafisico e, no
segundo, poder espiritual, na medida em que a indole intemporal e atemporal de ambos
concretiza um saber que, embora assente numa intuicao mais simples, nao deixa de ser, ao
mesmo tempo, elevado.

A dificuldade deste tema reside na sua simplicidade, porquanto a descricao das
coisas simples acarreta, para Jiinger, uma maior dificuldade e aproxima-se mais do sem-
nome [Namelosen]. Quer isto dizer que o que esta fixado na forma [Form] é mais facil de
descrever do que a forma em si.3 A recolha da figura e do tipo da-se nos fendémenos, uma
vez que a primeira nao surge no Universo e o segundo nao se d4 na natureza4. Tal recolha
indica um movimento de uma “harmonia visivel para uma invisivel”, pois “alcancar”
[Begreifen] qualifica “tanto um tactear real como um espiritual”, sendo a forma “tanto o
objecto formado como a matéria no qual é moldado”.5 Por tal raziao, vemos o cunho mas
nao o molde de cunhagem, ou seja, o tema formal nao aduz apenas a questbes mas
transforma os homens que lhe respondem e implica um valor-base como a moeda a cujo
valor objectivo se atribui e adiciona o valor institucional do Estado enquanto proprietario
da sua cunhagem, estando, atras daquele, algo mais que permite a circulagao da moeda.
Assim, em contexto de inflacdo economica, p. ex., a “alteracio da figura [Gestaltwandel]
afecta a experiéncia quotidiana, mesmo que aquela nao seja percebida como tal”. Por
conseguinte, “o valor das moedas diminui a medida que se multiplicam”®, ocorrendo aqui
uma extenuaciao, “uma decadéncia das poténcias”, que pode estender-se a muitos
dominios assim que seja captada. A preocupaciao com o verdadeiro e multiplo valor das
coisas sucede, apenas, quando as “aprofundamos”, ou, antes, quando “vamos ao fundo das
coisas” [“den Dingen auf den Grund gehen”].” Em sequéncia disso, nao € preciso acentuar
a vez a compreensao da moeda quer como peca de dinheiro, quer como peca de cunhagem,

pois, para tomar as matizes da carga a aplicar na sua definicdo, “movemo-nos num

3 Jlinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traducdo inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 1.
4 Ibidem, p. 1.
5 Ibidem, p. 1.
6 Ibidem, p. 2.
7 Ibidem, p. 3.
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sistema de representacoes cuja extensao nao precisa de ser conhecida em cada passo e em
cada degrau”.®

Ao reconhecermos afinidade a contetidos tomados, delimitamo-la através de um
nome, reduzindo contetdos mais extensos e alcangando com isso um ponto de vista mais
elevado, bem como o dominio de um circulo maior? e de uma zona de alcance mais que
visivel ao sem-nome. “O poder formativo de tipos apresenta-se anonimamente em cada
ser e pode ser desenvolvido através da simples nomeacao. [...] Nomear significa permitir a
revelacao a partir do sem-nome, significa escolher”, o que é “valido numa medida mais
elevada para as manifestacoes que consideramos como modelo [Vorbild] e tipo”.* Por sua
vez, da determinacao de tipos em virtude de regras diferentes resulta um processo “cujos
juizos sao fixados na linguagem”, com cada um deles a proceder da escolha de modelos.
Contudo, nem todos admitem as mesmas impressoes nem um desenvolvimento comum.
Quer a escolha, quer a manutencao e o desenvolvimento dos modelos dependem das
multiplas inclinac6es humanas, cuja origem nao recai na escolha arbitraria de imagens e
sinais, mas no reconhecimento e na premonicdo de uma afinidade mais profunda ou no
sentido identitario de se ser isso mesmo. Neste caso, “joga-se um inesgotavel movimento
pendular entre o que se mostra ao homem e o que ele capta”, ou, dito de outro modo,
“entre a plenitude sem limites, na qual o mundo ergue os seus enigmas, e 0 modo como o
homem lhes responde”™, pois “toda a comunicacdo de contetidos espirituais € [...]
linguagem, sendo a comunicacdo pela palavra apenas um caso particular: o da
comunicacdo humana e do que a fundamenta ou do que se funda sobre ela”.:?

Ao poder de formar tipos no Universo, Jiinger faz corresponder o poder
percepcionante e a vigilancia do homem. De igual modo, Oswald Spengler associa ao
simbolismo da imagem cosmica “signos sensiveis e impressoes ultimas, indivisiveis e [...]
involuntarias”, detentoras de uma importancia determinada, bem como “um traco da
realidade, o qual, para pessoas dotadas de sentidos vigilantes, designa com imediata e
intima certeza alguma coisa que nao pode ser comunicada pelo intelecto”.'3 Tal poder,
para Jiinger, provém “do Inseparado [Ungesonderten], e a palavra, do sem-nome. O
Inseparado e o sem-nome sd3o uma e a mesma coisa. Fundamento do mundo e
fundamento sao um no homem. O fundamento do olhar e o fundamento das imagens sao
da mesma matéria”.™4 O tipo, estando para o Inseparado ou indiviso como a massa para o

indivisivel, € uma manifestacao do Inseparado, do todo indiviso que é a figura. No todo ha

8 Ibidem, p. 3.

9 Ibidem, p. 3.

10 Jbidem, p. 4.

1 Jbidem, p. 6.

12 Benjamim, Walter. Escritos sobre Mito e Linguagem [1915-1921]. Traducdo de Susana Kampf Lages e
Ernani Chaves, Editora 34, Sdo Paulo, 2011, p. 50.

13 Spengler, Oswald. A Decadéncia do Ocidente. Traducao de Herbert Caro, Zahar, Rio de Janeiro, 1973, p. 110.
14 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traduc¢ao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 6.
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uma negacao da divisio. A mais elevada e auténtica significacio da imagem é
correspondida a partir de zonas profundas de percep¢do, em que a palavra se torna
senha’s. No fundo da lembranca, por seu lado, as experiéncias’® “dormem” enquanto
possibilidades indistinguiveis, sem qualidades, como imagens possiveis e impossiveis,
como estruturas simples e pré-formantes, escondidas sob camadas de nomes e nimeros.
Embora a imagem do mundo se altere e ndo o mundo, “o que se revela [na experiéncia
interior] é o insuficiente dos nomes e nao o inacessivel do que é o significado com eles”."”
A descoberta de novos mundos prova o paradoxo de a palavra “mundo” poder designar,
tanto num sentido desenvolvido como nao-desenvolvido, ora a experiéncia exterior, ora a
experiéncia interior, com as suas significacbes a separarem-se indistintamente. A
abundancia e a variedade tipologica é, assim, linguagem num sentido mais profundo, uma
vez que formas e palavras s3o transitorias, ainda que a “forma” corresponda “uma
disposi¢ao mais estavel”.® Nestes termos, as formas linguisticas e biologicas tém uma pré-
formacao e “partem do mesmo fundo”, ndo podendo haver na acepcdo humana o
reconhecimento de um idioma ou animal absolutamente estranhos. Da restricao da nossa
atencdo a um determinado ponto de vista resultara sempre uma tipologia correspondente,
visto que sob o mundo organico se oculta uma forca activa que escolhe e provoca
modelos9, que estabelece motivos aos mais variegados dominios, e cuja escolha nao recai
no acaso nem na finalidade. A grandeza de uma obra ou época humanas pertence sempre
um instinto, um saber cego e convincente que se dirige as coisas ultimas como uma forga
que, sob o estilo e o tema, se dissimula e perpetua ao longo dos séculos.

Na figura — o “mais” da totalidade — estd contido o grau de necessidade do
indiviso, da harmonia das forcas. Nela nao se vé a unidade que a organiza. No tipo
manifesta-se a unidade, que é mais forte do que a soma daquilo que possa ser igual a
varios tipos. Por sua vez, no Inseparado confirma-se o poder de formar tipos, sendo o tipo
o modelo que tomamos como medida. Como tal, o olhar define com mais acuidade do que
a linguagem. O que é inico nao pode ser tipico — ou é de menos, ou de mais2°. Os nomes,
por se distinguirem das imagens, sao manifestacoes do Inseparado. “O espirito original
distingue-se do pratico pelo facto de saber mais acerca das coisas do que dos nomes”, por
isso, “o tipo nomeado é um apenas um simile [...] altamente inteligivel da forca formativa
de tipos”.2t O tipo conhece-se sob a enumeracdo de detalhes mensuraveis e nao é
apreensivel nas particularidades. Por nao se lhe encontrar uma determinacao relacionada

com a realidade, o tipo é uma imagem especular, pois nem tudo o que nao aparece na

15 Ibidem, p. 7.

16 Goethe define experiéncia como a relacao entre descri¢io e intuicao.
17 Op. cit., p. 8.

18 Ibidem, p. 11.

19 Ibidem, p. 13.

20 Jbidem, p. 17.

21 Jbidem, p. 18.
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natureza precisa de ser irreal. Em funcao disso, a imagem tipica possui maior longevidade
que a imagem historica e biologica, assim como mais efectividade. Esta imagem procede
de uma natura naturans, ou da natureza e do seu poder sem nome. “Nome e manifestacao
encontram-se [...] em primeiro plano. A partir da manifestacao fala a natureza inseparada
e a partir do nome o inseparado no homem”?2, sendo ambos idénticos, um e o mesmo.
Enquanto o tipo é apreendido por meio da intui¢do, o conceito é-o através do pensamento.
A realidade tem pouco ou nada que ver com a nomeacao e o estabelecimento de um tipo,
ja que “o tipo age como molde [Prdgstock] da nossa intuicao” e “percepcionamos tanto o
tipo como o poder fundamental e formador de formas nele e atras dele”. 23 Quanto maior
for o circulo representado por um tipo, mais recuam os sinais particulares24, logo, o tipo €
tanto exacto como ambiguo. Nesta Optica, “o tnico e o tipico excluem-se”.25 O poder de
gerar tipos corresponde, no Inseparado, a capacidade de instituir “tipos do homem?”, algo
que Jiinger caracteriza e apelida de forca magica, a qual cabe a decisio humana sobre a
realidade das coisas e a determinacdo da “categoria, extensao e permanéncia” das
mesmas, concedidas ao entendimento como aquilo que é tomado como real através da
linguagem, da palavra. O percebido, ou tomado por verdadeiro, é, entdo, investido, ou
seja, “nao é por isso que lhe é concedida realidade, mas sim efectividade”.26 Em
contrapartida, a relacdao entre coisas e nomes é de reduzida estabilidade. A capacidade
humana de estabelecer tipos é diminuta e compreende-se como uma atrofia da
autoridade. Desta debilidade dos tipos deduz-se uma mudanca do centro de gravidade no
espirito humano. Para conceber novos tipos, o espirito deve fundir os velhos e, tout court,
“o nome tem de preceder o “torna-te””.27

Quanto a figura jiingeriana propriamente dita, € indispensavel aludir aos multiplos
significados da palavra “Gestalt”, a qual compreende contrastes e nao apenas matizes.

Goethe, em 1784, nos seus estudos de botanica e anatomia inspirados por Espinoza
e no facto de ver tanto na natureza como no espirito representacoes de um lado evidente
do divino, apresenta o conceito de “fen6meno primevo”, seguido do de “planta primeva”,
em Metamorfose das Plantas, onde entende que “todos os 6rgaos da planta, da raiz aos
pestilos, sdo formas de folhas transformadas”.2® A sua obra influencia Jiinger, porque ao
ter captado a planta originéria através do pensamento e da “visao”, i.e., através da intuicao
ou da “revelacao”, viu o poder figurativo no Inseparado e na sua plenitude, ou, segundo

Goethe, na “Natureza” ou “grande Mae”. Goethe reconhece a “posicao polar” dessa dupla

22 Jbidem, p. 22.

23 Ibidem, p. 25.

24 Jbidem, p. 25.

25 [bidem, p. 26.

26 Tbidem, p. 28.

27 Ibidem, p. 28.

28 Benjamim, Walter. Documentos de Cultura, Documentos de Barbarie: Escritos Escolhidos. Traducao de
Celeste H. M. Ribeiro de Sousa et al., Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, 1986, p. 50.
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maneira de pensar e, neste contexto, a “grande Mae” como manifestacdo “nas partes a
partir do todo” enquanto vida autonoma “produzindo legitimamente desde as mais fundas
profundezas as elevacdoes mais altas”.2% Por afinidade, Natureza, Terra, Mae, s3o, a
fortiori, nomes para o Inseparado e, por esse motivo, a sua fragmentacao. “E por intuicio
que se encontra a forma-principio, a forma generativa, como consequéncia de uma
impregnacao de pacientes observacoes, aquilo que Goethe caracterizou como revelacao de
um sentimento original de verdade, longamente elaborado na quietude. [...] A forma-
principio é uma forma de onde se deduzem todas as formas singulares e concretas; a
forma-principio é [..] um Proteu, a folha, da qual derivam todas as formas
sucessivamente aparecendo”.3° A este modelo-base de uma morfologia dinamica, Goethe
visa outro modelo num reino mais elevado: a Urpflanze. [...] O tipo, em contrapartida,
associado ao reino animal, “deve permitir a variacdo mais multipla das formas,
favorecendo a compreensao da sua génese e dirigindo a aplicacao da analogia. [...] O tipo
procede de uma imagem geral, que, pelo método comparativo, orientado pela procura das
analogias, se aplica a uma classe de animais como uma férmula”.3' Nele se descrevem
“espécies particulares e as descricoes, sem necessidade de comparar animal com
animal”32, A Urpflanze é menos efectiva que o tipo, pois trata-se de uma concepc¢ao
genérica “que parte de uma forma-motriz e se assume como desenvolvimento interno,
como o levar a cabo a sua propria manifestacdao”.33 O grande objecto de todo o agir, pensar
e criar de Goethe é a génese, a “vida inconcebivel”, formulada [...] como ideia.34 O tipo é
“um esquema cuja construcao se justifica pela sua aplicabilidade”.35 Tendo em conta o
modelo da planta originaria de Goethe, a imagem do todo presentifica-se em cada
momento particular, “o modelo torna-se visivel pela descricio do desenvolvimento
concreto do processo de metamorfose; a relacio entre o [...] concreto e o tipo nao
protagoniza de modo tao evidente a possibilidade de reconhecer o universal no singular, ja
que o tipo pode ser representado independentemente das formas particulares”.3¢ O tipo
permite a nossa orientacdo no “labirinto” interior da variedade e versatilidade das formas
e proporciona a compreensdo das passagens das formas umas para as outras. Classes,
géneros, espécies e individuos “comportam-se para com o tipo como casos em relacao a

lei; estao contidos nela, mas nao a contém, nem a favorecem”.3” Entre Gestalt e Typus da-

29 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traducao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p.
40.

30 Molder, Maria Filomena. O Pensamento Morfolégico de Goethe. Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da
Moeda, 1995, p. 211.

3t Ibidem, p. 214.

32 Ibidem, p. 215.

33 Ibidem, pp. 217-218.

34 Ibidem, p. 218.

35 Ibidem, p. 218.

36 Ibidem, p. 219.

37 Ibidem, p. 219.
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se uma tentativa “de delimitacdo no interior da plenitude e a sequéncia das formacoes
intensificadas a partir do Inseparado. Estas delimitacoes sdo [primeiramente] espaciais,
sdo [delimitacoes de regides], na medida em que na figura é suposto algo de mais
envolvente do que num tipo”.38

A imagem, por seu turno, jaz mais fundo que o nome. A palavra “planta” em vez de
“lirio”, p. ex., ndo representa qualquer lirio, visto nao ser tipo mas figura. Sendo assim, o
tipo pressupoe o comparavel e, pari passu, o distinguivel, logo, a inexisténcia ou ao nosso
desconhecimento de lirios, a nossa representaciao da planta nao sera afectada. Pelo
contrario, o nosso desconhecimento da “planta” implicard naturalmente a nossa falta
gnosiologica do lirio. O lirio — tipo — cresce no interior de uma ordem; a planta — figura
— compreende ou inclui ordens. O tipo esta para a familia — lirio — tal como a figura —
planta — esta para um reino. Isto significa que a reducdo gradual da compreensao das
distincoes € sinal de aproximacao do Inseparado, obtendo-se com isso a imagem [das
Bild] da planta originaria [Urpflanze] de Goethe através da reducao dos “varios 6rgaos da
Flora a folha”.39 Esta reducdo, ou “aumento do Indeterminavel [Unbestimmbaren]”,4° é
universal, independentemente do pressuposto e disposi¢cao da sua efectividade. As figuras
vém, pois, do Incomensuravel, enquanto o tipo se obtém da manifestacdo e da sua
diferenciabilidade. A passagem as figuras nao se faz quantitativamente nem através de
uma instrumentacdo mais aquilatada, mas, antes, pela captacao das qualidades, as quais
dao sentido a “cada espécie de expansiao”.4 Para tal é necessario um novo olhar em
detrimento de uma nova Optica, uma vez que as figuras sao indistintas ou pouco nitidas,
de captacao dificil, havendo “limites nos quais nao se distinguem claramente dos tipos”.42

Jiinger afirma que “a histéria da imagem entendida como meio de representacao
das circunstancias proprias de um conflito é tao antiga como a histéria da humanidade [e
que] [...] tudo indica que a chamada a contemplacio directa tem um efeito mais forte e
decisivo que o produzido pela nitidez do conceito”.43 Na captacdo de uma imagem,
“produz-se uma valorizacdo que se corresponde, em parte, com aquela com a que, de
maneira totalmente inconsciente, se mede qualquer fenomeno possivel segundo as escalas
de determinados sistemas espirituais”.+4 A estética jiingeriana é a construcao das origens

mediante a experiéncia narrativa e a construcao de uma identidade na representacao mas

38 Jlinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traducao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p.
40.

39 Ibidem, p. 42.

40 Ibidem, p. 42.

4t Ibidem, p. 43.

42 Ibidem, p. 46.

43 Jiinger, Ernst. El Mundo Transformado. Una Cartilla Ilustrada de Nuestro Tiempo. Ediciéon de Edmund
Schultz, traduccién de Ela Fernandez Palacios, Pre-Textos, Valencia, 2005, p. 109. “La historia de la imagen
entendida como medio de representacion de las circunstancias proprias de una contienda es tan antigua como
la historia misma de la humanidade. [...] Todo indica que la llamada a la contemplacién directa tiene un efecto
mas fuerte y decisivo que el producido por la nitidez del concepto.”

44 Ibidem, p. 111.
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entendida como re-presentacdo; um presentificar histérico do nosso ser sob o signo do
“ter sido”; ou, dito de outro modo, a configuraciao e a recuperacao anamnésicas de uma
nova mitologia ou logos originario longe da barbarie e das antiteses historicas, cujo campo
de ac¢ao compreende um espaco e tempo plenos+, de sorte que toda a estética jlingeriana
do originério parece encontrar uma sensibilizacdo do elementar através de imagens, sendo
o originério seu sujeito e objecto. E, ainda, uma estética menos inumana que nio-humana,
pois o seu qualitativo pressupde, como Protagoras, a referéncia do homem como medida
de todas as coisas. Ao mesmo tempo, ela parece patentear uma representacao modelar do
homem através da inexisténcia deste, ja que Jiinger viu na Primeira Guerra Mundial “a
verdadeira face das forcas purificadoras conjuradas”® do mundo, onde o homem nao
seria, de facto, o sujeito da historia. Mais, a sua estética obedece menos ao conhecimento
do que ao ser,%” pois remonta ao retorno e a recuperacao das procedéncias primevas que
afluem a no6s e que sempre existiram na realidade como substrato oculto. O retorno as
origens é, no fundo, uma resposta a chamada originaria4® e ao qual nao se aplica um
sentido cronolégico e conservador mas um modo de ver o presente tal como é — de ver
nao a superficie mas o ser das coisas. A estética do originario, ao procurar ver o invisivel,
sustenta, no visivel, o sensorial, que é, afinal, a sua manifestacao. Aqui “encontramos uma
das formulacoes mais abstractas da reinvindicacao do concreto” e, para entendé-la, ha
que vé-la na sua contra-figura: a estética da decadéncia. Sob este pretexto, a estética do
originario, como fen6meno que resume a radicalidade e a ambiguidade do ethos do século
XX, é também uma estética niilistas®, em que o “auténtico” é analisado e postulado
conforme a “inautenticidade”.5! Dai o retorno cogente a um estado pré-tedrico que permita
haurir o verdadeiro ser das coisas, acessivel apenas ao nivel mais profundo, quica
ontolégico, ou mesmo metafisico, qual memoria da origem intemporal das coisas e dos
homens. E num contexto niilista que a estética jiingeriana se afirma, sobretudo no periodo
compreendido entre as duas grandes guerras, embora as suas origens remontem a finais
do século XIX.

No que respeita a nomeacao, a expressao dos nomes, para Jiinger, exige a resposta
de quem os exprime, pois, atras da palavra, existe o homem que a fragmenta de modo
mais ou menos nitido ou profundo. A palavra, ou o nome, atravessa a grandeza e a
densidade do Inseparado, no qual se pressupdoem as figuras como algo que perde em

determinacao e ganha em significacao (ex: um/o trabalhador). “A palavra atravessa graus

45 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traduc¢ao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 22.
46 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, pp. 16-17.

47 Ibidem, p. 17.

48 Ibidem, p. 18.

49 Ibidem, p. 18. “En ella nos encontramos una de las formulaciones més abstractas de la reivindicacion de lo
concreto”.

50 O niilismo, quer na sua fase activa quer passiva, é, na verdade, a atmosfera em que se movem o0s
personagens e a obra de Jiinger.

51 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, pp. 16-18.
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de condensacao ou [...] de espiritualizacao”s? patentes no tipo de modo mais nitido, uma
vez que este esta situado no foco que representa tanto a manifestagdo como a figura — ou
seja, “ele € o modelo da manifestacao efémera e serve de imagem a figura [...]"53; é o
objecto da expressao mais elevada da vida. A transitoriedade civilizacional, historica e
linguistica, condiciona, a par, a nomeacao, cuja transitoriedade é maior que o nomeado.
Por tal razao, cada mudanca de nome é relevante, pois permite a transformacao da figura.
Os nomes, além de nao separarem apenas o diferente, ocultam o semelhante (ex.: Mae e
Pai sdo ubiquamente apreendidos como figuras; “homem forte” e “mulher bonita” como
tipos).54

Por outro lado, a linguagem, para Giorgio Agamben, “pode perfeitamente nomear
aquilo que nao se pode falar”.55 A filosofia antiga, com efeito, distinguiu cautelosamente o
plano do nome [onoma]l5® do plano do discurso [logos]57, com Antistenes a defender
primeiramente que das substancias simples e primeiras nao pode haver logos mas apenas
nome. “E indizivel, nio aquilo que de modo nenhum est4 atestado na linguagem, mas sim
aquilo que, na linguagem, apenas pode ser nomeado; o dizivel, pelo contrario, € aquilo de
que se pode falar num discurso definitério, ainda que, eventualmente, nao tenha nome
proprio. A distin¢ao entre dizivel e indizivel, passa, pois, pelo interior da linguagem”s8,
logo, o nome participa nas preposi¢coes, mas o que estas dizem nao é o invocado pelo
nome. Por este motivo, “o pensamento nao para no limiar do nome, e nao conhece, para la
deste, outros nomes mais secretos; no nome, ele persegue a ideia® [...] e s6 a palavra nos
poOe em contacto com as coisas mudas”°,

A figura e o tipo jlingerianos, embora desprovidos de um “discurso definitério” ou
palavra exacta a determina-los, tém, em compensacao, a possibilidade de representar o
devir da modernidade a partir de um mythos®, tanto mais que, atras de qualquer grande
mudanca do tipo, “é de suspeitar uma transformacao na figura, que sera o mesmo que
querer ver ai uma relacao causa e efeito ou a harmonia que vai perpassando de uma nova
era”%2, visto que as figuras resultam do inesperado, “de zonas que determinam o
desenvolvimento”. % O caracter atemporal das figuras jiingerianas possui uma

contemporaneidade perene em virtude da sua relacao singular com o tempo, no sentido

52 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Tradu¢ao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 49.
53 Ibidem, p. 49.

54 Ibidem, p. 50.

55 Agamben, Giorgio. Ideia da Prosa. Traducdo, prefacio e notas de Jodo Barrento, Cotovia, Lisboa, 1999, p.
104.

56 Ovopa.

57 Aoyog.

58 Agamben, Giorgio. Ideia da Prosa. Tradugao, prefacio e notas de Jodo Barrento, Cotovia, Lisboa, 1999, p.
104.

59 Ibidem. 105.

60 Jbidem. 112.

61 M00og.

62 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traducao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 52.
63 Ibidem, p. 52.
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em que aquelas se aproximam e distanciam deste em igual medida. “Essa é a relacdo com
o tempo que a este adere através de uma dissociacdo e de um anacronismo”.®4 A
concordancia e a aderéncia plenas dos contemporaneos modelarmente inseridos na sua
época nao lhes ratifica contemporaneidade, pois nao conseguem vé-la nem manter um
olhar fixo sobre ela.®s Além do mais, a historia, como o tempo, cuja esséncia é pura
negacao, nunca € apreendida no atimo, mas apenas como processo global, encontrando-se
subtraida a experiéncia vivida do individuo.%¢ Jiinger, por contraste, parece cristalizar e
subsumir a histéria dos homens na dimensio elevada da(s) figura(s). A dissemelhanca
emblematica dessas cristalizagoes, i.e., as diferencas, a comparabilidade, corresponde a
esséncia do tipo. Ordenar categorialmente as figuras €, mutatis mutandis, indagar pelo
seu caracter absoluto ou “relativamente comparavel”.®? O expoente maximo desta
ordenacdo verificar-se-a possivelmente na formacao da amplitude toda do Inseparado,
senao no Universo. Assim como o tipo pode representar ordens progressivamente
envolventes — e estas a ele — através de uma série indeterminada de graus, assim também
acontece com a figura, que nao aparece no Universo, tal como o tipo ndo surge na
Natureza. % O acompanhamento desta progressao depende, por sua vez, da capacidade e
da vontade — limitadas — do homem. O Inseparado, além de gerar tipos, eleva no tempo
as figuras pressentidas e intuidas pelo homem. “Assim como o tipo se anuncia na
consciéncia através da intuicdo, a figura é-o pela adivinhacao. [...] No caso em que as
figuras se avizinham, as forcas cognitivas sdo submetidas por uma visao imediata, pela
experiéncia”.%9

De resto, a disputa sobre a realidade das figuras remonta a tempos imemoriais e
circuita em redor e a favor dos nomes e nao em torno do que é “significado e silenciado
com o nome”.7° Ao seu aparecimento e introducao no poder real, “a figura perde a sua
esséncia [Wesen], que repousa no poder metafisico”.”? Como o exemplo visto da “moeda” e
da moeda cunhada, o poder morfologico da figura obedece a transformacao de si em figura
humana, animal ou qualquer outra. Embora essa transformacdo de poder metafisico em
poder positivo seja relevante, com ela “cessa o Eros proprio do acto de pensar e comeca a
veneracao da cifra”72 ou totalidade, cuja percepcao provoca um abalo que excede a

concepcao. O aparecimento do tipo, ainda que possa causar espanto ou consternacao, deve

64 Agamben, Giorgio. O que é o contemporaneo? e outros ensaios. Traducdo de Vinicius Nicastro Honesko,
Argos, Chapeco, 2009, p. 59.

65 Ibidem, p. 59.

66 Agamben, Giorgio. Infancia e Historia. Destrui¢do da Experiéncia e Origem da Histéria. Tradugdo de
Henrique Burigo, UFMG, Belo Horizonte, 2008, p. 120.

67 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Traducgio inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p. 57.
68 Ibidem, p. 58.

69 Ibidem, p. 58.

70 Ibidem, p. 59.

7t Ibidem, p. 59.

72 Ibidem, p. 60.
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a sua impressao consciente uma captacao elastica, ao passo que a figura nao se “apanha”
logicamente, mas “age rompendo o sistema”.”3 E através da figuracio que o homem
renuncia ao seu dominio e o espirito ao poder de estabelecer tipos, uma vez que “a figura
pode ser experienciada, mas nao estabelecida”.74 Ela s6 consente um vislumbre ao homem,
dada a apercepcao e a percepcao que este tem da dimensao espacio-temporal onde se
insere e do poder originario que nela se manifesta; s6 por analogia e no simile é que o
homem lhe pode resistir. Em relacdo ao modo como as figuras penetram na imagem, nao
podem, tal como os tipos, ser compreendidas e captadas através da palavra, porque, diz
Jiinger, quanto mais apreensivel for o “grande dizer”, mais vagas se tornam palavras como
“Todo”, “Inseparado”, “ser humano”, “Deus”, etc. “Cada imagem é manifestacdo na sua
imagética e simbolica, um acto de isolamento, uma delimitagdo a partir do Inseparado.
[...] Atras da imagem esta o Inseparado na sua plenitude, atras da palavra o homem no seu
poder silencioso”75, poder maior do que é dado a conhecer e a sonhar ao homem.

Se o homem estabelece um tipo nomeando-o, é-lhe necessario o preceder de uma
manifestacdo, portanto, vé o tipo antes de o apreender, ou seja, o encanto precede a
nomeacdo. No entanto, como é que o homem se representa nomes aos quais nao
corresponde nenhuma experiéncia exterior? Através, diz Jiinger, do que o homem imagina
de mais vasto e interior procedente da plenitude sem nome, a qual o homem determina e
delimita através da nomeacao. Esta plenitude, maior que qualquer representacao, nao
pode ser apreendida quer na sua amplitude, quer na sua profundidade. “Os nomes sao
como sondas no macigo, eles haurem do mar como se fossem tacas”.7®

Como a aletheia heideggeriana — existéncia de verdade oculta que apresenta um
largo nimero de atributos que a hermenéutica pode e permite valorizar — os nomes sao a
ideia de algo que se revela através de um haurir de clareiras de desoculta¢do num jogo de
sombras que parece encerrar ou dissimular a iminéncia de uma verdade apocaliptica7’, de
sorte que ha um “desvelamento do sendo”8, de uma esséncia ou de um ser, que, de igual
modo, se define por mistério ou verdade que “é em sua esséncia nao-verdade”79. Ai, onde
repousa o inexprimivel, repousa, outrossim, “o poder césmico do fundo”8°, disponivel ao

homem por meio da linguagem. E mesmo ao siléncio desse inexprimivel o homem tenta

73 Ibidem, p. 61.

74 Ibidem, p. 61.

75 Ibidem, pp. 62-63.

76 Ibidem, p. 66.

77 Aqui no sentido etimolodgico do grego amokaivyig, apokalypsis, i.e., revelacao, desvelar, tirar o véu.

78 Heidegger, Martin. A Origem da Obra de Arte. Traducao de Idalina Azevedo da Silve & Manuel Anténio de
Castro, Sdo Paulo, Edi¢oes 70, 2010, p. 127.

79 Ibidem, p. 137.

80 Jiinger, Ernst. Typus. Name. Gestalt. Tradugao inédita de Maria Filomena Molder, s. ed., Lisboa, s. d., p.
66.
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atribuir nomes, tais como “crenca”, logo, “por consequéncia, o homem defendera sempre
mais intensamente aquilo em que acredita do que aquilo que sabe”.8

De qualquer das formas, a nomeacao € insuficiente para fixar figuras, ja que cada
ser se sujeita a mudanca. O actuar como figura exige que algo de diferente tenha de
acontecer. Por um lado, a nomeacao dos tipos estad associado um sentimento de posse
através dos homens, por outro, quando as figuras sao nomeadas, um sentimento de posse
foi precedido nos homens.82 A uma e mesma palavra pode corresponder a qualificacao de
um fenémeno, de um tipo e de uma figurads. O que é compreendido como figura é ja
formado [Gestaltetes].84 Mais, ¢ a nomeacao pelo homem que separa a figura do sem-
nome, sendo aquela a manifestacdo do Uno. O homem s6 consegue chegar a apreensao e,
consequentemente, a preensao das figuras “porque vive nele algo de afim, de semelhante”,
por isso, € igual a elas, i.e., “elas ndo podiam ser sem a sua preensao e o seu servico”.85 No
tipo, o Inseparado torna-se visivel porque surge no objecto e “declara-se o objecto, visto
conter mais que o fendmeno isolado, a saber, o comum [Gemainsames]”. “A intuicao”, por
sua vez, “é menos um conhecer do que um re-conhecer”. Com a figura acontece algo de
diferente, pois nela estd em jogo, em dimensao muito maior, o Inseparado, ou, neste
ponto de vista, o sem-nome. Uma vez que a figura nao pode ser estabelecida, a vontade
nao actua sobre ela e mantém-se, tal qual o tipo, no “reino dos nomes” como a mais alta
representacao que o homem pode obter do sem-nome e do seu poder. Jiinger faz da figura
“uma ferramenta que lhe permite apreender as realidades vivas sem depender de
categorias fixas pelo contexto politico ou social [..] e emancipadas do préprio devir
historico, pois a figura é alheia a passagem do tempo, conquanto o tempo se actualize”,
[...] e é, por isso mesmo, “uma realidade suprema que outorga sentido as coisas”.8¢

Heidegger, por seu lado, concede a figura jiingeriana uma existéncia estavel e
presente que estabelece a sua volta um “campo de forcas” e uma transvaloracao de sentido
e poder metafisicos que asseguram a estabilidade da vida no que respeita a sua

totalidade®’, mas a cuja esséncia pertence o “devir”.88 Para Heidegger, a figura é:

“[...] Um ente eterno, supra-sensivel (“ser”), em relacdo ao qual os “fenémenos” e os
desdobramentos do devir sdo “transparentes”. [A figura] é, a saber, a estrutura platonica

fundamental e geral da metafisica, mas ndo sustenta ainda a proposi¢io da figura de uma

81 Ibidem, p. 66.

82 Ibidem, p. 69.

83 Ibidem, p. 69.

84 Ibidem, p. 72.

85 Ibidem, p. 72.

86 Esparza, José Javier. “Las figuras en Ernst Jiinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca”, in
Ersnt Jiinger y sus Pronoésticos del Tercer Milénio. Editado por Henning Wegener, Complutense, Madrid,
2006, p. 145.

87 Heidegger, Martin. Acerca de Ernst Jiinger. Traduccion Dina V. Picotti C., El Hilo Ariadna, Buenos Aires,
2013, p. 86.

88 Ibidem, p. 121.
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humanidade. Neste sentido, a metafisica moderna é o fundamento no sentido de colocar o
homem como sujeito e com isso a interpreta¢io do ser posto como representatividade (ou seja,

objectividade no sentido de referéncia — sujeito — objeto).”89

A figura de Jiinger, diz Heidegger, “parece ser historicamente fixavel em sentido
retrospectivo e calculada antecipadamente, fixada no circuito do projecto da figura. A sua
imagem s6 € necessaria na realidade enquanto vontade de poder, no caos, ou seja, na
modernidade”.?° A figura encontra-se onde a vida humana erige de si, para si, acima de si
e sobre si, uma imagem conforme. Ela é uma forma unica de legitimacao e afirmacao,
“pois constitui, na esfera da liberdade moderna, o apice da subjetividade”9!, cuja
manifestacdo formal se agiganta no incondicional. Deste modo, a figura é “o puro circuito
globalizante dos homens em torno de si mesmos”9 e representa o “ser humano enquanto
sujeito e a subjectividade essencial [e essenciante] (objectiva) do sujeito, ou seja, o sujeito
e a entidade na totalidade”.? Tal representacao é a imagem do mundo total; um signo da
metafisica moderna e a Unica possibilidade de uma "transcendéncia imanente"; uma
“mobilizacao total” no sentido de transformacdo da vida em energia; um tornar-se
dominio; uma “expressao do ser” no sentido e no modo da figura, nao da “poténcia”; uma
“revelacdo” de poder; a unica fonte de lei e justificacdo. % O tipo, para Heidegger, é a
forma mais elevada de subjectividade, e a tipologia, uma selec¢ao. O tipo € um “declinio do
que € especial, extrovertido, excepcional enquanto tal e Gnico; algo uniforme, automatico,
ritmico, anénimo; é o aquilatado a que corresponde clareza, determinabilidade e um
carater “concreto”; é “o total da unicidade da figura”.95 Em stimula, a figura tem uma
funcao globalizante e ao tipo corresponde o emprego daquela.

Em ultima anélise, a figura jiingeriana é extra-temporal e atemporal, prometeica,
uma visao neoplaténica e possuidora de caracter metafisico, uma nova forma que imprime
o0 seu caracter progressista e afeito as mudancas da época e as novas realidades do futuro;
uma “figura grande, auténoma e independente, submetida as suas proprias leis

especificas” %, como, e.g., os atletas cinéticos e olimpianos de Olympia, de Leni

89 Ibidem, p. 173. “[...] Un ente (“ser”) eterno, suprasensible, con respecto al cual los “fenémenos” y desarrollos
de lo que deviene son “transparentes”. Esto es, a saber, la estructura fundamental platonica y general de la
metafisica, pero no fundamenta atin el planteo de la figura de una humanidad. Con respecto a ello es el
fundamento la metafisica moderna en el sentido del planteo del hombre como subiectum y con ello la in-
terpretacion del ser planteada como representatividad (es decir, objetividad en el sentido de la referencia —
sujeto — objeto)”.

90 Ibidem, p. 174.

9t Ibidem, p. 175.

92 Ibidem, p. 177. “El puro girar planetario de los hombres en torno a si mismos”.

93 Ibidem, p. 184. “El ser humano como ser sujeto. La figura — la subjetividad esenciante (objetiva) del sujeto.
El sujeto y el ente en totalidade”.

94 Ibidem, pp. 212-216.

95 Ibidem, p. 241.

96 Esparza, José Javier. “Las figuras en Ernst Jiinger: el soldado, el trabajador, el emboscado, el anarca”, in
Ersnt Jiinger y sus Pronoésticos del Tercer Milénio. Editado por Henning Wegener, Complutense, Madrid,
2006, p. 146.
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Riefenstahl.9” A “figura ¢, e nenhum desenvolvimento a acrescenta ou diminui”.?® Quando
muito, o desenvolvimento é o seu comentario dinamico. A histéria nao cria figuras, mas
muda-se com elas. A figura “nao se pode captar através do conceito universal e espiritual
da infinitude, mas através do conceito particular e organico da totalidade”. % Em
comparacao, a figura, para Elias Canetti, tem um caracter mitico e titanico, mas sem o
cariz representativo e mais que sinedéquico da de Jiinger, cristalizando-a como o estado
terminal da transformacao, de tracgos limitados, limpidos, ndo criada pelo homem, livre e
primeva.o°

Assim como Aristoteles referiu que a Arte, regra geral, se serve de varios e
diferentes meios no dominio mimético da sua aplicagao, posto que certas artes os aplicam
em simultaneo e outras parcialmente!©!, assim os fendmenos historicos, sociais e vitais sao
significativos para Jiinger, na medida em que sdo simbolos, representantes, cunhos de
uma realidade superior e totalizante, com a figura a ser um todo que abarca mais que a

soma das suas partes.1o2

3.2. Das figuras jiingerianas

3.2.1. O Soldado Desconhecido

O Soldado Desconhecido, primeira das quatro figuras arquetipicas de Jiinger,
emerge da paisagem bélica e da nova era técnica desencadeadas pelas duas guerras
mundiais do século XX, nomeadamente da Primeira Grande Guerra. Esta figura, fruto do
triunfo do elementar sobre a razao, parte da sensacao “metafisica” de se estar a participar
“em gigantescos movimentos da Historia” que ndo se conhecem mas que se intuem's,
sobretudo nas experiéncias bélicas que Jiinger, entao sobrevivente e herdi condecoradoo4
da Primeira Guerra Mundial, descreve nas suas obras, a saber: In Stahlgewittern (1920),
Der Kampf als inneres Erlebnis (1922), Sturm (1923), Feuer und Blut (1924), Das
Wildchen 125 (1925), Das abenteuerliche Herz. Aufzeichnungen bei Tag und Nacht

97 Cf. Olympia (1938), de Leni Riefenstahl.

98 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducao, traducgio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 101.

99 Ibidem, p. 147.

100 Canetti, Elias. Massa e Poder. Traducao de Paulo Osoério de Castro & Jorge Telles de Menezes, Cavalo de
Ferro, Lisboa, 2014, pp. 451-452.

101 Aristdteles. Poética [1447b-25]. Traduglo e notas de Ana Maria Valente, Fundagdo Calouste Gulbenkian,
Lisboa, 2004, p. 39.

102 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducao, traducdo e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 65.

103 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacdo, Lisboa, 1998, p. 28.

104 Recebe em 1918 a condecoracao Pour le Mérite ou Blauer Max.
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(1929) e Feuer und Bewegung (1930)'°5, nas quais se tentam “quer o ensaio teorico, quer o
romance psicoldgico, quer o “Diario” das trincheiras, quer o manual de manobra, quer o
esboco filoso6fico”.106

Em todas elas, Jiinger alude a um sentimento sucedaneo ao medo: “a indiferenca
perante a propria sorte, “quando a vontade de viver se reporta ja a um ser superior” (ao
batalhao, ao regimento, ao “exército”) e nao aos meros individuos. Esta nocao difusa de
um destino comum ¢€ [...] alienacdo, na medida em que substitui a “pessoa fisica” num
“outro eu”, mas ao mesmo tempo “identificacao”, enquanto integra, da sentido e localiza
os individuos perdidos”.’°” Mais que a descricao desses episddios, “onde da massa bélica
se isolam quadros de humanidade e toques de banalidade”, Jiinger teoriza acerca de
consideracgoes tacticas sobre a guerra e sobre a “paisagem lunar do campo de batalha”,
onde “fogo” (poténcia, permanéncia, rigidez) e “movimento” (deslocacao, flexibilidade)” se
confrontam.® O jovem Jiinger, tal como outros autores e intelectuais da sua geracao,
procura romper com os valores tradicionais duma “Alemanha rural e nacionalista, com as
classes médias, com o império e o individualismo”.?°9 Estas consideragdes antecedem a
esfera do Trabalhador, sobretudo no que respeita ao dominio da Técnica, uma vez que “a
guerra se integra nesta e transforma os homens numa espécie de Titas da mitologia
helénica, levando a cabo uma série de enfrentamentos com o Divino”° , o que os despoja
dos seus tracos pessoais e da sua identidade. O individuo mobilizado, seguro apenas da
sua inseguranca'’, passa a estabelecer-se na figura do soldado desconhecido, forjada pelo

poder edificante e destruidor da técnica.”'> Com efeito, Jiinger afirma que:

“Era de se esperar que na era da tecnologia os meios e métodos de conducao da guerra
sofressem mudancgas mais céleres e radicais que quaisquer outras observadas antes nos
confrontos hostis entre seres humanos. Eventos de alta magnitude vieram confirmar e
justificar exemplarmente as suposicdes de que a técnica influenciaria o confronto militar. E

claro que nao faltaram surpresas no decorrer da guerra mundial, mas as modificacoes

105 Nas Tempestades de Ac¢o (1920), A Luta como Experiéncia Interior (1922), Sturm (inacabado, 1923), O
Arvoredo 125 (1924), Ferro e Sangue (1925), O Coracdo Aventureiro. Registos de Dia e de Noite (1929) e
Fogo e Movimento (1930), respectivamente.

106 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacao Editora, Lisboa, 1998, p.
32.

107 Ibidem, p. 28.

108 Thidem, p. 29.

109 Jhidem, p. 84.

1o Jhidem, p. 29.

11 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 29.

112 Poder técnico representado alegoricamente por Vulcano no prefacio de Jiinger a edicdo inglesa de Nas
Tempestades de Ago: “What the survivors brought back with them Was the memory of a rapid and frantic
glance into Vulcan’s white-hot cauldron. Still, there were moments of another kind when the deep discord and
the even deeper unity of this landscape came more clearly to one’s mind. [...] Did it not seem then that life
itself was speaking out of the confidence of its savage and visionary heart, knowing very well that in its more
secret and essential depths it had nothing to fear from even the deadliest of wars, and going its way quite
unaffected by the superficial interchange of peace and war?”; in Jiinger, Ernst. The Storm of Steel. From the
Diary of a German Storm-Troop Officer on the Western Front. Translation of In Stahlgewittern, Howard
Priting, New York, 1996, p. XI.
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ocorridas tém uma certa constincia, de modo a poder dizer-se que, mais do que uma

alteracgdo repentina, o que houve foi uma mera evolu¢do dos modos [e meios] de combate”.13

A era técnica comeca, assim, tanto na descoberta do poder mortifero das armas
como na “mobilizacao total” 4 em torno do esforco bélico, na qual o exército € peca-chave,
mercé dos recursos industriais, logisticos, cientificos, laborais, etc., que ai se mobilizam. A
experiéncia da guerra é, em geral, um “oficio”, uma tékhnes que implica a necessidade de
eficicia dos meios de defesa, ataque e destruicao, tornando os soldados em técnicos
excepcionais e combatentes em prol de um Estado moderno, bem como simbolos da
Modernidade."® A “mobilizacao total” traz em si “a disponibilidade para ser mobilizado e
a capacidade de mobilizar. O mundo em paz que se prepara para a guerra, ou o0 mundo em
guerra que se prepara para a paz, € [..] simultaneamente “modvel” e “mobilizado”,
dominado por situacées processuais, ou “dinamicas”, e pela transformacao da natureza
gerada através do “dominio” técnico.”” Aqui “se disputam duas concepcoes do mundo e
duas imagens do homem, que nao se sobrepéem a divisio dos contendores, mas que
remetem a épocas diferentes, uma das quais pugna por se anunciar e vir a tona através do
dano da outra. A imagem do homem heroico luta e serd destruida pela [imagem] an6nima
do [homem] mecanizado, e o burgués vencera o Soldado Desconhecido”.® Neste cenario
ha uma consciéncia colectiva e repartida por um fim que abrange a totalidade dos esforcos
humanos e em relacao ao qual nada fica de fora. Este fim é o sentido absoluto da guerra
sob a forma da sua actuacao técnica. A mobilizacdo, por seu turno, é a preparacao ao
servico, a obediéncia, a entrega, ao sacrificio de todos por todos. E visto que ninguém se
exclui desta totalidade mobilizadora, é necessario preparar o espirito para o sacrificio da
desigualdade dai resultante, para a massificacao e glorificacao individuais por intermédio
dessa tékhne mundial e igualmente renovada e revolucionaria, tanto mais que aos

confrontos bélicos se atribui o nome de “Materialschlachten”9,

13 Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento. Traducido por
Andrés Sanchez Pascual, Tusquets Editores, Barcelona, 1995, p. 127 “Era de aguardar que en la edad de la
técnica sufriesen los medios y métodos de la conduccién de la guerra unas modificaciones méas rapidas y
radicales que todas las observadas con anterioridad en las mudanzas de los encuentros hostiles habidos entre
seres humanos. Los grandes acontecimientos han confirmado que estaban bien justificadas las conjeturas que
suponian que la técnica influiria en la confrontacién bélica. No faltaron desde luego sorpresas en el transcurso
de la guerra mundial, pero las modificaciones ocurridas poseen una cierta constancia, de modo que puede
decirse que, mas que una alteracion stbita, lo que hubo fue una mera evolucién de los modos de combatir”.
114 Conceito introduzido pela primeira vez por Jiinger no § 3 de A Mobilizacao Total (1930).

15 Teyvn.

116 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacao, Lisboa, 1998, p. 32.

17 Jbidem, p. 32.

18 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 30. “[...] alli
combaten dos concepciones del mundo, dos imégenes del hombre, que no se solapan con la divisién de los
contendientes, sino que se refieren a épocas distintas, una de las cuales pugna por anunciarse y salir alalluz
en la herida de la otra. La imagen del hombre heorico, combate y sera destruida por la anénima del
mecanizado, y el burgués vencera, al menos momentaneamente, al Soldado Desconocido”.

19 A letra: “batalhas de material”; i.e., lutas que recorrem a materiais pesados e artefactos técnicos da
industria de armamento (avidoes, bombas, tanques, gases letais, etc.); in Ocafia, Enrique. Mas Alla del
Nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger. Universidade de Murcia, Murcia, 1993, p. 208.
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Walter Benjamim atribui a realidade de tais batalhas a paisagem da frente de
combate, verdadeira patria do soldado, onde “o sentimento alemao pela natureza
experimentou uma intensificacao inesperada”.’2° De tal modo que essa paisagem se tornou
terreno do idealismo alemao, em cujo rosto a técnica tentou realcar, equivocamente, os
tracos heroéicos, quando, na verdade, estes eram hipocraticos e moérbidos. A técnica, para
Benjamim, “modelou o rosto apocaliptico da natureza e reduziu-a ao siléncio, embora
pudesse ter sido a forca capaz de lhe dar uma voz. A guerra como abstraccao metafisica,
professada pelo novo nacionalismo, é unicamente a tentativa de dissolver na técnica, de
modo mistico e imediato, o segredo de uma natureza concebida em termos idealistas, em
vez de explicar esse segredo, por um desvio, através da construcdo de coisas humanas”.12!
Ao contréario de Jiinger, Benjamim nao enaltece a natureza épica e mitica do soldado, mas
sim o realismo pragmaético da sua dureza nervosa, da sua responsabilidade solitaria, do
isolamento da sua alma em combate. Ao proveito da guerra, quer sob o pretexto do
voluntariado na guerra mundial, quer sob o pretexto do mercenarismo no po6s-guerra,
Benjamim faz coincidir a esfinge da nacao fascista, “constituida num novo mistério da
natureza, de caracter econémico, ao lado do antigo, que, longe de se iluminar com a luz da
técnica, revela [..] os seus tracos mais ameacadores”.'22

Jiinger, por outro lado, faz corresponder a representacao armada de um pais, além
do dever e do privilégio dos soldados profissionais, a empresa de todos os homens aptos
para as armas e nao s6.123 Tanto a guerra mundial como a revolucao mundial tém “uma
relacdo muito mais proxima entre si do que parece a primeira vista; elas sao os dois lados
do mesmo evento cosmico e, em muitos aspectos, dependem uma da outra tanto em
relacdo a sua génese quanto em relagdo a sua eclosao”.’?4 A guerra detém uma vontade
humanamente natural de destruicdo, de exterminio; um caracter destrutivo cuja origem
deriva dos estados extaticos das tropas e de cada soldado em combate; um arroubo que
“integra o material, o espiritual e o sexual”25, e em que a destruicao actua como um “fogo
purificador”. Esta ideacao vincula-se ao niilismo nietzschiano, na medida em que projecta
a eliminacao e a troca de velhos por novos valores prenunciados no passado mas presente

e parcialmente esquecidos, do mesmo modo que, por tal razido, se evocam através do

120 Benjamim, Walter. Magia e Técnica, Arte e Politica. Ensaios sobre Literatura e Histéria da Cultura.
Traducdo de Sergio Paulo Rouanet, Brasiliense, Sao Paulo, 1987, p. 69.

121 Jhidem, p. 70.

122 Thidem, p. 71.

123 Contam-se, neste caso, os novos exércitos de trafico, suprimentos, da indtastria armamentista — o exército
do trabalho em geral.

124 Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento. Traducido por
Andrés Sanchez Pascual, Tusquets, Barcelona, 1995, p. 90. “La guerra mundial y la revolucién mundial,
guardan entre si una relacion mucho maés estrecha de lo que a primera vista parece; son los dos lados de un
mismo acontecimiento césmico y en muchos aspectos dependen el uno del otro tanto en lo que concierne a su
génesis como en lo que se refiere a su estallido”.

125 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 45.
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escrutinio dos simbolos novos e modernos do agora visivel.’2¢ A “mobilizacao total” segue,
portanto, a via niilista que, no contexto europeu pés-Primeira Guerra Mundial e no
interregno entre as duas grandes guerras, estreitou a afinidade entre guerra e técnica,
vaticinando, com isso, a substituicio do individualismo e da ipseidade pela era das
massas. No que a isso respeita, Camus, para quem Jiinger foi “o tinico homem de cultura
superior que deu ao nazismo um aparéncia de filosofia, escolheu [...] as proprias
formulacoes do niilismo”. Na verdade, Jiinger, no entender de Camus, declarou que a
resposta ideal “a traicao da vida pelo espirito era a traicao do espirito pelo espirito, e que
uma das grandes e cruéis alegrias desse tempo consistia em participar no trabalho de
destruicao.”” Os homens de accao, uma vez desprovidos de fé, nao acreditavam em nada
senao no “movimento da acc¢ao”, sendo o “devir” um valor superior a vida. Deste ponto de
vista, Jiinger fixa, diz Camus, “a total identificacdo com o decurso da vida, ao nivel mais
baixo e contra qualquer realidade superior”.’8 A imagem da guerra como movimento
armado, Jiinger associa gradualmente a ampla imagem de um processo monumental de
trabalho transfigurado numa “paisagem oficinal”, repleta de restos e escombros, cadaveres
disseminados, onde os individuos, inseridos na paisagem técnica, se reduzem a pecas
mecanicas de valor meramente funcional numa gigantesca linha de montagem industrial.

Citando Jiinger:

“Nesta paisagem, na qual s6 muito dificilmente o singular se pode descobrir, o fogo ocupou
tudo aquilo que nao possui caracter objectivo. Nos seus acontecimentos manifesta-se um
maximo de ac¢do num minimo de porqué e para qué. Qualquer tentativa de ainda a
harmonizar com uma esfera individual, matizada de romantismo ou idealismo, desemboca
imediatamente no sem sentido. A relagdio a morte modificou-se; a sua mais extrema
proximidade prescinde de qualquer sentimento que ainda possa ser interpretado como
caracter solene. O singular é atingido pelo aniquilamento em instantes preciosos nos quais
esta submetido a um maximo de exigéncias vitais e espirituais. A sua forca de combate ndo é

de nenhum valor individual, mas de um valor funcional; j4 ndo se cai, mas fica-se fora de

uso”.129

O Soldado Desconhecido surge, assim, como “habitante-fantasma” numa paisagem
desértica e desprovida de vida'3°; paisagem “que ja nao oferece consolo e onde o soldado
se encontra isolado, desprotegido, desalentado; onde todas as formas a sua volta estao

amassadas e partidas, violentamente deformadas; [onde] ja ndo se pode confiar nas forcas

126 Thidem, p. 45.

127 Camus, Albert. O Homem Revoltado. Traducao de Maria Etelvina Santos, Livros do Brasil, Porto, 2019, p
193.

128 Thidem, p. 194.

129 J{inger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducgio, traducio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 123.

130 Qcana, Enrique. Mas Alla del Nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger. Universidade de Murcia,
Murcia, 1993, p. 212.
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curativas da paisagem circundante. A crise do homem, o estado de necessidade em que
vive, surge em toda a sua nudez e é nesta existéncia nua que ele tem de se desenvolver. Ele
tem o dever de se acostumar ao seu proprio desamparo”.’3! Nas “forjas vulcanicas” desta
“zona de aniquilacdo”, onde as nagdes adquirem a consisténcia de um ser titanico
mobilizado para uma tarefa definitiva, tanto o “exército combatente” como o “exército de
apoio” sao faces integrantes do mesmo esforco, do “Exército do Trabalho”.’32 A guerra
técnica total, assistida pela racionalidade cientifica, vem revelar um fundo dltimo de
irracionalidade que escapa a capacidade de controlo e prenunciacao de que se vangloriava
a razao burguesa. Em face disso, a guerra € um ponto critico que poe em causa e desvenda
a decadéncia historica e o declinio dos ideais burgueses, entre os quais se contam “a
absolutizacao da seguranca e do bem-estar, a supremacia do racional sobre o vital, a
falacia do individuo portador de direitos universais e imutaveis cuja liberdade é amparada
pelas constituicoes e a concepcao da técnica e da ciéncia como instrumentos neutros e
benéficos para o progresso moral da humanidade”.33 Com efeito, Jiinger, segundo Camus,
ter-se-a apercebido de que o descalabro da Alemanha se deveu a sua luta imperial com um
pensamento politico provinciano. Em vez disso, Jiinger teve a visdo de um “Império
mundial e técnico”, de uma “religiao da técnica anticrista”, cujos fiéis e soldados, mercé da
sua condicdo universal, poderiam ser os operarios. Como tal, “o estatuto do novo regime
de lideranca veio suprir a alteracao do contrato social”, e o operario, uma vez retirado da
esfera das negociagOes, da compaixao e da literatura, é transportado para a esfera da
accao, onde as obrigacoes juridicas se transformam em obrigacoes militares, e o Império é,
em simultaneo, a fabrica e a caserna mundiais, nas quais o soldado trabalhador de Hegel
reina como escravo.34

Por outro lado, para irradiar a magnitude da energia potencial que os estados
industrializados e combatentes encontram no alistamento absoluto, nao basta, diz Jiinger,
“equipar o braco armado — é necessario um equipamento que atinja o mais fundo da
medula e, até mesmo, do nervo vital. A materializacao de tais tarefas cabe a mobilizacao

total, pela qual uma tnica manobra executada no ambito da distribuicao das poténcias

131 Jiinger, Friedrich Georg. Die Perfektion der Technik, Vittorio Klostermann, Frankfurt A. M., 1980 [trad.
castellana H. A. Murena y D. J. Vogelmann: Perfeccion y Fracasso de la Técnica, Sur, Buenos Aires, 1968], p.
183; [trad. pp. 149-150] apud Ocafia, Enrique. Mas Alla del Nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger.
Universidade de Murcia, Murcia, 1993, p. 212. “[...] que ya no puede ofrecer ningiim consuelo, el soldado se
encuentra aislado, desprotegido, desconsolado. Todo lo que en torno a él tiene forma, es abollado y roto, es
deformado de un modo violento. Ya no se puede confiar en las fuerzas curativas del mundo circundante. La
crisis del hombre, el estado de necesidad en que vive, surge en toda su desdunez. Es en ese desnudo existir en
lo que tiene que ejercitarse. Tiene el deber de acostumbrarse al desamparo mismo”.

132 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizagio, Lisboa, 1998, p. 85.

133 Ocafia, Enrique. Mas Alla del Nihilismo. Meditaciones sobre Ernst Jiinger. Universidade de Murcia,
Murcia, 1993, pp. 215-16. “[...] la absolutizacién de la seguridad y bienestar, el primado de lo racional sobre la
vital, la ficcién del individuo portador de derechos universales e inmutables cuya libertad queda amparada por
las constituciones, la concepcién de la técnica y la ciéncia como instrumentos neutros y benéficos para el
progresso moral de la humanidade, etc.”.

134 Camus, Albert. O Homem Revoltado. Tradugdo de Maria Etelvina Santos, Livros do Brasil, Porto, 2019, p.
195.

30



conecta a rede da corrente da vida moderna — rede dotada de amplas ramificacoes e
multiplos veios — a grande corrente do potencial bélico”.:35 Esta é, para Jiinger, conditio
sine qua non para o alvorecer da era do Trabalho, tendo a guerra moderna o “caracter
total do trabalho”. Todavia, o lado técnico da “mobilizacao total” ndo é o decisivo. Pelo
contrario, o seu pressuposto, como o de qualquer técnica, recai, isso sim, na
disponibilidade para a mobilizacdo.3® Ou seja, ao poderio humano corresponde a
capacidade laboral pela qual o homem participa da “mobilizacao total”.

Deste modo, Jiinger, em Der Arbeiter [O Trabalhador] (1932), refere que “nada é
mais elucidativo do que, dentro de um mundo no qual o nome do trabalhador possui o
significado de uma marca de dignidade e o trabalho é concebido como a sua mais intima
necessidade, a liberdade se apresentar como expressao precisamente desta necessidade,
ou, por outras palavras, do que qualquer reivindicacao de liberdade aparecer como uma
reivindicacao de trabalho”37. Esta liberdade de cariz burgués caracteriza-se “como uma
auséncia de determinaciao externa”, cuja exclusividade se estabelece mutuamente no
poder e no servico, i.e., “quem tem poder nao serve, mas é servido”3® , fazendo da figura
do soldado desconhecido aquela que indica e antecede a passagem metamorfica a figura
do trabalhador, cujo poder legitimo assenta na capacidade mobilizadora e de configuracao
mediante a obediéncia e o servico em prol do desenvolvimento do caracter total do
trabalho. Esta obediéncia, diz Jiinger, é “a arte de escutar”, e a ordem “o estar preparado
para a palavra, o estar preparado para o comando que, como o raio de um relampago, vai
do cume as raizes. Cada um e cada coisa estda na ordem feudal e o guia [Fiihrer] é
reconhecido como sendo o primeiro servo, o primeiro soldado, o primeiro trabalhador.
Dai que tanto a liberdade como a ordem se relacionem nao com a sociedade, mas com o
Estado, e que o modelo de cada organizacao seja a organizacao militar e ndo o contrato
social”.’39 Esta imagem, como é 6bvio, exclui, desde logo, a subjetividade individual, a
qual, por sua vez, corresponde o “rosto de um novo tipo de humanidade em que a pessoa
singular [Einzelne] atinge a expressao, nao enquanto individuo [...] mas enquanto tipo”,

enquanto “impressao metalica e cosmética, [...] que resulta da observacao dos tragos da

135 Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento. Traducido por
Andrés Sanchez Pascual, Tusquets, Barcelona, 1995, pp. 97-98. “Para desplegar energias de tal envergadura ya
no es suficiente con equipar el brazo armado — se requieren unos equipamientos que lleguen hasta el tuétano
mas intimo, hasta el nervio vital més tino. Hacer realidad esos equipamientos es la tarea de la movilizacion
total, un acto mediante el cual una Gnica maniobra ejecutada en el cuadro de distribucién de la energia conecta
fa red de la corriente de la vida moderna — una red dotada de amplias ramificaciones v de mltiples venas — a
la gran corriente de la energia bélica”.

136 Jbidem, p. 102.

137 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducao, traducio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, pp. 89-90.

138 S4, Alexandre Franco de. A Politica sobre a Linha: Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a Confrontacdo
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‘construcao organica’ [organhiche Konstruktion], da Gestaltung'#° no homem”. Esta
“construcao” é definida pelo “poder da lingua da técnica”, pela “perfeicao em que eficacia,
precisao e formas se juntam em correspondéncia com uma perfeicio do mesmo género
nas formas da vida — e, por consequéncia, no homem” 4 — nao podendo resultar, claro
esta, de uma decisao individual. Na senda da “mobilizacao total” — “que no plano politico
dilui o principio constitucional liberal da separacao de poderes do Estado, que no plano
econdémico unifica areas de actividades, que no plano social nivela e igualiza as classes e
que no plano educacional [...] [esta] ao servico de novas tarefas colectivas”42 — desponta o
“Quarto Estado”, expressao enigmatica de Jiinger que apenas sera apercebida no dominio
do Trabalhador.

A sua ideia de Estado mundial é inspirada por A Paz Perpétua (1795), de Kant,
nomeadamente pela implementacao de uma instancia supra-estatal que trave os conflitos
desregulados entre os Estados-nacao, os quais se comportam entre si como individuos em
estado natural hobbesiano, i.e., numa luta de todos contra todos. Para isso, Kant propoe a
implementacao de uma federacao entre os Estados perante “a ideia do direito das gentes
[pressupor] a separacao de muitos Estados vizinhos, entre si independentes; e, embora
semelhante situacao seja em si ja uma situacao de guerra [...], é todavia melhor, segundo a
ideia da razdo, do que a sua fusdo por obra de uma poténcia que [controle] os outros e se
[transforme] numa monarquia universal; porque as leis, com o aumento do ambito de
governacao, perdem progressivamente a sua forca, e também porque um despotismo sem
alma acaba por cair na anarquia, depois de ter erradicado os germes do bem. No entanto,
o anseio de todo o Estado (ou da sua autoridade suprema) é estabelecer-se numa situacao
de paz duradoira de modo a dominar, se possivel, o mundo inteiro”.143 Sendo assim, o
Estado mundial é, para Jiinger, “o ponto a que tende a organizacao politica da
humanidade e, ao mesmo tempo que absorvera o poder central dos Estados, sancionara,
no plano politico, a globalizacao ja encarrilhada da técnica e da economia planetarias.” 44
O Estado mundial é o correlato da técnica e uma ideia tida a longo prazo, logo, menos
ligada a politica que a filosofia da historia; é a visdo de um desenvolvimento histérico para
o século XXI, de um principio regulador, de uma ideia-limite cuja referéncia proporciona
uma direcgao viavel na resolucao de conflitos reais. A este respeito, de notar a importancia

do conceito de patria [Heimat], que, a bem dizer, ndo é o Estado. Mais ainda: o Estado

140 Desenho; concepgao.

141 Cordeiro, Edmundo. “Técnica, mobiliza¢do e figura. A técnica segundo Ernst Jiinger”, in Revista de
Comunicacdo e Linguagens, Lisboa, n. 25/26, Mar¢o 1999, Cosmos, p. 5.

142 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importéncia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacao, Lisboa, 1998, p. 85.

143 Kant, Immanuel. A Paz Perpétua. Um Projecto Filosdfico. Tradugdo de Artur Mourdo, Luso Sofia, Covilh3, 2008, p.
30.

144 Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario ultimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccién de Atilio Pentimalli, Peninsula, Barcelona, 1998, p. 74.
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mundial ndo suprime a pluralidade das patrias e a sua realizacdo nao avenca a supressao
de Estados particulares, mas, tao-simplesmente, a secundarizacao destes.

Posto isto, entendamos entao que45: 1) a “mobilizacao total” provém nao da guerra
e do que lhe é tipico, mas de uma nova idade técnica extensivel aos tempos de paz; 2) “a
Nova Guerra, a guerra dos Trabalhadores, segue-se aos tipos historicos das guerras de
cavaleiros, reis, burgueses. As suas caracteristicas especificas sdo a racionalidade e a
violéncia plena e total”; 3) a identificacdo da juventude alema com os veteranos da Frente
permite “a passagem de uma Alemanha imperfeita e “histérica” para uma Alemanha
perfeita e “eterna”; 4) os escopos dos que participam na guerra nao sao perceptiveis
através de meras categorias econdmicas ou geoestratégicas; 5) a “mobilizacao total”
simboliza as mudancas revolucionarias “no Estado, na Economia, na Sociedade, na
Cultura, no Direito, na Filosofia e na organizac¢ao internacional”; 6) a “mobilizagdo total”
faz-se em curso, é um processo, nao um estadio, que decorre pelo tempo historico, o qual
“traduz o triunfo da Técnica e do Trabalhador”; 7) “para além de actividades meramente
“produtivas”, a “mobilizacdo total” trard também mudancas nas Artes, nas Letras, na
Estética”.146

E, de facto, a estética do Soldado Desconhecido atinge a sua configuracao definitiva
na fase plutonica da guerra, pois esta tem o poder de combinar as diferentes facetas dos
homens num “corpo unico” e de legar "co-propriedade” quer a vida, quer a morte”,
competéncia que nem tratados, nem convengbes sdo capazes de realizar.'47 A guerra
engendra, entao, uma nova “raca”, um novo tipo de homem, cujo ethos esta consagrado as
diferentes fases do conflito bélico. O Soldado Desconhecido bate-se, por um lado, no
campo da guerra homérica, a do “soldado da frente” ou das “trincheiras”, e a sua novidade
recai precisamente na recuperacao do espirito do soldado meio voluntario, meio
mercenario, em guisa de lansquenete.™8 Por outro lado, este soldado plutonico, de nova
geracdo, educado na e pela guerra e fechado ao hedonismo, encarna a vontade bélica “do

abismo e do destino”. Apesar de desconhecer o futuro, progride e trabalha para este “de

145 Cf. listagem in Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacao, Lisboa,
1998, pp. 85-86.

146 As configuracgoes desta listagem evocam, de certo modo, a intervencdo de Harry Lime, personagem de
Orson Welles em The Third Man (1949), de Carol Reed, ao discursar sobre as antinomias resultantes das
épocas de guerra e de paz, atribuindo, ao primeiro caso, uma série de vantagens técnicas e artisticas, e, ao
segundo, uma mera trivialidade. Aqui transcrevemos, ipsis verbis, parte dessa intervenc¢do: “Em Italia,
durante trinta anos sob os Borgias, tiveram guerra, terror, assassinato e derramamento de sangue, mas
produziram Michelangelo, Leonardo da Vinci e o Renascimento. Na Suica, tiveram amor fraternal, quinhentos
anos de democracia e paz — e o que é que isso produziu? O relégio de cuco”. [“In Italy, for thirty years under
the Borgias, they had warfare, terror, murder and bloodshed, but they produced Michelangelo, Leonardo da
Vinci and the Renaissance. In Switzerland, they had brotherly love, they had five hundred years of
democracy and Peace — and what did that produce? The cuckoo clock”.]

147 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 45.

148 Jbidem, p. 46. Em alemao, Landsknecht: “empregado rural". Soldado profissional de infantaria mercenaria.
Recrutados pelo Imperador, sobretudo entre filhos cadetes de familias camponesas de pequenos proprietarios,
os lansquenetes — criados em ambiente rural — preferiam dedicar-se a actividade militar a ter que servir os
irmaos primogénitos, tnicos herdeiros dos bens paternos, dai o seu nome. Alistados pelas legides alemas do
Sacro Império Romano-Germénico, travaram lutas entre o final do século XIV e o Século XVII.
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uma forma a que todavia nao chegou a consciéncia”.’49 Ele é, diz Jiinger, “o fruto do
casamento entre as velhas formas de cavalaria e as novas formas do trabalho; raca de
cérebro frio como gelo e coracdo ardente; raca terrivel porquanto paira, sedenta de

destruicao, sobre o inimigo, e para a qual a patria é um pedaco de ruina”.'5°

3.2.2. O Trabalhador

A figura do trabalhador surge, em relacdo a dominacdo do mundo, “como a
emergéncia de um novo principio”5' e a representacao de uma mudanca determinante do
mundo que acarreta em si “o seu proprio sentido e a sua propria legalidade”.’52 O Estado
do Trabalhador nao é, para Jiinger, o Estado dos Trabalhadores no sentido marxista, ou
seja, em lugar da Arbeitschaft (“condicao operaria) surge, sim, a Arbeitertum (“pertenca e
identificacdo a esséncia do Trabalho”).153 Por um lado, o “Novo Mundo do Trabalho”
esbate as diferencas entre sistemas econémicos, ideoldgicos e politico-nacionais, logo, no
conceito do Trabalhador cabem tanto o capitalismo maximizado dos EUA como o
bolchevismo, o Estado Fascista e o moderno imperialismo nip6nico.’54 Por outro lado, da
mesma forma que a guerra perfaz o Soldado Desconhecido, assim o papel da técnica, do
trabalho e das massas'55, em e entre as grandes guerras do século XX, integra a compleicao
do Trabalhador.

Jiinger asserta o trabalho nao como actividade mas como “expressao de um ser
particular que procura realizar o seu espaco, o seu tempo e a sua legalidade”5°, sendo esse
espaco ilimitado. Sob esta égide, o trabalho ndo tem no 6cio ou no repouso um estado
contraditorio, visto que o seu caracter é total. Tanto mais que o proprio horizonte do
progresso perde para uma identidade particular de trabalho e ser que abona uma nova
seguranca e estabilidade, com a dindmica peculiar e técnica deste dominio a nao significar
mais que dissolucao, do mesmo modo que devém algo positivo e ¢ uma arma no ambito do
Trabalhador, a cujo ponto da situacdo nao se aplica destruicdo. Como tal, é imperioso

estar-se onde a destruicdo nao € tida como conclusiva mas antecipada, uma vez que “o

149 Jbidem, p. 50.

150 Thidem, p. 50. “[...] el fruto del maridaje entre las antiguas formas de la caballeria y las nuevas formas del
trabajo; raza de cerebro frio como el hielo y corazon ardiente; raza terrible pues se cierne sobre el enemigo
sedienta de destruccion, para la que la patria es el pedazo de desolacién”.

151 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introdugio, traducio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 107.

152 Jbidem, p. 107.

153 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizagao, Lisboa, 1998, p. 87.

154 Jbidem, p. 89.
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Hugin, Lisboa, 2000, p. 108.
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futuro consegue penetrar no passado e no presente”.’s” Nestas circunstancias, o trabalho,
enquanto modo de vida e principio de eficacia do homem, surge como “estilo em relacao
as formas”, e o Trabalhador, enquanto modelo de um homem, de um povo, de uma nacao,
pode estar ja, sem o notar, “num campo de forcas alterado”5® que o ultrapassa. Por tal
motivo, importa aqui menos a consciéncia de classe, visto que o dominio em questao tem,
repetimos, um caracter total. Quanto a destruicao e alteridade desta configuracdo e a
mudanca dos seus modelos, por muito que “caiam como geada sobre o mundo em declinio
e cheio de lamentos” tdo infinitos como os bons tempos do passado e o proprio tempo lato
sensu, é impossivel que a poténcia da forca vital se menorize's9. Nas palavras de Jiinger: “o
que permanece € a vida elementar e os seus motivos, [...] mas altera-se sempre a
distribuicao dos papéis em que o grande jogo se repete. Os herdis, os crentes e os amantes
nao morrem; sao descobertos de novo em cada época, e, neste sentido, o mito ergue-se em
qualquer tempo”.’¢ Este estado da humanidade assemelha-se a um intervalo dramatico
em que a “cortina caiu e se realiza a confusa mudanca do pessoal e dos apetrechos”.!!
Significa isto que se a visibilidade das novas linhas que cosem o progresso pode ser
tomada como conclusao ou cunho das mudancas anteriores, proporciona também, e em
simultaneo, “o comeco do combate pelo dominio do mundo objectivo”¢2, dominio este
que, na sua esséncia, esta ja realizado e que, para abandonar o seu caracter an6nimo,
precisa de uma nova linguagem ou cenario capaz de viabilizar essa visibilidade. Esta visao,
ou a poténcia desta visao, € o que importa em O Trabalhador, na medida em que se trata
nao de uma grandeza econémica ou politica, mas quase mitica.'%3 A ideia de progresso e
das mudancas dai resultantes sao, diz Jiinger, um antropomorfismo usado pelo homem
moderno na leitura da historia, um sucedaneo da ideia do “espirito do mundo”.164

Assim, mudam as figuras e as formas que a terra produz intensamente da sua
profundidade, do mesmo modo que Jiinger questiona a verdadeira responsabilidade do
homem pela sua evolu¢ao'®s, dado que o panorama politico-social da época’®® incitara nele
€ na sua geracao, como vimos, uma visao desencantada ante a realidade da técnica e do
trabalho, tomando partido dela mas sem lhe apontar quaisquer nostalgias ou projeccoes

apocalipticas. Em todo o caso, tratou-se de reencontrar, no mito e na histéria, uma
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Halley, em 1910, e o naufragio do Titanic, a 14 de Abril de 1912.
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poténcia que contrapesasse o pessimismo da época'®’ e, posteriormente, a descida as
profundezas do maelstrom niilista instigado pela Segunda Guerra Mundial, tendo a figura
do Trabalhador emergido deste vortice como uma poténcia mitica e representativa da
transformacao tecnolégica do mundo originada pelo “activismo hero6ico” da guerra e
procedido a figura do Soldado Desconhecido.™8

O Trabalhador nao é, entao, como pensaram certos congéneres de Jiinger'®?, uma
representacao elogiosa do proletariado. A sua figura tem no singular, na medida em que
este se sente pertencente ao mundo do trabalho, o seu representante'7°. O poder dentro do
mundo do trabalho ndo pode ser sendao a representacao da figura do Trabalhador, que
contém a “legitimacdo de uma vontade de poder particular e de um novo tipo, [...] um
poder legitimado que aparece como linguagem [...] e tem de deparar com aquela
humanidade que concebe a sua reivindicacao de liberdade como reivindicacao de trabalho
e que possui ja sentido para uma nova linguagem de comando”, em que o homem é um
meio e o portador tanto do poder como da liberdade'”*. Neste sentido, Jiinger aponta para
a necessidade de um devir desprendido do passado e do vindouro, uma paisagem que
pressupoe como atitude uma “superabundancia de cepticismo guerreiro”, em que “o
singular tem de testar o grau do seu armamento”, pois “s6 assim aparece o palco deste
tempo; [...] s6 assim, a partir da consciéncia de um atitude guerreira”, € possivel atribuir
as coisas o seu valor devido: um valor tactico. Ou seja: “no curso do movimento [do
mundo e da histéria] ha coisas de uma seriedade mortal que, no entanto, se tornam
insignificantes quando o movimento passou por elas, de modo semelhante a como, no
campo de batalha, [...] uma parte de floresta devastada aparece como simbolo tactico da
vontade estratégica e, enquanto tal, € digna do supremo esforco”.’72 O nosso mundo deve
pois ver-se neste sentido, i.e., “aquilo que pode ser visto nao é a ordem definitiva, mas a
mudanca da auséncia de ordem debaixo da qual se pode adivinhar uma grande lei”, o que
exige do observador um outro ponto da situacdo ou uma nova visao do que esta por
descobrir na Terra e que permanece no escuro, do que nesta sabemos presente e real, e
que se expressa na nossa participacao no combate.!73

Aasvero, a mitica figura do judeu errante, assume-se, em O Trabalhador, como
testemunha representativa desse movimento de mudanca e alteridade que permeia quer
esta obra, quer o corpus literario de Jiinger, quer o trabalho como modus vivendi, quer,

ainda, as implicacOes historicas provocadas pelas mudancas socio-politicas e técnico-
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laborais que as massas e os individuos sofreram a passagem do século XIX para e durante
o século XX. Com isso deu-se o esvaecimento gradual do predicado dialéctico do
liberalismo por forca do dominio incontestavel e sobejamente evidente da democracia
europeia que entao se sublevava. Este estado levou a uma “espantosa e perigosa igualdade
da substancia humana”, porquanto se perderam as garantias da velha organizacao através
de uma “consciéncia apatrida”, visio de um movimento crescente e de rigor impessoal,
ameacador e uniforme, que impeliu “filas de massas mecanicas, umas atras das outras,
cuja simétrica maré se regulava por meio de atributos auditivos e visuais”74, em ordem
escrupulosa, como engrenagem de relégio, um todo preciso do trabalho que aparece como
ladico no sentido de um “automatico passar o tempo”, relembrando, de certo modo, o
Moloch implacavel de Metropolis, de Fritz Lang'75, alegoria do grau maximo das forcas
mecanicas do trabalho, colosso em constante exercicio patibular, ao qual o obreiro,
desvirtuado e an6nimo, s6 pode apaziguar com o sacrificio do seu trabalho, cuja soma de
vitimas, caidas em “zona moralmente neutra” e de natureza estatistica, é comparavel
apenas as vitimas da guerra. Este tipo de movimento estende-se a qualquer actividade
pura e simples, em milhares de variacGes, e estd, inclusive, “tanto onde se age e pensa
como onde se combate e onde se diverte”.’7® Dada a impossibilidade da sua descricao —
embora uma vez visto possa ser reconhecido em qualquer lado — nele se anuncia a
linguagem do trabalho, tao primitiva quanto abrangente, “que anseia traduzir-se em tudo
aquilo que pode ser pensado, sentido e querido”. 77 Acontece, no entanto, que a esséncia
desta linguagem, associada desde logo a mecanizacao, ratifica a diluicao das fronteiras que
distinguem as forcas mecanicas das organicas. Querer encontrar razao a tal diluicao é
inatil ante a realidade incontornavel e indubitavel do fen6meno, independentemente de se
reconhecer o homem como actor ou autor desse cenario en masse.

Em comparacao, ha um “esforco particular para ver em geral o homem”78, quando
mais enquadrado na gigantesca massa humana de Gasset, a qual, em trés geracoes,
inundou como uma torrente a area histérica.’79 Com efeito, Gasset atribui ao homem do
século XIX a instauracdo — e nao a invencao — de um novo dominio fisico e social, cujo
novo mundo se deveu a trés principios: a democracia liberal, a experimentacao cientifica e
o industrialismo, com estes dois tltimos a resumirem-se num sb: a técnica. Se o homem-
massa de Gasset cré na seguranca radical de o amanha vir a ser mais rico, perfeito e amplo

como se provido de um “crescimento espontaneo e inesgotavel 80, Jiinger, por seu lado,
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distingue o singular do individuo en masse, i.e., o individuo liberal e inserido na
plasticidade do seu “pano de fundo natural, arquitecténico e social”, que se dissolve por
meio do conceito da liberdade burguesa e que comeca por se tornar ridiculo a luz de toda e
qualquer reivindicacdo. Por outras palavras, o individuo, bem como os seus direitos
burgueses ou liberais (o direito de voto, p. ex.), declina em favor do singular, o qual nao
consegue revestir-se com a dignidade da pessoa, do mesmo modo que nao aparece como
individuo ou tao pouco como massa, mas como soma, como um “conjunto contavel de
individuos” ou um formigueiro em série de correntes e faixas de rostos sucessivos, cujo
movimento fulminante em frente nao pertence ao acaso mas a uma disciplina automatica.
Esta mudanca ocorre nao s6 no dever e no ambito do trabalho mas também no
espectaculo, que, politica e ludicamente, proporciona a formacao das massas. Assim, “ja
nao se se associa, mas marcha-se; ja nao se pertence a uma associacao ou a um partido
mas a um movimento ou a um séquito; [...] tem-se ainda a predileccao particular pelo
uniforme, pelo ritmo dos sentimentos, dos pensamentos, dos movimentos”$!. Deste
modo, quase desaparece uma organizacao de estados, tendo estes lugar e representacao no
que Jiinger chama de “ilhas artificiais”82, lugares de um, por assim dizer, culto identitario
onde o individuo autonomiza a sua singularidade no vasto espectro das massas. O ponto
nevralgico é o individuo, ndo a massa, pois nele se concentram mais a energia e a forca
que no elemento amorfo da massa; ele possui o carisma necessario para influenciar e guiar
as massas.

Gasset, por outro lado, alega que a organizacao dada pelo século XIX a certas
ordens de vida revestiu-se de uma tal perfeicao que as massas beneficiarias dessa ordem
nao a consideraram como organizacdo mas como natureza, ignorando os esforcos e
cautelas que urge ter na invencao e construcao das vantagens e progressos civilizacionais,
exigindo-as a revelia das causas que o seu bem-estar requer como se de um direito natural
se tratasse. Este mimo massivo de que fala Gasset ausenta-se na diluicao progressiva do
liberalismo apresentada por Jiinger, a qual veio dificultar a diferenciacdo dos individuos
mediante a sua classe, casta ou profissao. No que concerne a esta ultima, nao nos podemos
furtar, diz Jiinger, da primeira impressiao causada pela sua multiplicidade
extraordinaria,'83 contudo, quando comparada com o modo de atribuicdo da actividade
das velhas corporacoes ou grémios medievais alemaes, o trabalho era, ai, uma “grandeza
estavel e divisivel”, enquanto que no século XX, porque especializado, a sua funcao é posta
totalmente em relacao, dai que funcoes de caracter lidico passem também a ser trabalho,

o que perfaz uma profusdao de actividades e areas singulares que se uniformizam em
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paralelo como expressao do mesmo movimento originario. Nesta medida, é legitimo dizer
que o caracter total do trabalho é “o modo no qual a figura do trabalhador comeca a
penetrar o mundo”® e o conceito de desempenho pessoal se modifica incisivamente, com
o centro de gravidade da actividade laboral a deslocar-se do seu caracter individual para o
caracter total do trabalho.

Também Arendt, em A Condicdo Humana, aborda, pari passu, a questdo da
totalidade laboral, mas, obviamente, noutro sentido. Arendt atribui ao movimento
humano e massivo um telos de unicidade, pois “a mais clara indicacdo de que a sociedade
constitui a organizacao publica do proprio processo vital talvez esteja no facto de que, em
relativamente pouco tempo, a nova esfera social transformou todas as comunidades
modernas em sociedades de operarios e de assalariados; por outras palavras, essas
comunidades concentraram-se imediatamente em torno da tnica actividade necessaria
para manter a vida — o labor”. 85 Arendt aproxima-se de Jiinger quando este refere que o
caracter total do trabalho, além de an6nimo'®, “rompe tanto as fronteiras colectivas como
individuais e [...] é a esta fonte que se relaciona qualquer conteiddo produtivo do nosso
tempo”.’87 Inclusive, este processo de dissolucao do individuo deixa-se adivinhar ainda no
modo em como a relagdo entre os sexos se comeca a alterar. Por conseguinte, da-se um
regresso a natureza em virtude de um modo particular e novo de sanscullotism?88,
fendmeno necessariamente resultante da democracia. Neste caso, forma-se, diz Jiinger,
“uma epiderme niilista” e um ethos estéril e totalizante a forca como consequéncia das
contradi¢Oes entre democracia e liberalismo, e onde ja nao se pode falar de relacoes entre
individuos.!®9 Destarte, as caracteristicas de valor transformam-me e determinam-se por
uma nova “vontade de formacdo da raca”9°, ou seja, uma vontade de formar um
determinado tipo equipado em conformidade com as tarefas dentro da ordem

determinada pelo caracter total do trabalho; ou, antes, uma “ordem de aco” em que as

184 [bidem, p. 117.

185 Arendt, Hannah. A Condi¢cdo Humana. Traducdo de Roberto Raposo, Rel6gio d’Agua, Lisboa, 2001, p. 61.
Arendt atribui uma hierarquia de actividades a vida humana, sendo o Labor a mais basica (actividade ligada a
rotinas de sustento das necessidades), seguido do Trabalho (pratica de artistas e artesdos) e, por conseguinte,
da Accao, modo publico de interac¢io entre iguais (ex.: Politica), onde se destaca a pluralidade social
associada a valores de renovacao e sucessdo demogréaficos e geracionais, tais como a liberdade, a originalidade,
a natalidade, etc.

186 No que respeita ao sentido anénimo de realizacdo do trabalho, Jiinger da o exemplo de que ndo hé apenas
soldado desconhecido mas também um Chefe do Estado-Maior desconhecido, acrescentando que isso
acontece ainda nas mais importantes invengdes cientificas e técnicas, ao ponto de se multiplicar a “duplicidade
da sua autoria” e se ameacar o seu “direito de patente”. Em comparacio, veja-se a critica de Hayek ao
socialismo, que procura diluir o papel das hierarquias e das chefias personalizadas através da “abolicdo da
iniciativa privada e da propriedade privada dos meios de produgio, criando para isso um sistema de
“economia planificada” no qual o empresario que trabalha visando o lucro é substituido por um 6rgao central
de planeamento” [Cf. Hayek, F.A. O Caminho da Serviddo. Traduzido por Anna Maria Capovilla, José ftalo
Stelle e Liane de Morais Ribeiro, Instituto Ludwig Von Mises Brasil, Sdo Paulo, 2010, p. 55.].

187 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducio, tradugio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 118.

188 Referente aos movimentos das camadas mais miseraveis na Franca revolucionaria.

189 Op. cit., p. 119.

190 Jhidem, p. 120.
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possibilidades da vida em geral diminuem em medida crescente e no interesse de uma
unica possibilidade pronta a consumir todas as outras. Este processo s6 podera
desencadear, no seu alcance completo, novas e perigosas intromissoes do Estado na vida
privada, intromissoes que, além de evocarem a tese schmittiana “segundo a qual a crise do
principio da representacao, ou seja, a crise do principio no qual repousa o conceito politico
de poder soberano, desemboca necessariamente na emergéncia de um poder total”9,
estdo iminentes “sob a mascara da solicitude higiénica e social”.192

De igual modo, Eduardo Lourenco refere que “sé6 é poder totalitirio o que se
assume como pura transcendéncia, horizonte definidor de sentido para a comunidade e o
individuo indissoluvelmente soldados e solidarios. Na vigéncia de tal poder, a realidade do
individuo é uma ficcdo ou uma excepcao votada ao martirio. O “sistema totalitario”, em
perfeita sintonia com o impensado onde enraiza, a “era das massas”, foi a primeira forma
de poder que elevou o anonimato a estatuto de cidadania perfeita”.193

Ambos estes passos favorecem o entendimento da dissolucdo do individuo e o
palco do seu declinio: a existéncia do singular. Segundo Jiinger, o destino do singular
surge formado pela guerra, na medida em que o individuo nao supera pela sua vontade o
“encanto da morte mecanica”94 e da-se com ele “um morrer no espaco da ideia pura, de
um declinio em que [..] nem o esforco absoluto da vontade”95 consegue oferecer
resisténcia ao sacrificio do soldado a tal encanto. Sendo assim, o busilis reside no emergir
de um principio que surge como negacao. Por outras palavras, “o abandono em que se
cumpre aqui o destino tragico do individuo é a imagem simbdlica do abandono do homem
num novo mundo, [..] cuja lei de aco é sentida como carente de sentido”. Jiinger da o
exemplo de Langemark!° para ilustrar o advento da nova era técnica, em que a matéria
derrota a ideia e uma nova ideia renasce da forca da matéria, pois aquilo que cai e morre é
o individuo como modelo de uma ordem debilitada e reservada ao declinio. O singular
passa através desta morte e, por acréscimo, é dificilmente descoberto nesta paisagem,
assim como a relacao a morte se altera e perde a sua solenidade. A forca de combate, antes
valorizada como individual, passa a ter, como supradito, um valor funcional. O caracter
total do trabalho é determinado pelo caracter total do combate, sendo este tanto mais
ético quanto mais se achega da natureza do trabalho como espaco técnico onde a
consciéncia heroica trata o corpo como puro instrumento. Por esta via, também os rostos

sob os elmos ou capacetes perdem em individualidade e variedade, ganhando, por sua vez,

191 §4, Alexandre Franco de. “Soberania e Poder Total. Carl Schmitt e uma Reflexao sobre o Futuro”, in Revista
Filoséfica de Coimbra, n° 20, 2001, p. 427.

192 J{inger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducgio, traducao e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 120.

193 Lourenco, Eduardo. O Esplendor do Caos. Gradiva, Lisboa, 2007, p. 109.

194 Op. cit., p. 121.

195 Ibidem, p. 122.

196 Vila belga onde se deu um dos episédios mais sangrentos da Primeira Grande Guerra.
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em intensidade e determina¢do da cunhagem do singular, que representa nao uma pessoa
ou um individuo, mas um tipo. Com as caracteristicas individuais a recuarem para
segundo plano, torna-se dificil, no fim da guerra, diferenciar quer as hierarquias, quer as
fisionomias dos combatentes, uma vez que a “totalidade do processo de trabalho esbate as
diferencas de classes e de estado”, do mesmo modo que sao “desempenhos de aptidoes
quase sempre desconhecidas, cujo valor tipico ultrapassa, em larga medida, o valor
individual”.197

Partindo do principio de que o singular se subtrai dentro de um processo conjunto,
de notar que, nas cidades, a sua observacao requer esforco nao s6 en masse mas também
no que respeita ao processo de dissolucao a que esta sujeito o individuo singular e do qual
este nao se pode furtar juntamente com o conjunto de individuos tido como massa. Para
Jiinger, a massa e os seus movimentos pertencem ao passado e perderam o seu
“irresistivel encanto”, visto aquela nao ser hoje capaz de atacar nem de se defender.198 Tal
facto concretiza-se, p. ex., nas assembleias e sua convocacao partidaria, jaA que onde antes
estas eram vigiadas pela policia, passaram a ser protegidas por esta. A medida que a massa
“comeca a separar Orgaos proprios de auto-proteccao” ou “esquadrilhas de proteccao”
proporcionalmente menos numerosas que as massas, percebe-se que poucos protegem
muitos e que nestes poucos se manifesta uma espécie humana totalmente diferente da do
individuo que se agrupa como massa. De resto, a massa ndo se move ou transforma como
em organizacoes singulares sujeitas a uma maior especializacdo do trabalho (como a
policial), mas a sua existéncia, da massa, esta dependente de um novo tipo de grandezas
que ameacam o seu conceito de seguranca. Falamos, neste caso, das necessidades basicas
de que depende a massa, dos servicos, estruturas e infraestruturas que provém tais
caréncias ao “corpo amorfo da massa”, da inocuidade desta ante processos decididamente
resolutivos de ambito politico-social e da rapida disseminacao de massas amotinadas
através de meios policiais profusamente eficientes. Um sinal deste processo surge no
grande crime politico, ja nao dirigido a representantes pessoais e individuais do Estado
mas contra infraestruturas publicas.’9? Para mais, todo o reduzido espaco vital da massa se
pode comprovar em qualquer quarteirao citadino como fenémeno passageiro. Em menor
escala, o proprio transeunte é obscurecido pela imagem do transporte, disperso algures na
vertigem da agitacdo urbana, coberto por um “sentimento de decomposicao” através de
um optimismo superficial que o povoa tal como o conjunto fragmentado de inddustrias,
negocios e sociedades consagradas ao declinio; paisagem afim a das batalhas de materiais

da guerra, do seu “clima mortal”. Nao é nesta massa que indagamos o singular mas sim o

197 Ibidem, p. 125.

198 Tbidem, p. 126.

199 Um bom exemplo da presciéncia de Jiinger, ao anunciar novas escolas do acto politico violento através dos
métodos individuais de anarquistas sociais ou do terror de massas.
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individuo em declinio, diluido e soterrado em milhares de rostos, carente de sentido,
débil.

No entanto, o homem do século XX comeca a anunciar-se dentro de conjunturas
doutra indole. Ele emerge dentro de formacoes organicas, cuja caracteristica comum se
baseia no facto de em nelas o caracter especializado do trabalho “ser a maneira na qual a
figura do trabalhador se expressa de um modo organizador — na qual ela ordena e
diferencia a substancia vital”; de, como vimos, construcoes organicas onde o “mesmo
poder metafisico, a mesma figura que, enquanto técnica, mobiliza a matéria, comeca
doravante a submeter as unidades organicas”.2°° Estas mudancas nas forcas que
fomentam ajuntamentos podem, até, observar-se ao nivel linguistico.2°* Segundo Jiinger,
nao se pertence a uma construcao organica por meio da vontade individual decisoria ou
por intermédio de um acto livre, mas através de um “entrelacamento factico” 202
determinado pelo caracter especializado do trabalho. Dai que o individuo avezado ao
rigoroso mundo do trabalho do século XX veja como inadequada a relacao contratual
rescindivel, tal como os fenémenos da greve, do despedimento, da aplicacao intempestiva
da rescisdo “enquanto meio no combate econémico”, pois a divisa de um compromisso
contratual rigoroso desemboca, como qualquer combate econémico ao estilo do século
XX, na elevacdo da economia e da sua totalidade a dignidade e ao estatuto de construcao
organica, como a qual é furtada a iniciativa tanto do individuo isolado per se como do
individuo que desponta en masse.

Por seu turno, Heidegger nao associa a figura do trabalhador a um homem ou a
uma classe separada de homens, “mas a uma "nova humanidade" empurrada para “o
centro de todas as descrigoes, reflexoes, avaliacoes e previsoes”. Esta humanidade nao é
apenas um objecto preferencial de investigacdo, mas também o centro e a medida,
sobretudo para o ser humano enquanto subiectum [sujeito]”.2°3 A figura do trabalhador
promove, assim, a subjectividade plena da humanidade no incondicional e a sua extensao

ao planetario; ela é a metafisica criada e baseada a partir da metafisica nietzschiana e do

200 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducio, traducio e notas de Alexandre Franco de S4,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 129. Sobre o conceito de “construcio organica” (Cf. § 2.1.1), veja-se o que diz Jiinger
em Sob a Dor, ao referir-se a criagdo de um novo torpedeiro japonés, cujo papel do piloto, uma vez incluido no
funcionamento daquele, passa a ser o de membro técnico do projéctil e, a0 mesmo tempo, a sua inteligéncia
propriamente dita. O humano, neste caso, converte-se num hibrido humano-mdquina que, se materializado
em larga escala e assim que as tropas se lhe submetam, deixa de ser extravagéncia para passar a ser realidade,
o que nao deixa de ser mais um exemplo de presciéncia jiingeriana, desta feita, uma fase embrionaria de
transumanismo. [Cf. Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacién Total y Fuego y Movimiento.
Tusquets Editores, Barcelona, 1995, pp. 37-38.]

201 Fxs.: “desfile” em vez de “reunido”, “séquito” em vez de “partido”, “campo” em vez de “congresso”.

202 Jiinger, Ernst. O Trabalhador: Dominio e Figura. Introducao, traducdo e notas de Alexandre Franco de S3,
Hugin, Lisboa, 2000, p. 129.

203 Heidegger, Martin. Acerca de Ernst Jiinger. Traducciéon Dina V. Picotti C., El Hilo Ariadna, Buenos Aires,
2013, p. 62. “[...] pero si una “nueva humanidad” y en verdad ésta es empujada al centro de todas las
descripciones, reflexiones, valoraciones y predicciones. Esta humanidad es no s6lo un objeto preferido de la
investigacion sino conforme al ser el centro y la medida, y a saber, para un ser humano que ya se ha
determinado como subiectum”.
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"comunismo" imperial devidamente compreendido, ou seja, purificado das representacoes
"burguesas". A sua legitimacao, ao corresponder a subjectividade da figura do trabalhador,
¢ singular e incondicionalmente '"revolucionaria”, sendo o seu antropomorfismo
igualmente incondicional.2°4 Por sua vez, o dominio em O Trabalhador representa, por
um lado, essa legitimacdo da vontade de poder, que, no parecer de Heidegger, “ocorre
através da posse substancial de poder, ou seja, através da distribuicdo de poder pela
humanidade como objectivo e fundamento da construcao organica”. A figura, por outro
lado, “nomeia o0 modo e a forma como esta humanidade é concebida e realizada como
sendo. [...] O "reino" [do trabalho] mais nao é senao a esfera totalmente instalada e
disposta desse poder, [e] o fim a devastacdo incondicional”.2°5 O olhar histérico de
Jiinger, para Heidegger, atinge apenas a modernidade e difere para ela e dentro dela.
Jiinger depende completamente e nunca esta acima desse olhar, tomando a subjectividade
do Trabalhador como orientacdo quando pensa para além disso.2°¢® Segundo Heidegger,
Jiinger nao esclarece como é que o trabalho, de forma a ser a “realidade de tudo o que ¢
real”, se comporta enquanto principio, modo de vida e estilo, pois, sendo a figura a raiz
comum desta triparticao e a subjectividade "objectiva" do homem enquanto subiectum, a
“esséncia do trabalho como objectividade (realidade moderna) tem de ser fundada na
subjectividade. Por esta via, a esséncia do Trabalhador, ou da sua figura, é determinada
através do caracter de ser da entidade enquanto trabalho (vontade de poder). Como efeito
disso, a indecisao de toda a posi¢do metafisica fundamental do trabalhador jiingeriano
recai na origem da esséncia da vontade de poder, questao esta que s6 sera resolvida com a
superacao da metafisica.2°? A conversao do mundo num "mundo de trabalho", onde o
trabalho representa a mais intima necessidade, é, afirma Heidegger, o esforco para uma
mobilizacao total. A figura do trabalhador, enquanto referéncia historica, relaciona-se
ainda com o principe de Maquiavel, na medida em que este é o inicio da modernidade e
aquela — devido ao facto de a técnica jiingeriana se apoiar na "certeza" da producao
representativa da entidade viavel que é a maquinac¢ao2°® — o seu fim.

Em conclusao, o trabalhador jlingeriano nao é um her6i em luta por ideais mas
algo para la disso. Ele enforma-se através da mudanca imponente da técnica, cuja forca,

além de ultrapassar em muito o individual, se guia pela logica do instinto gratificante em

204 Jbidem, p. 65. “[...] la metafisica, creada desde la posicion fundamental de la metafisica de Nietzsche, del
“comunismo” imperial bien entendido, es decir, purificado de todas las representaciones “burguesas””.

205 Jbidem, pp. 74-75. “Dominio es la legitimada voluntad de poder. La legitimacion acontece a través de
sustancial posesién de poder, es decir a través de despliegue de poder de la humanidad; como meta y
fundamento de la construccion organica. [...] Figura: nombra el modo y manera en que esta humanidad se
concibe y realiza como siendo. [...]El “reino” no es otra cosa que el dmbito instalado, dispuesto por completo,
de ese poder. El acabamiento es la incondicional devastaciéon”.

206 Thidem, p. 130.

207 A ambivaléncia de Der Arbeiter suscitou, e suscita, varias interpretacgdes, o que a época levou Jiinger a
incluir um apéndice (“Maxima Minima”) em edicGes posteriores da obra. Esta inclusdo nao alterou nem
justificou a integridade do texto original.

208 Qp. Cit., pp. 113-114.

43



si mesma e se manifesta, qual telos aplicado a estados determinados e nao ligados entre si,
através da mobilizacdo do mundo. Caso o homem nao compreenda e perore o discurso
técnico, tendera, diz Jiinger, a perecer, inadaptado face a linguagem destruidora e
superlativa da técnica e sua mobilidade. Em todo o caso, se a aceitar, acabara por ser, em
igual medida, seu objecto e sujeito, pois, ao se lhe opor, supde a si um cambio radical de
vida. 299 Deste modo, tanto o consentimento como o maneio da linguagem técnica
possibilitara uma nova organizacdo e uma nova representacao da vida, na qual o trabalho,
“longe da maldicao biblica”, ja4 nao sera visto como castigo e sofrimento.2° O termo desta
troca resultara na “espiritualizacdo da terra” e na construcao do Estado mundial, onde a
figura do trabalhador contribuira para aplacar, senao erradicar, a era dos Estados em luta
e, em contrapartida, possibilitar a co-existéncia e a correlacdo entre Estados,
reacomodadas, por seu lado, num ambito predominantemente politico e menos
etnografico e fisico. Neste sentido, “a técnica, [em si um processo neutro e neutralizador],
€ o0 Unico que se subtrai a logica da decadéncia”.> “Se é verdade que este processo de
neutralizacdo é observavel [urbi et orbi], a [...] técnica do século XX produzira, ainda
assim, novos sistemas politicos e ndo um “Fim da Politica” no sentido Hegeliano de “Fim
da Historia”. [Estes] novos sistemas poderao ser tendencialmente anti-liberais, ou a-
liberais, na medida em que a revolucao técnica ultrapassa [..] o velho mundo industrial do
capitalismo do século XIX, que sustentava as solugdoes demo-liberais”.2*2 Por tltimo,
Jiinger pressupoe que os valores autobnomos de outrora, como a arte e o conhecimento,
tenham desaparecido ou tendam a desaparecer, para, em seu lugar, a atencao e o engenho
humanos recairem apenas na totalidade. Para tal, compete ao trabalhador o seu nao-
concurso artistico e, em vez disso, o uso da “linguagem dos simbolos através dos quais fala

intuitivamente a existéncia pura [ou originaria]”.>3

3.2.3. O Desterrado

No ensaio Uber die Linie [Sobre a Linha] (1951), Jiinger toma o niilismo como um
processo espiritual que engloba em si a sua propria finalidade, ao qual acrescenta o
sentimento de um destino influente e a todos inescapavel, de um processo que transcende
largamente a histéria. Embora o declinio de valores lhe seja inerente, sobrevivem-lhe,
mesmo assim, os valores mais fortes. Nesta medida, o niilismo pode ser, como forma

extrema de pessimismo, um avanco favoravel. Contudo, a dificuldade em defini-lo reincide

209 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 104.

210 Jpidem, p. 105.

211 Jhidem, p. 105.

212 Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civilizacao, Lisboa, 1998, pp. 95-96.
213 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 105.
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na impossibilidade espiritual de poder representar o Nada. O niilismo aproxima-se de
uma zona onde intuicdo e conhecimento desaparecem — nada se faz do Nada sem imagem
ou conceito. Além disso, € periférico e colocado em relacao com “as terras de ninguém do
Nada, e nunca com o proprio poder fundamental”24, no sentido de se poder experimentar
0 morrer mas nao a morte.

Este texto jiingeriano, “longe de corresponder a uma fixacdo ou a uma
concentracao de analise sobre o niilismo”, pensa-o numa tentativa de o ultrapassar, de ir
para além dele, dai a referéncia da linha, area de terra onde o homem nao pode
permanecer, “mas apenas uma mera fronteira que separa um aquém e um além, uma
mera instancia diviséria cujo alcance coincide jaA com o momento mesmo da
ultrapassagem; [...] um “ponto zero” ou meridiano “zero” de que a histéria se aproxima e
por cuja passagem nao pode deixar de ser perguntado”.2'5

Pouco a pouco, o mundo niilista, para Jiinger, é reduzido pela sua esséncia “em
direccdo ao ponto zero”, e o seu sentimento dominante é o de reducao e de ser reduzido a
um espaco onde ja nao ha lugar para o romantismo, onde apenas se “produz um eco da
realidade desaparecida”, onde se esgota a abundancia e o homem se sente explorado nas
mais variadas relacoes. “Esta reducao pode ser espacial, espiritual, de alma; pode tocar no
belo, no bom, no verdadeiro, na economia, na saude, na politica — mas no final sera
sempre vista como um desaparecimento”27, pois em cada aumento de movimento é
consumada uma reducao. O niilismo produz “um ntimero infinito de religides substitutas”
através da quebra dos valores supremos, estabelecendo a possibilidade de esclarecimento
e criacdo de sentido a novos cultos. Tal encargo estende-se as ciéncias naturais e ao
florescimento das vises do mundo e das seitas, sendo como que “um tempo de apodstolos
sem missao”,28 cuja apoteose recai igualmente sobre os partidos politicos e na divinizacao
do que serve as suas doutrinas e metas cambiantes, bem como na “paisagem oficinal” da

»

guerra, onde “a figura do tempo se realiza no seio da aniquilagao historica”.29 De resto, no
culminar do niilismo, dois medos assolam os homens: o primeiro comporta o pavor do
vazio interior e a obrigacao de o exteriorizar através da “exibicao de poder, do dominio
espacial e da velocidade acelerada”2°; o outro opera de fora para dentro como investida
do mundo poderoso, demoniaco e automatico. Regra geral, a invencibilidade do

Leviatao22 reside nesta dicotomia.

214 Jiinger, Ernst; Heidegger, Martin. Acerca del Nihilismo. Ernst Jiinger: Sobre la Linea y Martin
Heidegger: Hacia la Pregunta del Ser. Traduccién de José Luis Molinuevo, Paidos, Barcelona, 1994, p. 25.
215 S, Alexandre Franco de. “Martin Heidegger, Ernst Jiinger e a confrontacdo sobre a era do niilismo”; in
Revista Portuguesa de Filosofia, n® 59, 2003, p. 162.

216 Qp. Cit., p. 39.

217 [bidem, p. 39.

218 Thidem, p. 42.

219 Jbidem, p. 46.

220 Thidem, p. 57.

221 O Estado totalitario.
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Ora, ap6s a Segunda Grande Guerra e a a queda do Terceiro Reich, Jiinger passa a
questionar a criacao e a acumulaciao de meios pelos quais “se assassinam povos a mando
de oligarcas tiranicos ou por decisao parlamentar”, evidenciando-se, neste caso, a pratica
de uma coercao universal. O medo domina tudo, mesmo que manifesto como tirania ou
como fatum.?*2 O siléncio, em compensacdo, é mais assustador que a tirania, pois, “na
medida em que o niilismo se normaliza, os simbolos do vazio sao mais assustadores que os
simbolos do poder”.223 Os tiranos, na verdade, vivem aterrados com a ideia de que as
massas percam o medo, o que significaria a queda daqueles e a implementacao de bases
ideologicas, politicas e filosoficas contra qualquer doutrina transcendente. Um homem,
diz Jiinger, é suficiente para testemunhar que a liberdade ainda nao desapareceu, de sorte
que, consequentemente, as forcas lhe crescem para resistir. “Os tiranos sabem-no e
procuram dissolver o humano no geral e no publico, 0 que mantém o incalculavel e o
extraordinario a distancia”.224 Quanto a isso, € necessario “transformar o espirito
consciente num instrumento que salva”. Ademais, “a autenticidade consiste em nos
limitarmos ao que nos é dado”.225 O homem, por um lado, procura mudancas e
possibilidades num novo éon onde a vida possa ser aceitavel e fausta, por outro, a
demanda empirico-cientifica alude a matéria e as suas respostas axiomaticas e sem
precedentes ameacam o equilibrio mundial. No entanto, o “cosmos espiritual” suplanta a
matéria e pode restaurar as respostas no pensamento, enquanto a singularidade da
condicio humana permite inferir que esses “actos de pensamento” tém de ceder
provisoriamente a bases teologicas e cientificas. Deste modo, o homem, para Jiinger,
encontra-se num ponto de situacdo desmedido, faustiano, inseguro, se bem “com maior
esperanca de ganho, [...] separado das estradas seguras e dentro da riqueza do
indissociavel”.22¢

Jiinger associa ainda o niilismo ao papel da dor na “nova raca” do Trabalhador.
“Uma circunstancia que torna o assédio da dor extraordinariamente intenso ¢é a falta de
atencao que presta as [...] ordens de valores”.22” Com efeito, ndo ha situacdo humana que
garanta a auséncia de dor. De mais a mais, o caracter indistinto da ameaca sobressai em
tempos precarios e, em igual medida, implica a davida sobre a validade dos valores
humanos, ao passo que o espirito tende ao catastrofismo e a visdes apocalipticas, pondo,
com isso, tudo em causa. As quedas dos impérios, as calamidades naturais, a violéncia
coésmica dos fenomenos astronémicos, a guerra e o medo real da destruicao total, fazem da

dor uma realidade inescapéavel e inacessivel a ordem dos valores humanos e leva a procura

222 Qp. Cit., p. 60.

223 Jbidem, p. 61.

224 [bidem, p. 64.

225 Jbidem, pp. 64-65.

226 Jhidem, p. 69.

227 Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento. Traducido por
Andrés Sanchez Pascual, Tusquets, Barcelona, 1995, p. 17.
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de lugares seguros e de uma dimensao para 14 do “dominio ilimitado da dor e da sua
validade universal”.228 O aforro da dor, por outro lado, restaura o equilibrio conforme as
leis de uma economia precisa, podendo até falar-se de uma "astdcia da dor", que cumpre
todos os seus objectivos e suscita de imediato a suspeita acerca de possiveis fardos
inclusos num amplo estado de conforto. Em regra, mesmo na plena fruicdo da seguranca,
o homem nao se liberta plenamente da dor, tanto mais que o proprio tédio, para Jiinger,
nao é senao “a solvéncia da dor no tempo”229; uma dor de alma provocada pela “omissao
do sacrificio”. Dai que a esfera e o dominio da psicologia suscitem uma “desconfianca
enfadonha” ou a sensacao de que certas “maquinacoes maléficas” fomentam a corrupcao
dos recursos econémicos, espirituais, morais e raciais, o que leva a um estado geral de
imputacdo cega e incessante a possiveis culpados pelo estado de coisas e, devido a
necessidade humana de seguranca, ao desterro da dor em beneficio de um certo bem-
estar. Enquanto o mundo do sentimentalismo valoriza o corpo e procura expulsar a dor e
exclui-la da vida, o mundo herdico e o culto incluem-na e organizam-na por forma a
encontra-la sempre. Ao mundo do sentimentalismo pertence em grande parte a liberdade
individual e o movimento que esta possibilita e sazona nos seus mais variegados aspectos.
Acontece, no entanto, que a restricao significativa desta liberdade encontrou no servigo
militar da época um rumo de obrigatoriedade que o converteu num estado decisivo da
vida, sobretudo no cenario sécio-politico de uma Alemanha confrontada com um
generalizado cansaco doméstico e encargos relativos a tratos internacionais.?3° Com as
mudancas dai resultantes, recorreu-se declarada ou tacitamente a disciplina como forma
de manter contacto com a dor, fosse na esfera do singular, fosse nas articulagdes unitarias
e totalitarias das massas negligentes e sem barreiras em que a dor se concilia, apurando-se
uma conformacao ou objectivacao tanto da pessoa singular como dessas articulacoes. Por
norma, o sentimento de proximidade desapareceu e, em sua vez, o movimento das
unidades vivas passou a ser conduzido a distancia, com a ordem técnica — ou disciplina —
a servir de espelho ao crescimento da objectivacao da vida selada contra o assédio da dor.
A técnica passou a ser a farda do homem.?3! A quantidade de dor suportavel aumentou
com os avancos dessa objectivacao, de tal modo que o homem passou a criar um espaco de
ilusao a dor, objectivada através de processos fotograficos e cinematograficos, que, vendo
bem, a afastam e a imobilizam.232 Por esta via, ndo s6 a precisao e a iteracao do processo
técnico substitui o rito na esfera do Trabalhador, como também o caracter recreativo dos

meios de comunicacdo escondem formas peculiares de disciplina, o que significa que “o

228 Thidem, p. 24.

229 Jbidem, p. 30.

230 Jhidem, p. 41.

231 Tbidem, p. 59.

232 O acontecimento, desligado do seu espaco e tempo particulares, é relegado para segundo plano em favor da
sua "transmissdo" e, por isso, “objectiva-se” em todo lado e quando o desejamos.
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seu caracter instrumental ndo se limita a area do proprio instrumento, mas tenta incluir
também o corpo humano”33 de molde a que a sua disponibilidade se submeta de igual
modo ao poder que exige da maquina.

Jiinger conclui ser esta uma fase final do niilismo, marcada pelo facto de novas
ordens estarem ja num estado avancado, mas cujos valores correspondentes ainda nao se
evidenciaram. De qualquer das formas, compreende-se o caracter vicario das ideias,
instituicoes e personalidades em geral. Numa época tao instrumental como a nossa, as
pessoas reconhecem o Estado ndo como o instrumento mais abrangente de todos, mas
como magnitude de culto. Técnica e ethos tornam-se sinénimos. Face a tal conjuntura, a
estranheza e a inquietacdo humanas progridem a par com a preocupacao com o destino e
os limites da accao individual numa sociedade gradualmente moderna e tecnificada. O ser
humano pode libertar-se da dor saindo fora de si mesmo e objectivando a vida. Esta
aptidao, ou “segunda consciéncia”, detém o poder do desdobramento, da duplicacao, na
medida em que o homem se vé a si mesmo como objecto.

Nesta fase, a obra de Jiinger passa assim a reger-se sob o signo da paz.234 No
entanto, esta é ambivalente e ndo um bem em si mesmo. A ela ndo pertence o cansago nem
a recusa da guerra, mas a sua necessidade. O real deixa de ser o racional em virtude do
necessario, sendo a dor e o sofrimento as suas verdadeiras medidas. O advento da paz
condiz com “a consumacao [Vollendung] da época do Trabalhador”235; consumacao que
deve realizar-se no amago da pessoa singular e “na floresta em que, camuflando-se, esta se

”»

prepara para resistir e se abriga da inospitalidade da catastrofe”.23¢ Com isso, a aventura
exterior traslada-se para a aventura interior, e Jiinger passa a ser o espectador ou
ficcionista que, através do realismo magico, testemunha o tempo apos as catastrofes. Para
tal, adiciona uma nova topografia espacio-temporal e intemporal ao seu anterior realismo
heroico, partindo de uma identidade dividida ou de uma visao estereoscopica e, digamos,
retro-futurista, que, sob o signo da serenidade e da “quietude infinita no movimento
indefinido do finito”237, penetra profundamente nas coisas e estabelece uma ligacao
identitaria entre o real e o encantado. Como exemplo disso, os herdis de Auf den
Marmorklippen [Nos Penhascos de Marmore] (1939) e Heliopolis. Riickblick auf eine

Stadte [Heliopolis. Visao Retrospectiva de uma Cidade] (1949)23% encontram na fuga para

233 Op. Cit., p. 77.

234 Cf. o0 ensaio Der Friede [A Paz] (1943), de Ernst Jiinger.

235 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 127.

236 Jbidem, p. 128.

237 Ibidem, p. 112.

238 Nos Penhascos de Marmore — em parte alegoria do horror totalitarista na Europa de inicios dos anos
1940, em parte “radiografia do presente sob a forma de uma genealogia intemporal da decadéncia”
[Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 116] — supera as
condicionalidades da época para ganhar a forca do simbolo, posicao revelada pela propria expressao do
narrador, que, a partir do eremitério onde se dedica a botanica e a contemplagdo, produz um sentimento da
sua propria realidade contemplativa e separada das coisas, construindo a sua propria expressdo. O elementar
manifesta-se imageticamente através da antinomia entre bosque, as forcas obscuras, e campo, as forcas da luz,
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um espaco privado de redencao e resisténcia e na supremacia da ética individual a solucao
aos seus problemas.239 Para Jiinger, ha oasis no deserto niilista; “jardins a que o Leviatao
nao tem acesso, e aos quais ele ronda em ftria”.24°

Chegados a este ponto, a figura do desterrado, que enceta e simboliza a nova fase2+
do pensamento e estilo jlingerianos, comeca a desenhar-se em Nos Penhascos de
Marmore e em varios ensaios, apontamentos e diarios, para, depois de assomar em
Heliopolis e da sua transformacao qualitativa em Sobre a Linha, se cristalizar, enfim, em
Der Waldgang [O Passo da Floresta] (1951).

Nesta obra, Jiinger alude a um “cerco implacavel do ser humano”, que ha muito se
prepara “através de teorias que aspiram a uma explicacao logica e [...] andam de mao dada
com o desenvolvimento técnico”. Primeiro consegue-se o cerco racional, depois o social,
do adversario, ao qual se segue o exterminio.24? Jiinger, em contrapartida, procura um
outro caminho transitavel para o ser humano que, ao confiar no aparelho politico e ao
enfrentar as aglomeracOes espontaneas de uma nova concepc¢ao do poder, tende a falhar
em imaginacao e a deixar que as suas decisoes soberanas sejam negociadas. O Desterrado
[Der Waldgdnger] é pois aquele que, isolado pelo processo historico e convertido em
apatrida, se vé entregue ao exterminio, mas, determinado a resistir e a travar com ele um
combate desesperado, possui “uma relagao originaria com a liberdade, que, de um ponto
de vista epocal, se exterioriza na resisténcia que opde ao automatismo e do qual nao
tenciona tirar a sua consequéncia ética, o fatalismo”.243

Sob este pretexto, Jiinger associa o medo ao fendmeno crescente do automatismo e
o ser humano a imagem de um passageiro numa embarcacao célere, de seu nome “Titanic”
ou Leviatao. Desde que “faca bom tempo e a paisagem seja agradavel, ele, [ser humano],

mal se apercebera do decréscimo de liberdade em que caiu”244, pois o perigo do

entre violéncia e poesia, com a decadéncia a partir do desequilibrio e da anulagdo de um destes contrarios, da
decomposic¢ao da sociedade e da falta de uma verdadeira resisténcia. Como parabola, Nos Penhascos de
Marmore pode representar a democracia hitleriana e os avancgos do niilismo, a iconoclastia e o puritanismo
férreo, a revolucdo geral contra o tradicionalismo, a utopia tecnoldgica e o romance psicologico. Em
comparacao, Heliopolis, romance distopico ja pensado e publicado ap6s a Segunda Grande Guerra, “foca com
mais acuidade as relagdes partido/exército num Estado ideolégico, as zonas de meia-luz no macrocosmos de
um império universal, onde os estados classicos sdo apenas uma de varias categorias politicas, as
possibilidades genocidas da Técnica e o estatuto das maiorias num sistema democratico-maioritario, ou
plebiscitario” [Rogeiro, Nuno. Jiinger: a Importancia de se Chamar Ernst. Livraria Civiliza¢ao, Lisboa, 1998,
p. 109]. Nestas e nas restantes novelas utdpicas de Jiinger, a beleza e a perfeicao técnicas prenunciam e
pronunciam tanto a auséncia de dor como a liberdade.

239 Op. Cit., p. 117.

240 Jiinger, Ernst; Heidegger, Martin. Acerca del Nihilismo. Ernst Jiinger: Sobre la Linea y Martin
Heidegger: Hacia la Pregunta del Ser. Traduccién de José Luis Molinuevo, Paidé6s, Barcelona, 1994, p. 62.
241 Q corpus literario de Jiinger compreende, numa primeira fase — ou “Antigo Testamento” — a experiéncia
da guerra, a mobilizacao total, o nacionalismo, e, por conseguinte, uma segunda fase — ou “Novo Testamento
— propensa a espiritualidade e ao humanismo [Jiinger, Ernst. A German Officer in Occupied Paris. The War
Journals, 1941—-1945. Translated by Thomas S. Hansen and Abby J. Hansen, Columbia University Press, New
York, 2019, p. xvii].

242 Jiinger, Ernst. O Passo da Floresta. Traducao e posfacio de Maria Filomena Molder, BCF, Lisboa, 2021, p.
36.

243 [bidem, p. 39.

244 [bidem, p. 43.
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automatismo apenas se manifesta enquanto forma da fatalidade e aumenta a proximidade
da sua perfeicao. A verdadeira questao da existéncia passa pela possibilidade de o ser
humano permanecer nessa embarcacao e de, em simultaneo, conservar a capacidade de
decisdo pondo em causa a sua fuga a aniquilagao, a intimidacao e ao medo. Na realidade,
deve escolher entre ter um destino ou valorizar-se enquanto namero — decisao a que se
forca sozinho perante o avanco das forcas colectivas que o desenraizam das suas antigas
colectividades, tornando-se, deste modo, no rival, no dominador, no domesticador do
Leviatao.

Em virtude disso, a floresta surge como o lugar de liberdade par excellence,
diferente da oposicao e da fuga, lugar de acesso ao homem de “cabeca licida” e “coracao
firme”, capaz de poOr termo ao panico das multidoes. Este homem, habituado a rebaixar-se
ante as suas maquinas e mecanismos, retira a mascara do seu proprio aprisionamento e
redescobre a serenidade propria da liberdade. “As cadeias da técnica podem romper-se,
precisamente, gracas ao individuo”245, e apenas a uma fracgdo representativa “da grande
massa humana” cabe enfrentar as “potentes ficcoes da época e a ameaca que estas
irradiam”. Por estas se apresentarem na ordem das coisas e se imporem no advento das
catastrofes, essa fraccao prefere “o perigo a servidao”. Logo, o Desterrado nao permite o
preceito despotico da lei — seja através da propaganda, seja através da violéncia — e, em
sua defesa, serve-se dos meios e ideias do tempo, deixando em aberto “o acesso a
poténcias superiores as da época e que nao sao puramente decomponiveis em
movimento”. 246 S6 assim se pode ousar o passo da floresta. Sucede, porém, que o
proposito deste esforco, que ndo pode limitar-se ao dominio da pura interioridade e da
circunscri¢ao de alvos reais, se evidencia melhor no homem simples e comum, porquanto
¢ detentor de um saber mais profundo que o de todos os governos, tedricos e lugares-
comuns da época em que vive. Para viver e lidar com a catastrofe, ha que, diz Jiinger,
compreendé-la e enfrenti-la por meio de um “exercicio espiritual” favoravel a reducao do
medo, que sera, por sua vez, o primeiro passo decisivo na excisao de plausibilidade a
catastrofe. Ao contrario do ser temporal representado pela embarcacao, a floresta é supra-
temporal. “Tudo o que hoje [..] se desenrola em poténcia técnica é um vislumbre fugaz dos
tesouros do ser”.247 Esta mudanca de perspectiva é o desterro, o passo da floresta e do
Desterrado, o qual, como o Trabalhador, define per se uma escala de formas e ambitos
distintos, como também um processo de graus diversos. Ele ndo é “uma forma de anarquia
dirigida contra o mundo das maquinas, [...] sobretudo quando o [seu] esforco aponta, ao
mesmo tempo, para um restabelecimento da relacdo com o mito”, uma vez que “o advento

do elemento mitico nao causa qualquer duavida e esta ja iminente [...] [e] sempre presente.

245 [bidem, p. 49.
246 Jbidem, p. 52.
247 Ibidem, pp. 54-55.
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[...] No entanto, enquanto principio heterogéneo, surgird [...] do movimento supremo
levado a sua maior intensificacdo. [Esse] movimento [...] [é] apenas o mecanismo, o grito
do nascimento. Nao regressamos ao elemento mistico, encontramo-lo de novo, quando o
tempo oscila nos seus gonzos e na zona de perigo extremo”.248 Nestes termos, o propoésito
do passo da floresta “nao se orienta em absoluto para o pano de fundo técnico-politico
nem para os seus agrupamentos” ou tao-pouco para “forcar a aparéncia”’, mas para
permitir a soberania individual capaz de domesticar o tempo e encontrada “menos nas
grandes decisdes do que no ser humano que renegou o medo no seu interior”.249 A
liberdade, como tema da histéoria em geral e dos seus limites, encontra aqui as suas
reversas intactas contra, por um lado, “o reino dos demonios”, e, por outro, o
“acontecimento meramente zoologico”, prefiguradas ainda nos mitos e religides que
evocam a resisténcia contra o despotismo dos Gigantes e Titas?°. “Aquele que € livre
abate-os”. 25!

Todavia, até que ponto a liberdade é desejavel e faz sentido no “interior da nossa
situacao histdrica e da nossa singularidade”? 252 Na verdade, ela é dada com o elemento
necessario e a sua nova situacao historica sé se apresenta quando entra em relacio com
ele. Temporalmente, cada alteracdo do ambito do necessario é seguida por um alteracao
da liberdade. A liberdade, mesmo a de determinada época, € imortal. Nao obstante, tem de
ser sempre readquirida, pois, se herdada, tem de se afirmar “nas formas cunhadas pelo
encontro com o elemento necessario, na sua historicidade”53 e em funcao da lei natural
dos homens. Esta tarefa reveste-se de uma certa dificuldade nos dias que correm. Resistir
requer grandes sacrificios, quando mais da parte de uma larga maioria que, em vez do
sacrificio, prefere a coercao. Na verdade, a autenticidade historica s6 pode ser feita por
homens livres. “A historia é o selo que o homem livre imprime no destino”.254 O sacrificio
de um homem livre é a representacdo da liberdade e conta efectivamente para os outros.
Por outro lado, a floresta pertence o segredo, a intimidade do abrigo, o reftigio da
seguranca, bem como o seu elemento inquietante. Ela é, por tal motivo, “a casa da morte,

a sede do perigo aniquilador”. Com efeito:

248 Thidem, pp. 57.

249 Tbidem, p. 59.

250 A realidade do divino e do mitico possui, para Jiinger, um caracter inegavel e inominével. Os deuses sio
nimeno, “coisa em si”. Natureza e cosmos tém uma dimensdo sacra. Nao obstante, a maior importancia reside
no Individuo, no “grande Solitario”, capaz de resistir as situag¢oes dificeis do espirito. Ainda que negasse a
verdade oculta do mito, Jiinger ndo deixa de crer na sua “incomparéavel poténcia simboélica”. Apesar da sua
debilidade contemporanea, os mitos continuam a ser, como a metafisica, uma ponte lancada a transcendéncia.
[Cf. Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario tltimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccién de Atilio Pentimalli, Peninsula, Barcelona, 1998, pp. 107-109.]

251 Op. Cit., p. 60.

252 Jbidem, p. 61.

253 Jbidem, p. 62.

254 Jbidem, p. 62.
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“A dominacdo do medo da morte é [...] a dominacao de todos os [...] horrores; todos eles s6
tém significacdo por relacido a questdo da morte. Por conseguinte, o passo da floresta é, em
primeira linha, passo da morte. Ele leva de modo rigoroso a beira da morte — e, se for caso
disso, atravessa-a. A floresta, como refigio da vida, abre-se numa plenitude supra-real,
quando a ultrapassagem da linha255 é bem sucedida. Repousa aqui a abundancia do
mundo, [...] a qual se vincula qualquer procriacio, enquanto simbolo simultaneamente

temporal e dominador do tempo”.25¢

Quer isto dizer que o ser humano participa na resisténcia ao tempo em geral, “cuja
poténcia fundamental é o medo. [...] Entre os sinais do tempo, conta-se a grande solidao
do individuo”257, contida pelas formas reais do medo25¢ e por “leis duvidosas e aparelhos
perigosos”2%, sendo a liberdade reduzida gradualmente e em igual medida mediante as
suas conquistas espaciais.

Por seu turno, o ser humano formado pelo niilismo nao revela propensao ética e
espiritual. Ele é, segundo Jiinger, “vivo, inteligente, activo, desconfiado, pouco amigo das
musas, um denegridor nato de tipos e ideias superiores, interesseiro, ansioso por
seguranca, facilmente manobravel por palavras de ordem da propaganda, cujas mudancas,
frequentemente abruptas, ele mal nota, cheio de teorias filantropicas e, no entanto,
propenso a recorrer a uma violéncia temivel nao limitada nem pelo direito natural, nem
pelo direito internacional, quando préximos e vizinhos nao se ajustam ao seu sistema”.26°
Além do mais, sente-se acossado por poderes malévolos, ndo se dispdoe ao prazer e
esqueceu o jubilo. Nas épocas de paz, goza do conforto oferecido pela técnica, pelo
aumento significativo da esperanca média de vida e por prodigios que, possibilitando um
desafogado bem-estar, liberdade individual e perfeicao automatica, ultrapassam qualquer
lugar-comum. A possibilidade de este estilo de vida se incrementar para 1a da era técnica
é, diz Jiinger, real.

Apesar de tudo, “aqui e agora” é o veredicto do Desterrado, homem de acgao livre e
independente, espirito forte, que a si mesmo nado permite indiferenca. Na sua resisténcia
absoluta ao Leviatdo, fixa a medida da liberdade, valida para épocas futuras.
Politicamente, cabe-lhe auxiliar o direito através de elevada coragem na sua luta solitaria
contra o Estado. Embora a rareza deste tipo humano, esta minoria convicta acaba por ser
moral e factualmente ameacadora. De facto, o passo da floresta “pode ser realizado [...]
mesmo contra uma prepoténcia monstruosa. Neste caso, serd até o Gnico instrumento de

resisténcia”.2%' Contudo, o Desterrado nao é um soldado nem conhece formas e disciplinas

255 Referéncia ao tema de Sobre a Linha.

256 Op. Cit., pp. 73-74.

257 Ibidem, p. 75-76.

258 Prisoes, escravatura, cercos militares, etc.
259 Op. Cit., p. 80.

260 Thidem, p. 88.

261 [pidem, p. 103.
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militares. Em vez disso, recruta-se, mesmo desesperado, entre os que lutam pela
liberdade. “No caso ideal, a sua liberdade pessoal harmonizar-se-4 com a do seu pais”.262 A
sua luta, por outro lado, ndo se coaduna com a lei marcial nem é criminosa, presumindo
antes uma chefia directa e soberana. “O desterrado nao esta sob o sortilégio da ilusao de
Optica que vé o agressor como inimigo nacional. Ele conhece os seus campos de trabalho
forcados, o esconderijo dos oprimidos, as minorias que esperam a sua hora”;2%s ele espia,
sabota, difunde informacgoes entre a multiddo. Por conseguinte, transita para “caminhos
impraticaveis” e desaparece no anonimato, reaparecendo quando o inimigo fraqueja. A
sua acc¢ao inquieta e pode mesmo paralisar exércitos. Nao dispondo de meios de combate
nem sendo “membro de nenhum partido”, sabe como aniquilar as armas, com audacia,
conhece-lhes os pontos fracos, as debilidades tacticas. Neste contexto, o passo da floresta
relaciona-se mais estreitamente com a liberdade do que com o armamento, pois nele vive
“a vontade originaria da resisténcia”. 264 Dai que para isso s6 os voluntarios estejam
preparados, independentemente de o Estado os armar, convocar ou preparar. Uma vez
dado esse passo, necessidade e liberdade reconhecem-se mutuamente e as formas
originarias da resisténcia, das quais emergem as formas militares, reintegram-se e
refazem-se através de caracteristicas especiais de trabalho ou fun¢oes técnicas. Tais forcas
pretendem, pelo contrario, “viver da totalidade [e] sdo incapazes de a suster e engrandecer
gracas a uma riqueza interior: gragas ao ser”.2% Embora as massas sigam a propaganda
que as dispoe numa “relacao técnica com o direito e a moral”2%, tal ndo acontece com o
Desterrado, o qual se reserva a analise do que lhe pede consentimento e participagio. A
autoridade, neste caso, “s6 pode resultar daqueles para quem o conhecimento da medida
humana originaria continua a ser preservado e que nao sao forcados a renunciar a accao

”»

humana por nenhuma forma de prepoténcia”.2®”7 Assim, a incompeténcia e a corrupcao das
instituicoes, o Desterrado transfere a sua responsabilidade ética para o foro individual. A
sua legalidade nao obedece a teorias nem a leis geradas por juristas partidarios, pois,
longe da via institucional, procura, antes, as fontes primordiais da eticidade, simplificando
as coisas por meio da sua legitimidade. O encontro da floresta com este “eu auténtico”,
com este “cerne inviolavel” da esséncia temporal e individual do ser humano, detém,
moralmente, o valor supremo. Nessa zona de individuacdo ha identidade e nao sé

comunidade; o eu reconhece-se no e enquanto outro, confirmando-se, por esta ac¢ao, a

262 Thidem, p. 104.
263 Jbidem, p. 105.
264 Jbidem, p. 106.
265 Jbidem, pp. 109-110.
266 Thidem, p. 112.
267 Jbidem, p. 112.
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ordem fundamental do mundo. Assim, a salvaguarda e a necessidade destas coisas das
quais vive o mundo “sao os sacrificos sobre os quais ele assenta”.268

Se bem que no nosso tempo proliferem formas inauditas de imposicao, escravatura
e aniquilacdo, a resisténcia contra elas legaliza-se e legitima-se como “afirmacao dos
direitos humanos fundamentais”, os quais, de resto, “sao garantidos pela Constituicao,
mas que cabe ao individuo executar”. Mesmo assim, “o ser humano precisa de saber se
para ele a liberdade tem maior peso ou se estima o seu ser-deste-e-daquele-modo mais do
que o seu ser-ai, o existir”. Ora, o fulcro deste problema recai “no facto de uma grande
maioria nfo querer a liberdade, no facto de até ter medo dela. E preciso ser livre, para
chegar a ser livre, porque a liberdade é existéncia — é, sobretudo, o sentimento harmoénico
da existéncia e o prazer, sentido como destino, em a realizar”2%9, quando mais por causa de
doutrinas materialistas que, no fim da vida, podem intimidar com facilidade os seres
humanos. Isto sabem-no, diz Jiinger, os esclavagistas, prontos a abalar a ordem e a
perpetuar o terror no momento da insurreicao. A contraria-los: a crenca na vida eterna e
num pais inexpugnavel que nenhum poder temporal pode aniquilar; na floresta como
lugar da palavra e onde a “linguagem pertence a propriedade, ao caracter proprio, a
heranca, a patria do ser humano que lhe cabe em sorte, sem que ele tenha conhecimento

”»

da sua plenitude e da sua riqueza”.27° A linguagem, tal como a luz, da a ver o mundo e a
sua configuracdo; esmilga-o como o terminus a quo e o terminus ad quem da sua
compreensao. Nos reinos visiveis (e invisiveis), lei e dominio comecam, prima facie, com a
nomeacao.?”* A palavra, em ultima anéalise, é “matéria do espirito e [...] o supremo

»

instrumento do poder”.272 Neste sentido, Jiinger distingue dois tipos de historia: “uma, no
mundo das coisas, outra, no mundo da linguagem”, compreendendo esta “nao s6 a visao
mais elaborada, como também a forca mais efectiva”. Ela nao vive de leis particulares,
ainda que no seu amago primordial se torne “idéntica ao ser e [...] poder da criacao”. Esta
é, portanto, a sua forca maior, que nunca se podera converter em numero, cifra ou
estatistica. A linguagem “tece em favor do siléncio” e a poesia confirma a sua entrada na
intemporalidade. Disso vive o tempo e o poeta, o qual, por revelar tanto na obra como na
existéncia a primazia do mitico sobre o técnico e por ajudar o homem a reencontrar-se, &,

para Jiinger, um modelo idéneo do Desterrado.

268 Thidem, p. 115.

269 Tbidem, p. 119. Cf. So-sein e Da-sein; conceitos-chave do pensamento fenomenolégico de Heidegger.
270 Jbidem, p. 131.

271 Cf, § 2.1.

272 Op. Cit., pp. 131-132.
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3.2.4. O Anarca

Eumeswil, de 1977, é “uma reflexdo delirante e poética sobre o sentido da Historia
e das fontes do poder politico, bem como um retrato desolado e lacido da era totalitarista
vivida pelo autor”.273 Jiinger empenha, com esta obra, um passo mais na consumacao do
niilismo através de Eumeswil, a cidade, e de Venator, historiador céptico e solitario que
personifica a figura do anarca.

Eumeswil é, pois, uma metafora urbana do niilismo, pura presenca estatica da
imagem que se repete, ilusio de movimento, descontinuidade de vivéncias e cinéticas na
simultaneidade de um presente sem passado, cidade onde técnica e natureza convivem
numa realidade magica ou meta-técnica, simbolo do originario e da vida. 274 Em Eumeswil,
ha diversao e boa vida, o desfrute do presente sem a sua hipoteca no futuro, a rotina da
tradicao e da nostalgia, a inexisténcia de ideias grandes e revolucionarias, de novidades,
parresias e parusias. Ai, a liberdade de accao das massas é possivel, contanto que ninguém
se proponha ao acto politico. A linguagem, por sua vez, ja ndo comunica nada. “Eumeswil
€ uma utopia negativa, o futuro presente”; patria do historiador e da sua visao
imparcial,?’5 espaco onde o Anarca é e pode ser na verdade. O bosque aonde se refugia
simboliza algo de secreto e inacessivel na intimidade de cada qual ou no dominio do
familiar, “n2o s6 no sentido de que esconde, mas também no sentido de que ao esconder
protege”.27¢ O Anarca assume particular importancia contra o totalitarismo e a democracia
de massas de Eumeswil. Estes dois fendmenos, observa Jiinger, absorvem o espaco da
verdadeira liberdade e obedecem ao principio da luta entre contrarios, ou seja, quanto
mais um se radicaliza, tanto mais o outro desponta.2”7? Em sentido restrito, estes dois
polos nao se diferenciam para o Anarca, cuja vivéncia independente se estabelece nos
intersticios da sociedade e no fundo indiferente da realidade que a rodeia. Deste modo, o
Anarca encontra a sua identidade quando se recolhe no seu proprio mundo, na sua
biblioteca, onde se lhe distingue a frieza; é sobre um “pantano gelado que a sua figura

”»

avanca com mais seguranca e desenvoltura”.?” O Anarca distancia-se da competéncia
técnica e do dominio da forca prometeica do Trabalhador. Em vez disso, segue a senda do

Desterrado e refugia-se no seu proprio Eu como um “altimo baluarte de resisténcia”.279

273 Junger, Ernst. Eumeswil. Traducciéon por Marciano Villanueva Salas, Titivillus, s. 1., 2020, p. 1. “[...] una
reflexion alucinada y poética sobre el sentido de la Historia y los resortes del poder politico, asi como un
balance desolado y lacido de la era del totalitarismo vivida por el autor [...] ”.

274 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, pp. 162.

275 Ibidem, p. 163.

276 Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario tilltimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccion de Atilio Pentimalli, Peninsula, Barcelona, 1998, p. 120. Como exemplo disso, Heim [casa],
Heimat [péatria] e heimlich [secreto; segredo] tém, em alemao, a mesma raiz.

277 Ibidem, p. 120.

278 Ibidem, p. 120.

279 Ibidem, p. 62.
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N3ao se encaixando na dimensao da técnica, vale-se dela e explora-a na medida do uso,
caso contrario, ignora-a e retira-se para o seu mundo interior, o mundo das leituras. Em
boa verdade, mostra, com isso, um outro dominio da técnica, correndo o risco de se tornar
a versao mais literaria e romantica do Desterrado. Jiinger, porém, contrapde esta
possibilidade, ao dizer que enquanto o romantico foge da realidade através do sonho ou do
devaneio poético para um espaco e tempo seus, o Anarca, por seu lado, conhece e avalia o
mundo através da capacidade de dele se retirar mediante a sua vontade. Em cada homem,
explica Jiinger, “h4 um fundo anarquico, um impulso originario a anarquia”8°, limitado
ao longo da vida pela filiacao e pela autoridade parentais, sociais e do Estado — “rapinas
inevitdveis da energia original do individuo”.28' No entanto, a laténcia do elemento
anarquico mantém-se e pode mesmo irromper impetuosamente, libertando e destruindo o
individuo em igual medida. O Anarca conhece o preco da liberdade e o desmérito de quem
desfruta dela gratuitamente. Quem toma a liberdade como bem adquirido é anarquista,
nao anarca. O anarquista tem relacao negativa com a sociedade e exteriorizada de forma
virulenta através da sua disponibilidade para a pratica do terror de modo a atingir com
este os seus proprios fins. O Anarca, pelo contrario, nao tem sociedade mas uma existéncia
insular, semelhante a demonstrada, p. ex., em Discurso da Servidao Voluntaria (1563), de
Etienne de La Boétie, ou em O Unico e a sua Propriedade (1844), de Max Stirner, ou em A
Desobediéncia Civil (1849), de Henry David Thoreau, ou em O Banqueiro Anarquista
(1922), de Fernando Pessoa, ou, ainda, em 1984 (1949), de George Orwell: paradigmas
literarios a contracorrente dos conflitos e totalitarismos da sua época.

No primeiro caso, La Boétie declara que “um sb seja senhor, e que um sb seja
rei”.282 O combate a tirania implica a anulacao do tirano por si mesmo e nao por accao de
outrem, desde que nao se consinta a sua servidao. Nao se deve pois tirar-lhe coisa alguma,
e sim nada lhe dar; nao é preciso esforco para fazer algo por si, contanto que nada se faca
contra si.283 Para adquirir o bem, o audacioso nio teme o perigo nem rejeita a dor. A
liberdade, uma vez perdida, seguem-se todos os males. No entanto, ha na alma humana
“uma semente natural de razdo que, mantida por bom conselho e costume, floresce em
virtude”, mas que, se amiude sufocada, “aborta, nao podendo enfrentar os vicios
sobrevindos”.284 Perante a serviddo voluntaria que assenta sobretudo no costume, ha
quem sinta o “peso do jugo” e se exorte em recusa-lo reclamando a si os seus direitos,
garantias e liberdades fundamentais, ao mesmo tempo que os relembra nos seus

predecessores e como parte intrinseca do seu ser mais profundo. Este homem de

280 Jhidem, p. 63. “En cada uno de nosotros hay un fondo anarquico, un impulso originario hacia la anarquia”.
281 Jhidem, p. 63. “Son sangrias inevitables que padece la energia originaria del individuo [...]”.

282 Boétie, Etienne de la. Discurso da Serviddo Voluntdria. Tradugio de Laymert Garcia dos Santos,
Brasiliense, Sdo Paulo, 1999, p. 11.

283 Ibidem, p. 14.

284 Ibidem, p. 17.
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“entendimento nitido e espirito clarividente” nao se apraz com os ditames consensuais e
conformados das massas. O seu discernimento fi-lo imaginar, sentir e saborear a
liberdade mesmo que esta se encontre “inteiramente perdida e [..] fora do mundo”.285

Stirner, em contrapartida, atribui ao seu anarca uma causa fundada em nada, mas
assente na realidade dos sistemas sociais e politicos, procurando primeiro a boa causa de
Deus, da verdade, da liberdade, da humanidade, da justica; em seguida, a causa do povo, a
causa do governante, a causa nacional; por conseguinte, a causa do espirito, e muitas mais
depois disso. A causa individual por si s6 nunca podera ser causa de si mesma. Todavia,
nem o divino, nem o humano se encontram acima do individuo ou do Eu.28¢ Como tal, o
egoismo é a tendéncia naturalmente “entorpecida” dos homens. O anarca, ou Unico, de
Stirner, contempla a atemporalidade da evidéncia historica, que surge como um bloco
magmatico em cuja superficie se estampa a pegada tnica do anarca, ou do inconformado.
Ser unico é, para Stirner, ser absolutamente independente e honesto consigo mesmo, com
o si-mesmo. O homem e o Eu sdo modelos ideais, mas o individuo nao deve ser outro
sendao o que é, deve bastar-se a si mesmo e desvincular-se de quaisquer modelos de
conduta que nao seus, deve possuir-se tal como é e ndo procurar ser o que nao € ou julga
ser, deve, enfim, gastar a vida, fruir dela, consumi-la, ndo conquista-la. Quem nao o fizer,
vive na espera, na esperanca, ou seja, niio vive.28” O anarca de Jiinger qualifica o Unico de
Stirner de “metafisico do anarquismo” e indigita-lhe dois axiomas: “Isto nao é a minha
causa” e “Nada ha superior a mim”.288 O Unico nio luta pelo poder porque o reconhece e o
adjudica a si mesmo como propriedade legitima. E fa-lo sem recorrer a violéncia e de
acordo com a sua apercepcao. Neste contexto, ndo se bate com o monarca mas é nele
inserido, 0 que o aproxima em muito do anarca jiingeriano. O Unico ndo participa no
debate idealista nem ideologico, ou tao-pouco na questdo da felicidade. Em vez disso,
indaga a fonte desta, do poder, da propriedade, do divino, de si mesmo. Em suma, nao
serve nada nem ninguém. Resumindo: eu, aqui e agora — sem tergiversacoes.8 Eis o
mote de Stirner.

Thoreau, por seu lado, ataca o sistema governamental e o seu objectivo de manter
viva uma lei iniqua em plena guerra civil estado-unidense pela derrogagao ou prorrogacao
do sistema esclavagista de entao. Para tal, Thoreau despreza a lei, o voto, e recusa os
impostos, pois “todas essas instituicoes sao uma s6 e todas servem a instituicdo da

escravatura, que é uma necessidade ditada pelo sistema econ6mico capitalista. Num tal

285 Jbidem, p. 24.

286 Stirner, Max. El Unico y su Propiedad. Traduccion por Pedro Gonzélez Blanco-Juan, Pablos, México, 1976,
p. 13.

287 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, pp. 170-171.

288 Junger, Ernst. Eumeswil. Traduccion por Marciano Villanueva Salas, Titivillus, s. 1., 2020, pp. 350-351.

289 Ibidem, p. 357.
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sistema as pessoas honestas estdo em minoria”.29° O anarca de Thoreau substancia-se na
figura do homem desobediente, que se acha primeiro homem e s6 depois stibdito de um
governo que deveria obrigar-se a deixar os governados entregues a si proprios. A tnica
condicao a que se obriga é a de, em todos os casos, fazer o que julga justo, pois “um
homem sabio nao devera deixar que o utilizem senao como homem?”.29

O banqueiro anarquista e revolucionario de Pessoa compromete-se, desde logo,
com o comentario de Merleau-Ponty sobre a verdade da revolucdo como movimento e nao
como regime instituido, pois aquela, ao fazer-se, “trai-se” e “desfigura-se”, fazendo com
que o seu movimento historico ja nao seja ele mesmo. A esséncia da revolucao reincide,
isso sim, no instante entre o dominio da classe destituida que deixa de o ser e o da classe
ascendente que ainda nao o €.292 Por outro lado, o anarquista pessoano é também reflexo
do “anarquista individualista” de Nozick, pois questiona o direito exclusivo de um Estado
de direito democratico em monopolizar o uso e a imposi¢ao da forca, na medida em que o
individuo pacifico que cuida da sua propria vida nao viola os direitos dos demais.293 O
anarquista de Pessoa, aparentemente paradoxal, pertence, por afinidade, a um
proletariado erudito e nao esconde a revolta ante as desigualdades sociais. Além de
pretender contrariar e abolir as conveccoes e formulas que as viabilizam, entende que a
contribuicao voluntariosa e inteligente para implantar ficcoes sociais € uma “perturbacao

”»

social com o fim expresso de deixar tudo na mesma”.294 A sua critica as classes burguesas é
desprovida de um prumo socialista, pois estas, por principio, negligenciam a injustica do
sistema social ao nao assumirem o natural como verdadeiro. A sociedade, se natural, pode
ser anarquista e livre, caso contrario, convém torna-la o mais natural possivel ou
considera-la ficcao do sistema burgués. Na passagem da sociedade burguesa a sociedade
livre supOe-se um estado intermédio de preparacao material e mental, sendo esta a tinica
evolucdo possivel, traduzida na adaptacdo gradual das mentalidades a ideia de uma
sociedade livre. O anarquista pessoano atomiza a dindmica colectivista através do
interesse crescente do cidadao individuado em conseguir a liberdade para si mesmo. A
causa deste processo parte de uma questao contraria ao brocardo “a uniao faz a forca”,
porquanto os membros do colectivo anarquico — através de vontades, preconceitos e
astdcias de comando — tiranizam-se a si mesmos e sobre quem vive sob o jugo das ficcoes
sociais. Esta realidade obriga ao desmembramento e a atomizacgao forcada do colectivo, o
que evoca a “tirania da maioria”, de Stuart Mill, cuja opressao social penetra nos detalhes

da vida e escraviza a propria alma a partir de um “governo de si” que nao é o de cada um

290 Thoreau, Henry David. A Desobediéncia Civil. Traducao de Manuel Gomes, Antigona, Lisboa, 2012, p. 9.
291 Jbidem, p. 19.

292 Merleau-Ponty, Maurice. Textos Escolhidos - As Aventuras da Dialética. Tradugbes e notas de Marilena de
Souza Chaui, Nelson Alfredo Aguilar... et al., Abril Cultural, Sao Paulo, 1983, pp. 50-51.

293 Nozick, Robert. Anarquia, Estado e Utopia. Tradugido de Ruy Jungmann, Jorge Zahar, Rio de Janeiro,
1991, p. 67.

294 Pessoa, Fernando. O Banqueiro Anarquista. Antigona, Lisboa, 1995, p. 16.
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por si mesmo mas o governo de cada um por todos os outros, ou, dito de outro modo, da
maioria, a qual sao tdo necessarias precaucdoes como contra quaisquer outros abusos de
poder.2% Ao contrario de Mill, o anarquista pessoano exclui a imposicao de leis as suas
regras de conduta, preferindo, como o anarca jiingeriano, a luta solitaria, visto que as
tribulacbes de um pequeno colectivo anarquico podem, quando muito, alargar-se ao
macrocosmos politico e perfilhar o Leviatdo contratualista de Hobbes ou de Jiinger,
dando a sensacao de que a sociedade é, afinal, um acervo de tiranias ficcionais e naturais,
devendo-se esta hipotese ou a maldade natural do homem, ou a corrupcao social de que
este é alvo. No fundo, a politica é indissociavel das propriedades, inclinacdes e emocoes
proprias do homem, pois, como diz Espinoza, a elas o homem se submete necessariamente
e a inclinacao do poder que procura.2?®¢ Em alternativa, se Rousseau afere que a bondade
do homem reside no seu estado natural e s6 é corruptivel no processo dialéctico e politico
da socializacao, o anarquista pessoano apoia, a espacos, este jusnaturalismo, revestindo-o
de uma certa modernidade, uma vez que a solucdo para o problema holistico do colectivo
anarquico passa, ao contrario do ostracismo ou do organicismo, pelo atomismo e pelo
individualismo, mantendo-se, porém, o esforco e a vontade individuais na criacao de uma
sociedade livre, tactica esta que concerne ao periodo preparatério da revolucao social e a
accao anarquista no seio da sociedade burguesa. Deste modo, a atomizacao do anarquista
pessoano retrata a conviccdo de Tocqueville ao prenunciar a democracia como o telos
incontrolavel e intransigente da revolucao, visto que o anarquista pessoano, apesar do seu
individualismo, age e participa, como o anarca jiingeriano, na sociedade democratica, i.e.,
de todos. Por outro lado, a atomizacao desse anarquista encontra objecio em Arendt,
quando esta afirma que “parece ser da natureza das coisas que as exigéncias e as metas
extremas sejam refreadas pela objectividade; e a realidade como um todo dificilmente é
determinada pela tendéncia a ficcio de uma massa de individuos atomizados”.27 E pois na
accao directa, ou no esforco apenso a realidade vital, que o anarquista pessoano encontra
o mobil da sua luta. A sua emancipacgao perante a tirania capitalista obriga-o ao confronto,
nao a fuga, logo, subverte as regras do jogo de submissdo e estratificacdo sociais,
resolvendo, para isso, adquirir quantidades assinalaveis de dinheiro, superiorizando-se,
assim, a ditadura capitalista e ao dominio do capital. A meta da sua revolucao recai na
praxis e lucidez individualistas, que lhe permitem fazer o que quer dentro do que lhe é
possivel fazer, sem que assim crie outra tirania ou substitua a das fic¢des sociais ja

existentes. Em tltima instancia, liberta o individuo social dentro do que lhe é permitido

295 Mill, John Stuart. Sobre a Liberdade. Traducdo de Pedro Madeira, Edicoes 70, Lisboa, 2006, pp. 31-32.
296 Espinoza, Benedictus de. Pensamentos Metafisicos - Tratado Politico. Tradugdes e notas de Marilena de
Souza Chaui... et al., Abril Cultural, Sdo Paulo, 1983, p. 306.

297 Arendt, Hannah. Origens do Totalitarismo. Traducio de Roberto Raposo, Companhia das Letras, Sdo
Paulo, 1998, p. 443.
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libertar, pois “se um individuo nasceu para [ser] escravo, a liberdade, sendo contraria a
sua indole, sera para ele uma tirania”.298

Por ultimo, Orwell, no auge do estalinismo, apura, na figura de Winston Smith,
personagem principal de 1984, um inconformado no seio de um aparelho governativo cuja
maquina panodptica e propagandistica torna praticamente impossivel qualquer discurso e
pensamento auténomos ou qualquer tipo de liberdade individual. Winston, como o
desterrado e anarca jlingerianos, encontra na linguagem — a escrita de um diario — uma
forma de perpetuar o testemunho do seu desejo de liberdade e da sua resisténcia. Num
mundo onde nada pertence ao cidadao individual, “excepto os poucos centimetros ciibicos
dentro da sua cabeca”;?99 onde os documentos oficiais do Partido3°° sao falsificados e
apresentam a mesma versao, tornando a mentira na verdade da Historia; onde se induz
conscientemente a inconsciéncia, para, depois, num segundo passo, tornar inconsciente o
acto de hipnose perpetrados°’; onde a linguagem é restringida a uma novilingua composta
de poucas e exclusivas palavras de duplo sentido que servem a ortodoxa auséncia de
pensamento promovida pelo Partido; onde o controlo social priva o acto sexual — em si e
na sua boa pratica uma forma de rebelido — de todo o prazer; onde s os “proles”s°2 e os
animais sao livres; onde a soliddo ou qualquer acto solitario é considerado um perigo;
onde o progresso tecnologico e a guerra continua se ddo de modo a restringirem a
liberdade humana; onde “a tinica base segura para a oligarquia é o colectivismo”3°3; onde
o senso comum é um anatema e onde a validade empirica e a realidade objectiva sao
truismos passiveis de negacao; num tal mundo, diziamos, os resistentes sao os mortos,
cuja “vida auténtica esta no futuro”s°4, e “talvez um lunatico seja apenas uma minoria de
um s6”.395 Alids, a ideia de loucura nao apoquenta Winston, mas sim a hipotese de
também poder estar enganado. Ao cariz insular da sua resisténcia, adiciona o instinto
animal, o simples desejo indiscriminado, o sentimento inalteravel, em si uma batalha,
uma vitoria, um golpe politico capaz de destruir o Partido e o Grande Irmao.3°¢ Nestes
termos, a fidelidade partidaria e nacionalista deve ser antes depositada no ser humano. Ao
contrario do segredo jlingeriano, que é consignado ao bosque ou a floresta, o segredo de
Winston reside na inconsciéncia e, face a realidade tiranica a que se submete, obriga-se a

escondé-lo até de si proprio.3°7

298 Pessoa, Fernando. O Banqueiro Anarquista. Antigona, Lisboa, 1995, p. 66.
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300 O Estado totalitario.

301 Op. Cit., p. 41.

302 O proletariado.
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Por relacdo, todas estas perspectivas apontam para um aspecto importante: o
anarquismo, em Jiinger, é inimigo do Anarca, que, embora descrente na autoridade,
precisa dela para manter e cumprir as suas proprias regras num jogo que, a partida, é o
substituto da guerra travada pelo Soldado Desconhecido e orientada ao Trabalhador. O
Anarca é a contrapartida positiva do anarquista, pois aquele nao é, refere Jiinger, o
antagonista do monarca ou da figura de autoridade, mas sim o seu contrario e
correspondente. O monarca quer dominar todos, o Anarca, apenas a si mesmo.3°8 A
propensao do anarquista para o activismo puro é a sua decadéncia e autodestruicao.
Mesmo que triunfe, os beneficiarios da revolucdo esquecé-lo-ao em virtude da sua
continuidade. O Anarca, pelo contrario, veda qualquer accao neste sentido e a anarquia é
para ele uma forma estrutural da histéria, mas nao uma forma de actuacdo. Egoismo e
cepticismo nao sao o seu verdadeiro cerne. Ele é, por assim dizer, “paixdo sem
participagdo”3®9, sem sentimento de simpatia, sem compromisso interno, vitalista e senhor
de um poder neutral. Faz divisa da cautela e do gozo, no sentido de desvalorizar a
seriedade do mundo onde se insere. Mais, autoproclama-se “soldado voluntario por tempo
determinado”s© e aceita o significado dos simbolos politicos e nacionalistas, mas nao o
seu sentido. Imperturbavel, camufla a liberdade interior com uma atitude corriqueira e
astuta e dispoe da sociedade como o cenario de um grandioso espectaculo criado por ele
proprio. 3" Amante incondicional da liberdade, cuja propriedade lhe pertence como
medida, considera-se mais proximo do ser que os partidarios da cidade. E mesmo
desconsiderando deliberagoes sociais ou nacionalistas, age como membro da sociedade, a
qual, embora imperfeita e limitada, aceita mediante os seus interesses. Por um lado, é um
servo suspeito, por outro, um historiador sem sistema diante da autocritica, pois é-lhe
“dura a hora em que o homem se cita ante o seu proprio tribunal”.3'2 Diante da lei, ao
contrario do partidario — que quer muda-la — e do criminoso — que quer transgredi-la —
revela total imparcialidade, medindo a virtude legal segundo o padrao das leis naturais.
Acima de tudo, tem um pensamento primitivo e nao permite que lhe tirem a felicidade.
Fazer-se feliz a si mesmo € a sua lei fundamental e uma contra-réplica a maxima délfica
“Conhece-te a ti mesmo”. O direito e o costume sao por si valorizados conforme um ponto
de vista étnico, historico e moral, embora se mantenha livre de consideracées morais, que
nada adiantam historica e constitucionalmente. A grandeza é-lhe acessoria e acidental.
Embora afeito a solidao, o Anarca difere do solitario na medida em que este é expulso da

sociedade e aquele expulsa a sociedade de si. A sua caminhada solitaria é mera

308 Junger, Ernst. Eumeswil. Traduccién por Marciano Villanueva Salas, Titivillus, s. 1., 2020, p. 42.
309 Molinuevo, José Luis. La Estética de lo Originario en Jiinger. Tecnos, Madrid, 1994, p. 172.

310 Op. Cit., p. 119.

31 Jhidem, p. 141.

312 Thidem, p. 365.
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contingéncia, pois permanece livre em e sob qualquer circunstancia.3'3 Ainda assim, serve
a sociedade e o monarca, hesitando apenas ante “o juramento, o sacrificio e a entrega
ultima”. 34 Qutro aspecto que o distingue do anarquista passa pela sua eximia
compreensao das normas, que cumpre, entende, e pelas quais se responsabiliza sem
dispensar o proprio pensar. Sob esta forma, aparenta ser o mais competente ministro ao
servico de um principe maquiavélico3's, seguro do seu papel servical e ciente de aquele
prestar lisonja moderada ou quase nula, ao ponto de ser tdo ou mais soberano que o
monarca por nao ter de governar e se equiparar a ele, obtendo, assim, “uma mutua
benevoléncia, favoravel ao dialogo”.3® “Na pratica, a tnica forma de dominio a que se
permite é a autodisciplina”'’ e recusa a escolaridade e o servico militar obrigatérios, que
vé como meios de exploracao e de castracdo da forca natural, assim como qualquer
imposi¢cdo governativa. Por principio, “ndo é um desertor, mas um refractario”.3’® Mesmo
abandonado a sua sorte pelo Estado, pela sociedade ou pelos elementos, enfrenta-os e
estabelece, em seu proprio beneficio, as regras do jogo, sem nunca se lhes submeter. Como
historiador e contemporaneo, é anarca no espaco e meta-histérico no tempo, desligado
quer do presente politico, quer da tradicao; “uma folha em branco” aberta e propensa a
todas as possibilidades.3'9 Para ele, a morte é sem sentido mas com um significado a ter
em conta, pois estimula a tensao e a vigilancia vitais. Na sua Optica, “cada pessoa é o
centro do mundo e a sua liberdade incondicional cria a distancia em que o respeito pelos
outros e o auto-respeito se equilibram”.32°

Ora, o desterro dos condenados as ilhas por ordem de Condor, soberano de
Eumeswil, é sintoma da imperfeicao da sociedade, a qual o Anarca reconhece o poder
legislativo, ao passo que o anarquista procura derrubd-lo. O Anarca vé nas ilhas um
modelo de realizacao e o reflexo da sua propria existéncia insular, assim como o abandono
do mundo histérico pelo mitico, por um reino onirico, pessoal e intransmissivel, onde
tudo é tao autorizado como proibido. A este respeito, considera que “s6 no sonho é livre o
escravo”.32! Caso o extraditem, tomara a culpa para si mesmo e convertera a prisio num
asilo de livre vontade e em propriedade pessoal.3>> Por tender a variados acordos, nao é
inimigo ou reformista e nao sacrifica a brevidade e a exceléncia da vida pelas ideias, ja que

tanto os solipsistas como os anarquistas caem no ardil de reclamarem para si mesmos

313 Ibidem, p. 158.

314 Ibidem, p. 159.

315 Respeitante a O Principe, de Maquiavel.

316 Jiinger, Ernst. Eumeswil. Traduccién por Marciano Villanueva Salas, Titivillus, s. 1., 2020, p. 340.
317 Ibidem, p. 201.

318 Ibidem, p. 217.

319 Ibidem, p. 267.

320 Tbidem, p. 279.

321 [bidem, p. 366.

322 Jhidem, p. 300.
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“uma autonomia gloriosa, cuja responsabilidade supera as suas forcas”.323 Ao criar as suas
regras, deposita modus in rebus3?4, tanto sob a alcada da tirania como em ambito cordial.
A bondade humana, por outro lado, ainda que admitida quer pelo anarquista, quer pelo
Anarca, difere em ambos na medida em que o primeiro acredita nela como axioma e o
segundo a defere como hipotese. “A hipotese tem de ser testada caso a caso; os axiomas
sdao inabalaveis”.325 Como resultado disso, na narrativa anarquista sucedem-se secessoes,
para, no final, sobrar apenas o individuo como um ser expulso e desesperado.32¢ O Anarca,
por sua vez, é guiado a agir por um bem axiomatico de inspiracao kantiana — i.e., pela
razao pratica — e menos rousseauniana. Nao obstante, deve fazer justica quer a uma, quer
a outra. Ao realismo atribui uma concepcao limitada das coisas, tal como o idealista a ideia
e 0 egoista ao Ego. Resguarda-se do progressismo, enquanto o anarquista peca por aceité-
lo. Como tal, “distinguir o que, [nesta relacao antinémica], é essencial do que é semelhante
ou mesmo idéntico é uma tarefa particularmente dificil”3%7, sobretudo quando o vinculo
entre a técnica e a sociedade se estreita progressivamente e sugere uma reciprocidade
babilénica e contraposta de apoios e entraves. Neste sentido, “quanto mais razoavel for
uma ideia, mais impossivel a sua realizacao”.3>8

Posto isto, é viadvel a comparacio entre o Anarca e o Ubermensch329 nietzschiano.
Enquanto este participa dos acontecimentos do mundo e lhes aplica vontade de poder, o
Anarca, tal como o Unico de Stirner, contempla, a parte, o espectaculo do poder, visto ja o
possuir e dele fruir com plena consciéncia. Do mesmo modo, o “Deus morto” de Nietzsche
nao é causa do Anarca, mas sim o que o ocupe nesta matéria quer num contexto ortodoxo,
quer heterodoxo. Resumindo: Deus nao pode estar sem o Anarca.33° Além da morte de
Deus, Venator alude a morte da histéria e ao facto de esta ja nada ensinar. Os actores da
historia julgam idealizar o futuro, quando, no fundo, sao consumidos por ele. Ainda assim,
vive quem enche a historia de contetidos e a pde em marcha.33t Em todo o caso, o
necessario acontece na altura certa, “reflectido, a posteriori, pelo facto de ser
irrevogavel”.332 Jiinger, através de Venator, nega também o eterno retorno nietzschiano,

ao considera-lo contraditorio e passivel de refutacao, uma vez que seria melhor “pensar-se

323 Jbidem, p. 302.

324 Humor nas coisas.

325 Op. Cit., p. 326. “La hipoétesis tiene que comprobarse caso por caso; los axiomas son inconmovibles”.

326 Thidem, p. 326.

327 Ibidem, p. 354. “Distinguir lo esencial de lo que se le parece y hasta se presenta como idéntico es una tarea
particularmente ardua”.

328 Jbidem, p. 358. “[...] cuanto méas razonable es una idea, méas imposible es su realizaciéon”.

329 O Além-do-homem, o Sobre-humano, ou, como comumente designado, o Super-homem.

330 Jbidem, p. 360. “Dios no puede estar sin mi”.

331 Ibidem, p. 367.

332 [bidem, pp. 361-362. “En el momento preciso, ocurre lo necesario. Asi lo refleja, a posteriori, el echo de que
es irrevocable”.
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num regresso do eterno, que sé poderia ocorrer uma vez: e s6 com o seu advento é que o
tempo morreria”. 333

Na conclusao de Eumeswil, Venator expressa na seguinte passagem a esséncia do
Anarca ao preparar-se para enfrentar o obstaculo definitivo a sua resisténcia, ou seja, o

estadio metafisico:

“Durante estes dias, como preparacio da minha expedi¢do ao bosque, exercitei-me
intensamente ante o espelho. Consegui finalmente aquilo com que sempre sonhara: o
desapego total da existéncia fisica. Contemplava-me no espelho como um homem livre,
para além dos sentidos..., eu proprio confrontando o meu corpo real como se fosse uma
imagem fugida do espelho. Entre os dois, como sempre, ardia uma vela; inclinei-me sobre

ela até a chama me queimar a testa; vi a queimadura, mas nio senti nenhuma dor”.334

333 Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario tiltimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccibén de Atilio Pentimalli, Peninsula, Barcelona, 1998, pp. 122-123. “Mejor pensar en un retorno de lo
eterno, que solo puede ocurrir una vez: y solo con su advenimiento se da muerte al tempo”.

334 Jbidem, pp. 411-412. “Durante estos dias, y como preparacion para la expedicién al bosque, me he
ejercitado intensamente ante el espejo. He conseguido al fin lo que siempre habia sofiado: el distanciamento
total frente a la existencia fisica. Me contemplaba en el espejo como hombre libre, mas alla de los sentidos..., a
mi mismo enfrentdndome con mi cuerpo real como si fuera una fugitiva imagen del espejo. Entre los dos ardia,
como siempre, una bujia; me incliné sobre ella, hasta que la llama me quemo la frente; vi la quemadura, pero
no senti ningtn dolor”.
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Capitulo 4

O Prisioneiro: hipotese de uma quinta figura

de Jiinger

A presciéncia de Jiinger é, a luz do presente, admiravel, quando nao um lugar-
comum, visto o seu corpus literario no-la comprovar através de multiplos exemplos. As
figuras jlingerianas possuem, como vimos, um caracter mitico e representativo que
permite abarcar, ilustrar e traduzir, com uma neutralidade evidente, épocas e movimentos
historicos que consolidam essa presciéncia, sendo ao mesmo tempo indicadoras do
“combate pelo dominio do mundo objectivo” referido por Jiinger. Todavia, e partindo do
pressuposto spengleriano de que “toda a existéncia activa e contemplativa progride por
épocas rumo ao seu aperfeicoamento”, sera o movimento historico deste século um
aperfeicoamento factual da existéncia humana? O eufemistico e tdo em voga politicamente
correcto defini-lo-4, porventura, como uma inevitabilidade factual evolutiva. De qualquer
modo, é prematuro atribuir um estudo conclusivo a realidade social e politica da nossa
época, uma vez que o estudo historico se faz em retrospectiva e conserva paulatinamente o
dominio do seu movimento, por sua vez desencadeado por um movimento antecedente,
seja ele conforme ou distinto, seja ele o resultado de um progresso inevitavel ou de um
paradoxal retro-progressismo, seja ele, enfim, um retrocesso necessario ou contingente a
uma determinada situacao politica ou social. Espinoza parece aludir a tal processo na
proposicio 28 da parte primeira da sua Etica, ao referir que “nenhuma coisa singular, ou
seja, nenhuma coisa que ¢é finita e tem uma existéncia determinada, pode existir nem ser
determinada a operar, a nao ser que seja determinada a existir e a operar por outra causa
que também ¢ finita e tem uma existéncia determinada; por sua vez, essa dltima causa
tampouco pode existir nem ser determinada a operar a nao ser por outra, a qual também ¢
finita e tem uma existéncia determinada, e assim por diante, até ao infinito”.2

Neste sentido, caso Jiinger testemunhasse e comentasse a paisagem socio-politica
dos nossos dias, reiteraria decerto as suas palavras, sobretudo quando previu a
confluéncia da evolucdo do mundo do Trabalhador numa era propicia a técnica, mas
desfavoravel ao espirito e a cultura.3 Para o comprovar, atente-se na omnipresenca do

digital na “arena politico-mediatica cada vez mais colonizada pelo marketing comercial e

1 Spengler, Oswald. A Decadéncia do Ocidente. Esbo¢o de uma Morfologia da Histéria Universal. Tradugio
de Herbert Caro, Zahar, Rio de Janeiro, 1973, p. 267.

2 Espinoza, Benedictus de. Etica. Traducdo de Tomaz Tadeu, Auténtica, Belo Horizonte, 2009, pp. 34-35.

3 Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario tiltimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccién de Atilio Pentimalli. Peninsula, Barcelona, 1998, p. 34.
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pela influéncia determinante dos meios de comunicacao de massa na vida publica® do
século XXI. Sob este pretexto, como observaria Jiinger os poderes totalitarios e pandpticos
antes atribuidos a figura do Estado e agora nas maos das multinacionais digitais e do big
data? Ou os modelos sociais criados em tempos pandémicos que procuram sanar a
civilizacdo através de um bem comum de teor totalitarista, médico, ditatorial e quase
religioso, sem desprezar, no entanto, a sua coexisténcia com o culto do consumismo e a
propaganda (ou publicidade) dos media actuais? Ou, entdo, o estddio contemporaneo do
trabalhador, cativo na sua redoma digital? Ou, ainda, a geopolitica e a eminéncia iminente
de uma globalizacdo contestada por nacionalismos e populismos de nova geracao? Em
resposta a estas e outras questoes, o presente capitulo, e segunda parte desta tese, propoe
a criacdo de uma quinta figura jiingeriana de cariz espurio e hipotético, que permitira,
enquanto arquétipo, aplicar um olhar jiingeriano sobre alguns aspectos relevantes da
paisagem socio-politica ocidental de inicios do século XXI.

O Prisioneiro, além de figura representativa dessa paisagem, é, a nosso ver, a
Gestalt da presente condicdo humana, a sua forma-base e generativa, pois reine em si
uma tipologia que permite a variagdo multipla das suas formas nos fendmenos hodiernos.
Para além disso, a sua nomeacao sugere um caracter violento, pois, ao contrario de um
“cativo” ou “refém”, pretende denotar, com maior acuidade, a evolucao subtil da violéncia
no progresso e processo historicos, sobretudo tendo em conta a sucessiva supressao do
espectaculo punitivo, na medida em que o corpo deixa de ser o alvo principal da repressao
penal e o cerimonial da pena tende a desvanecer-se e a transformar-se num acto
processual e administrativos, adindo-se a este os meios tecnologicos modernos — fundo
“supliciante” que nao é totalmente controlado, mas que esta amplamente envolvido “por
uma penalidade do incorporal”.®

O Prisioneiro, como as quatros figuras jlingerianas que o precedem, apesar de
provido de uma atemporalidade e intemporalidade inexoraveis, procura ser um passo
tanto progressista quanto retrogrado do predominio técnico ja em evidéncia na paisagem
do Trabalhador, submetendo-se ao jugo do processo vital e da realidade socio-politica que
visam menos a sancao de accOes e infracgoes que o controlo do individuo, a neutralizacao
da sua vivéncia e a domesticacdo da sua mudanca mental e comportamental. Vendo bem,
o Prisioneiro parece ser um produto do devir historico, no sentido em que procede as
figuras jiingerianas sem as superar e suprime determinados valores essenciais, como o
direito a liberdade individual e de expressao, a capacidade de pensamento critico e

autonomo, a necessidade de contacto corporal, tactil ou in situ, ao fomento de um espirito

4 Bento, Antonio. Spinning. Texto dado em aula, 20009, p. 4.
5 Foucault, Michel. Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. Traducao de Raquel Ramalhete. Vozes, Petropolis,

1999, p. 12.
6 Ibidem, p. 18.
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comunitario tao necessario a estabilidade e continuacdo de uma sociedade, entre outros
valores.

O Prisioneiro, em suma, submete-se a mecanismos legais e justificaveis de um
controlo individual e en masse, nao sobre o que faz e fez, mas sobre aquilo que é, sera e
pode fazer, ou seja, a todo um conjunto de elementos e personagens extra-juridicos e
juizos avaliativos, diagnosticos e prognosticos” a si relativos, como sao disso exemplos as
redes sociais e a burocracia online. Esta prisdo em si da origem, segundo Foucault, ao
homem como objeto de saber para um discurso de estatuto “cientifico”® e aproxima-se do
controlo expresso por Aldous Huxley em Regresso ao Admiravel Mundo Novo, onde “o
controlo através do castigo do comportamento indesejavel € menos eficaz a longo prazo do
que o controlo através do reforco do comportamento desejavel mediante recompensas, e
que o terror enquanto método de governo funciona globalmente menos bem do que a
manipulacao nao-violenta do ambiente e dos pensamentos e sentimentos” dos individuos.
O controlo aparentemente total feito pelo governo é obtido através do “reforco sisteméatico
do comportamento desejavel, recorrendo a muitos tipos de manipulacdo quase [ou
aparentemente] nao-violenta”, sendo o castigo aplicado aquando da ultrapassagem dos
“limites prescritos nos dominios da ideologia e da politica” e por forcas impessoais a cargo
de uma minoria elitista, composta maioritariamente por “representantes de organizacoes
comerciais e politicas que [desenvolvem] um conjunto de novas técnicas de manipulacao
dos pensamentos e dos sentimentos das massas”.1°

Para melhor enquadrarmos, dentro do possivel, a figura do prisioneiro e a sua
problematica na paisagem socio-politica de inicios do século XXI, propomos, por

conseguinte, uma breve tipologia da figura em causa.

4.1. Tipologia do Prisioneiro
4.1.1. O prisioneiro panéptico

A definicao deste tipo de prisioneiro passa pelo entendimento do Panoptico como

um “espaco fechado, recortado, vigiado em todos os seus pontos, onde os individuos estao

7 Ibidem, pp. 20-21.

8 Ibidem, p. 24.

9 Huxley, Aldous. Regresso ao Admirdvel Mundo Novo. Traducao de Luis Leitdo, Antigona, Lisboa, 2014, p.
25.

10 Jbidem, pp. 26-27.

11 Q Pano6ptico original — criado pelo utilitarista Jeremy Bentham a partir de umas cartas suas escritas em
1787, em Crecheff, na Rissia, e destinadas a um amigo na Inglaterra, bem como de dois escritos p6stumos da
sua autoria, de 1790 e 1791 — é um modelo arquitectonico e estrutural passivel de ser aplicado a varias
instituicoes (escolas, prisdes, hospicios, hospitais, etc.) de modo a optimizar a vigilancia e a economia destas.
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inseridos num lugar fixo, onde os menores movimentos sao controlados, onde todos os
acontecimentos sao registados, onde um trabalho ininterrupto de escrita liga o centro e a
periferia, onde o poder é exercido sem divisdo segundo uma figura hierarquica continua,
onde cada individuo é constantemente localizado, examinado e distribuido entre os vivos,
os doentes e os mortos [...], que prescreve a cada um o seu lugar, o seu corpo, a sua doenca
e a sua morte, a cada um o seu bem, por meio de um poder omnipresente e omnisciente
que se subdivide ele mesmo de maneira regular e ininterrupta até a determinacao final do
individuo, do que o caracteriza, pertence e acontece”.’> O Panoptico, segundo Foucault, é
um meio de fazer valer o poder de analise da disciplina e um modelo condensado do
aparelho disciplinar. O seu intuito passa por tornar permanente a vigilancia mesmo que
descontinuada na sua acgdo; ou, entdo, criar um poder perfeito que possibilite a
inutilidade da actualizacdo da sua pratica; ou, mesmo, talhar um poder tal capaz de criar e
manter a independéncia do seu agente; ou, ainda, proporcionar aos prisioneiros uma
situacao de poder de que os proprios sejam portadores. Joga-se aqui a dicotomia ver/ser
visto, porquanto no anel periférico é-se visto sem nunca ver e, na torre central, tudo se vé
sem nunca ser visto. Tal permite a automatizacao e a desindividualiza¢ao do poder — pois
pouco ou nada importa quem o exerce — e uma sujeicao real nascida mecanicamente de
uma relacao ficticia, cujo recurso nao obedece a forca como modo de obrigar o individuo a
sujeicao. Em funcao disso, o poder externo alivia-se dos fardos fisicos e quanto mais se
avizinha deste limite imaterial tanto mais os seus efeitos sdo continuos, profundos,
decisivos e constantemente reencetados, angariando, assim, um triunfo perpétuo que se
priva de conflitos fisicos e se resolve sempre de antemao. O Pandptico é, pois, uma espécie
de laboratoério de poder de maxima eficacia e penetracdo no comportamento humano, de
um saber avultado que se estabelece em todas as frentes de poder; um “zoolégico real”,
onde o homem faz de animal cativo, um colectivo especifico se substitui ao individuo e o
poder furtivo substitui o poder absoluto do soberano por um poder invisivel e
omnipresente, na medida em que “o arranjo da maquina panoptica é tal que o seu
fechamento nao exclui uma presenca permanente do exterior”.’3 Esta maquina de ver ou
esquema panoéptico tem como destino a propagacdo no corpo social e como vocagio
converter-se em funcao generalizada neste corpo, sem que, com isso, arruine ou desbarate
nenhum dos seus atributos, tal como o temor que, para Thomas Hobbes, os homens tém
por Deus sob a forma de religiao. Hobbes estabelece que “os individuos racionais que

avaliam plenamente as consequéncias precisam evitar esse destino aceitando um poder

A estrutura pandptica assenta, grosso modo, num edificio circular prenhe de luz com uma torre central de
vigilancia e celas em volta. A difusao da luz da-se por forma a que tanto o prisioneiro como o vigilante na torre
ndo vejam o exterior. A disposi¢do arquitectonica deste modelo procura impactar a disposi¢do psicofisica dos
prisioneiros, ao ponto de serem alvo de uma observacao constante mesmo que nao o estejam a ser.

12 Foucault, Michel. Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. Traducao de Raquel Ramalhete. Vozes, Petropolis,

1999, p. 163.
13 Ibidem, p. 171.
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que os subjugue a todos. Para isso, [...] transferem para algum individuo, ou grupo de
individuos, os direitos que eles mesmo teriam para se proteger se nao houvesse um poder
comum a protegé-los™4, de sorte que para que a justica e o cumprimento dos pactos
sociais possam ser possiveis € necessario um poder coercitivo, “capaz de obrigar [...] os
homens ao cumprimento dos seus pactos, mediante o terror de algum castigo que seja
superior ao beneficio que esperam tirar do rompimento do pacto, e capaz de fortalecer
aquela propriedade que os homens adquirem por contrato matuo, como recompensa do
direito universal a que renunciaram. Para isso, nao pode haver tal poder antes de se erigir
um Estado”.’s John Locke, pelo contrario, atribui uma propriedade a propria pessoa de
cada homem e sobre a qual ninguém detém direito algum.*® Tudo o que o homem retire,
através do seu trabalho e por meio das suas maos, do estado que a natureza lhe fornece e
no qual o deixou, é sua propriedade. Locke vé no acordo de associacdo e uniao
comunitarias dos homens a possibilidade tinica de se gozar uma vida comoda, segura e
pacifica em sociedade, logo, uma vez formado o corpo politico de um governo, a
comunidade passa a reger-se pela condicao democratica e sine qua non da maioria, cujo
direito se traduz em agir e decidir pelos restantes membros da comunidade. Por sua vez, o
Panoptico foucaultiano representa um apuramento da forma e da funcao politicas de fazer
cumprir tais argumentos de Hobbes e Locke, na medida em que fortalece “as forcas
sociais, aumenta a producao, desenvolve a economia, espalha a instrucao, eleva o nivel da
moral publica e faz crescer e multiplicar”.7 Neste ambito, a paz e a seguranca
contratualistas de Hobbes e Locke sdo, de certo modo, uma majoracao produtiva do
poder, o qual, por um lado, tem a possibilidade de se exercer e alicercar continuamente
em sociedade, e, por outro, de funcionar fora das formas “subitas, violentas e descontinuas
que estao ligadas ao exercicio fisico da soberania”.’® Os mecanismos panoOpticos sao
instrumentos analiticos que permitem formas de amostragem, que registam, diferenciam
e comparam — este é o principio geral de uma nova “anatomia politica” cujo objecto e
objectivo nao sao a relacdo de soberania mas relagoes disciplinares que incrementem a
utilidade dos individuos e funcionem gradualmente como técnicas produtoras de
individuos uteis, que, por seu turno, se implementam em sectores centrais e produtivos da
sociedade (industrializacdo, educacao, forcas militares, etc.). O Panodptico idealiza, por
principio, uma sociedade onde o poder, através de um processo rigoroso e disciplinar de
aparente igualdade e especializacdo técnicas, se distribui entre cidadaos como algo

aparente e socialmente equitativo, diluido sub-repticiamente em variados fenémenos e

14 Hobbes, Thomas. Leviata. Tradugio de Joao Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2002, p. 81.

15 Ibidem, p. 123.

16 Locke, John. Segundo Tratado do Governo. Fundacao Calouste Gulbenkian, Lisboa, 2007, p. 56.

17 Foucault, Michel. Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. Tradu¢ido de Raquel Ramalhete. Vozes, Petropolis,

1999, p. 172.
18 Ibidem, p. 172.
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classes sociais; um poder que procura garantir e satisfazer as necessidades e direitos
primordiais dos homens em sociedade. Nestes termos, é requerida a implementacao de
leis e as devidas autoridades legislativas que permitam o bom funcionamento das
instituicoes e o cumprimento dos pactos sociais. Esta disciplina vem substituir a punicao
classica, violenta e modelar da execucao da lei, para, em sua vez — e por intermédio da
ramificacdo de mecanismos disciplinares, i.e., de “aparelhos fechados que acrescentam a
sua funcao interna e especifica um papel de vigilancia externa desenvolvendo uma
margem de controlos laterais”9 — transferir e adaptar processos flexiveis de controlo
sobre grande parte, sendo a totalidade, dos actos e cenarios de prevaricacao em sociedade,
obtendo deste modo a estatizacdo dos mecanismos de disciplina, com a criacao de uma
policia organizada e “centralizada [...] como a expressao mais directa do absolutismo
real”.2° Todavia, na procura deste controlo disciplinar e social, a falibilidade ética dos
mecanismos panopticos enquanto produto da natureza e engenho humanos é bastante
plausivel, pois ha homens capazes de “apresentar aos outros o que € bom sob a aparéncia
do mal, e o que é mau sob a aparéncia do bem”, visto que “o homem é tanto mais
implicativo quanto mais satisfeito se sente e €, neste caso, que tende mais para exibir a sua
sabedoria e para controlar as ac¢oes dos que governam o Estado”.2

Para instaurar e pér em pratica o plano panoptico ha que exercer uma vigilancia
permanente, exaustiva, omnipresente, que destape o visivel mas com a condicao de o
vigilante permanecer oculto; um olhar an6nimo que transforme o corpo social num campo
de percepcao moével e sempre atenta, numa tomada de contas permanente da conduta
individual que se pensa unida e em rede comum, quando, no fundo, se divide ou afasta
segundo a capa aparente e iluséria de uma liberdade sujeita a uma hierarquia social
subordinada a maquina do poder que tudo controla, regula e unifica em nome da paz e
seguranca sociais. O Panoptico tem dupla entrada: liga o aparelho legal e juridico as
vantagens imediatas do vigilante supremo, com a possibilidade e a capacidade de
responder as solicitagoes das classes subalternas. O poder soberano, com um policiamento
disciplinado, habitua o sujeito a ordem e a obediéncia, a um sistema social e politico de
teor absolutista e, digamos, esclavagista, ao qual nao julga pertencer nem de cuja
existéncia suspeita, pois o Panoptico nao se identifica com instituicées nem com qualquer
aparelho de Estado e é, antes, uma espécie de “fisica” ou “anatomia”, uma tékhne do poder
supremo, que pode ser formada e responsabilidade de uma sociedade disciplinar, cuja
extensdo assegura a “distribuicdo infinitesimal das relacoes de poder”2?, e em que a

disciplina, por mais regular e institucional que seja, € um contra-direito na sua mecanica,

19 Ibidem, p. 174.

20 [bidem, p. 175.

21 Hobbes, Thomas. Leviatd. Traduc¢ao de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, Lisboa, 2002, p. 145.

22 Qp. Cit., p. 178.
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visto que promove, “ao arrepio do direito”, um aparelho simultaneamente imenso e
mintsculo que “sustenta, reforca, multiplica a assimetria dos poderes” e esbate quaisquer
limites que lhe sejam tracados.23

Quando comparado com o edificio teorico que Habermas dedica ao espaco publico
e a ambicao de reconstruir com este “o legado racionalista, igualitario e universal do
iluminismo, o ideal normativo de ‘uma situacdo ideal de discurso’ e a nocao de consenso
racional argumentativamente alcancado”4, o Pandptico perde para a esfera publica, que
se dispOe como principio organizador da ordem politica. Destarte, a esfera publica rege-se,
por um lado, por uma analise interdisciplinar, dada a natureza multidimensional do
espaco publico, por outro, por uma nocao historicamente localizada e contingente deste
mesmo espaco; ou seja, hd uma tentativa de “proceder a uma anélise simultanea a
validade da ideia de espaco publico e a facticidade da sua correspondente socioldgica.
Assim sendo, Habermas atribui diversas dimensoes definitorias e analiticas a concepcao
de esfera publica, cuja perspectiva correspondera a um espaco social de representacao ou
de visibilidade publica, que variara em conformidade com o contexto sécio-histérico em
vigéncia, dividido em trés esferas: a helénica, a feudal e, a mais recente, a burguesa, a
qual, sob o contexto normativo das sociedades democraticas modernas, designa ou deve
assinalar o pleno conjunto da visibilidade e da discussao publica, funcionando
principalmente como influéncia nas deliberagoes do sistema politico com base no
escrutinio publico dos actores e accoes da esfera politica. A complexidade deste fenomeno
reside no poder comunicativo que provém da esfera publica, o qual produzira uma espécie
de cerco sobre o poder politico, formando-se, assim, uma estrutura intermediaria que
medeia as accoes do Estado e as civis. Neste contexto, as func¢oes do Estado contém a
administracao publica e submetem-se aos interesses autocentrados dos actores politicos.
Por seu turno, a esfera civil abarca a esfera privada, cujo campo de accao se encontra
barrado a intervencao estatal. A esfera publica é o centro ou o palco da discussao publica
entre os individuos da podlis ou de determinada comunidade, contrariando, assim, a
mecanica unidireccional e de sujeicio panodptica ao estabelecer um movimento
equilibrado de forcas entre Estado e individuos, com estes a pertencerem a esfera publica,
a qual, por sua vez, tende a mediar as ac¢oes de ambos os poderes. Este sistema de direitos
é o onus do Estado de direito, pois garante equivaléncia a essas duas autonomias, a
publica e a privada, atribuindo deste modo um cariz cirdrgico a tensao entre facticidade e
validade como a tensao entre a positividade e a legitimidade do direito. A simultaneidade
combinada destes dois elementos penetra reciprocamente na forma juridica e no

principio da discussdo, dando um rosto de Jano ao direito no que respeita ao facto de,

23 Ibidem, p. 184.
24 Silva, Filipe Carreira da. Espaco Publico em Habermas. Imprensa de Ciéncias Sociais, Lisboa, 2002, p. 14.
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“por um lado, estar voltado para os seus destinatarios e, por outro, para os seus autores”.25
O sistema de direitos assegura a ligacao entre a soberania do povo e os direitos humanos,
assim como a co-originariedade entre a autonomia privada e a autonomia publica. Deste
modo, ha uma diferenca marcante entre o Panoptico e a esfera publica habermasiana,
porquanto, no primeiro caso, encontramos uma técnica de poder e controlo disciplinares
que procuram esbater, ou disseminar, os niveis pablicos da estrutura social, obliterando,
para isso, as fronteiras entre o ambito publico e o privado. Num contexto habermasiano, a
classe burguesa predomina na esfera publica e exclui a esfera ptblica plebeia, que, num
determinado sentido, foi abolida ou talvez dissolvida no curso do processo historico.2® Na
génese da esfera publica burguesa, coloca-se a esfera publica literaria, ntcleo da
actividade economica e cultural da sociedade civil e o confronto entre a publicidade
propria e representativa das cortes feudais e a publicidade critica e democratica nascida
com o iluminismo.?” De resto, é na ultima fase evolutiva da concep¢ao habermasiana de
publicidade — surgida a partir de meados do século XIX e referente a interpenetracao
supradita entre Estado e sociedade, i.e., entre publico e privado, estabelecendo, assim,
uma refeudalizacdo da esfera publica — que mais incide e se assemelha o Panoptico. No
entanto, embora Habermas nao descreva os tragos orwellianos do Panoptico, entende que
a medida que as pessoas privadas se publicitam, a esfera publica enforma-se num
fechamento privado. Do mesmo modo, também o debate critico e racional do publico se
torna vitima dessa refeudalizacao e a discussao como forma de sociabilidade da lugar ao
fetichismo envolvente da comunidade por si s6. Assim, a publicidade representativa, ao
contrario de se reger pelo uso publico da razao e por principios de critica, transparéncia e
igualdade, nao se institui como esfera social autbnoma. Contrariamente, atribui estatuto
social a um senhor, soberano ou lider, que representa ou personifica, no sentido teatral do
termo, um poder transcendente, superior ou inacessivel a esfera publica plebeia.?® Por
analogia, o caracter absolutista e disciplinado do Pandptico equipara-se a aparéncia, ao
poder ptiblico-burgués do politico que se faz representar nao para o povo mas perante o
povo e que se dota e é dotado de uma aura que pressupoe uma autoridade encenada e nao
efectiva. Este tipo de esfera publica insere-se, diz Habermas, no dominio privado, onde a
autenticidade da esfera publica é constituida por pessoas privadas. Neste sentido, a
experiéncia de uma privacidade orientada para um publico é essencial a constituicao da
esfera publica politica. Por seu lado, a publicidade, “enquanto consequéncia da definicao

constitucional da esfera publica e das suas func¢des”, tornou-se “o principio organizacional

25 Matos, Manuel Joao. Moral e Direito em Kant e Habermas. Ex-Libris, Lisboa, 2017, p. 104.
26 Op. Cit., p. 17.

27 Ibidem, p. 18.

28 Paradigma semelhante ao absolutismo que Hobbes endossa ao papel do monarca.
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dos procedimentos dos proprios 6rgaos do Estado”.29 Assim se salienta a relacao entre a
transparéncia desta publicidade e as praticas parlamentares e judiciais, pois o caracter
publico das decisGes parlamentares garante a sua influéncia junto da opinidao publica e,
outrossim, a relacdo entre os representantes e os eleitores como fracgoes do mesmo
publico, o que explica, lato sensu, os mecanismos e métodos comunicacionais de
aproximacao e interactividade entre o poder politico e os eleitores. Segundo Habermas, o
Estado e sua legitimacdao sdo influenciados indirectamente pela esfera publica. Mais,
“antecipa, pela soberania popular, o que cabe a razdo comunicativa fundar, pelo que a
ética discursiva encontra-se [...] secundada por uma arquitectura democratica” e “a ideia
dos direitos humanos e da soberania do povo determinam até hoje a auto-compreensao
normativa de Estados de direito democraticos”.3°

Posto isto, tome-se a hipotese de um mundo panoéptico de maxima eficacia, capaz
de penetrar e de se instalar no proceder humano até ao limite da neurastenia, da acédia e
da eupatia, de se estabelecer como procer em todas as frentes e imos de poder, excluindo,
com isso, os poderes executivo, legislativo e judiciario, tal como os direitos civis e
humanos em prol de um desenvolvimento meramente técnico, econémico e maquinal, um
mundo de seguranca, paz e tebaida perpétuas entre comunidades, de uma disciplina
obnoxia, equitativa e universal, ligada a anatomia politica de um Estado policial e
policiado, organizado, centralizado. Partindo deste pressuposto, nao serao o ethos global e
a soberania popular passiveis de uma transformacdo segundo e apenas a presenca do
Panoptico? Nao obstante a resposta a esta questdo, € no ambito da ética que a falibilidade
destes mecanismos se verifica, visto a natureza humana, regida habitual e comummente
por determinacdes quer racionais, quer emotivas, tende a embargar o estabelecimento
absoluto do modelo panoptico. Por seu lado, Habermas parece responder indirectamente
a questao, ao afirmar que, do ponto de vista da autonomia individual, as ideias modernas
de auto-realizacao e auto-determinacao nao assinalam dois topicos diferentes mas tipos
diferentes de discurso, talhados conforme o sentido de questionamentos éticos e/ou
morais.3' Habermas inverte a perspectiva do Panoptico, no sentido em que este deixa de
estar ld, num exterior omnisciente e vigilante, passando, por sua vez, a submeter-se ao
consenso constelar das autonomias supraditas. Se tal constelacdo “produz circulos cada
vez maiores, sobre padroes de socializagdo dominantes, os discursos ético-existenciais ou
clinicos tornam-se nao somente possiveis como, também, num certo sentido,
inevitaveis”s2, o que permite que os comportamentos sociais e as tradi¢oes culturais sejam,

cada vez mais, transpostas para discursos de auto-entendimento. No ideal de esfera

29 Silva, Filipe Carreira da. Espaco Piiblico em Habermas. Imprensa de Ciéncias Sociais, Lisboa, 2002, p. 24.
30 Matos, Manuel Jodo. Moral e Direito em Kant e Habermas. Ex-Libris, Lisboa, 2017, p. 104.

3t Habermas, Jiirgen. Direito e Democracia: Entre Facticidade e Validade, Vol. I. Tradugao de Flavio
Siebeneichler, Tempo Brasileiro, 1997, p. 129.

32 Ibidem, p. 170.
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publica nao ha indicios de sujeicdo pandptica, mas um espacgo onde toda a interaccao
social originaria de um exercicio de nao-violéncia pode ser entendida como a solucao ao
problema do consenso e da coordenacdo entre os actores intervenientes no espago de
accdo comunicativa. Em suma, “a acgdo comunicativa depende, portanto, da utilizacao de
uma linguagem orientada para a compreensao muatua”.33 Ainda assim, Habermas coloca a
possibilidade de poder falar-se de exclus@do num sentido foucaultiano, sobretudo ao
tratarem-se de grupos cujo papel é integrante na constituicao de uma dada esfera publica.
Por outro lado, defende que a exclusdo ganha um sentido menos radical quando “nas
mesmas estruturas de comunicacgao se formam, ao mesmo tempo, varias arenas nas quais,
ao lado da esfera burguesa hegemonica, surgem outras esferas sub-culturais ou especificas
de uma classe, com premissas proprias e nao-negociaveis”.34 Este tipo de esfera publica
forma “o plano de fundo histérico para as formas modernas de comunicagdo publica”.35
Neste sentido, uma das caracteristicas da refeudalizacao tao cara e central a argumentacao
habermasiana alude a linguagem dos mass media: linguagem destituida de caracter
critico-racional e dominada pela l6gica manipuladora das relagoes publicas.3® Por seu
turno, o raciocinio e a analise critica, bem como a capacidade de questionar o poder
instituido, tém-se convertido num consumo passivo “a medida que as leis do mercado, que
governam a esfera privada do trabalho, passam também a dominar a esfera privada das
pessoas privadas enquanto publico”.3” Em contrapartida, o caracter politico de uma esfera
publica literaria perde para a sua assimilac¢do no ciclo de producao e consumo modernos,
isto é, “a emancipacao torna-se impossivel no contexto do consumismo cultural”, assim
como o “raciocinio critico das pessoas privadas enquanto publico é impossivel no quadro
de uma industria da cultura que impede a emancipacao face as leis do mercado e promove
a passividade critica”.3® Podemos entao falar de dois grandes grupos sociais definidos pela
sua relacdo com a cultura: os multiplos e pequenos grupos de peritos incapazes de
produzirem um discurso publico e uma massa descomunal de consumidores acriticos e
passivos de cultura, sendo esta uma cultura de integracao social, com a esfera publica a
assumir-se como mero instrumento de propaganda e de legitimacdo do poder
estabelecido. Isto significa que a democracia formal é favorecida em detrimento da

democracia material, na medida em que, “como esvaziamento da esfera privada, a antiga

33 Habermas, Jiirgen. Between Facts and Norms: Contributions to a Discourse Theory of Law and
Democracy. Traducao de William Rehg, MIT Press, Cambridge, 1996, p. 18. “Communicative action, then,
depends on the use of language oriented to mutual understanding”.

34 Habermas, Jiirgen. Mudanca Estrutural da Esfera Piiblica: Investigagoes Sobre uma Categoria da
Sociedade Burguesa. Traducdo de , UNESP, Sdo Paulo, s. d., p. 41.

35 Ibidem, p. 43.

36 Este poder pode aliar-se ao Panoptico, nomeadamente a omnipresenca gradual do poder mediatico, que se
alastra quer através da Internet, quer através da televisao.

37 Silva, Filipe Carreira da. Espacgo Ptiblico em Habermas. Imprensa de Ciéncias Sociais, Lisboa, 2002, p. 38.
38 Ibidem, p. 38.
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relacdo entre a esfera publica literaria e a esfera publica politica desaparece”.3% Sobra,
assim, uma esfera publica determinada pelo consumismo cultural e pela legitimacao da
soberania politica em funcio de uma critica sub-rogada pela manipulacao. Esta esfera
publica procura nao diluir nem dividir, mas distribuir o poder num circuito fechado e
restrito a participacao popular. Nesta perspectiva, facilmente se entende que esta nocao
cristaliza um novo tipo de Panoptico mais proximo do de Bentham4® que o de Foucault.
No entanto, o que Habermas poe em causa é tdo-s6 “o principio ideal sobre o qual se
funda a legitimidade da democracia liberal”, ou seja, “o principio de publicidade critica de
uma esfera publica ancorada numa sociedade civil autébnoma e fonte de uma opiniao
publica informada”.4t Com isto desaparece a possibilidade de consenso racional entre
opinides publicas discordantes, sendo o consenso substituido por uma unanimidade que
acarreta escassas similaridades com uma ponderada troca de argumentos, perdendo-se o
principio constitutivo do caracter critico da esfera ptblica e a sua funcao politica original.
E pois dever da esfera publica a recuperacio da sua regéncia segundo o principio da
publicidade critica, o qual deverd compreender “os partidos politicos, os meios de
comunicacdo social e as associacoes de caracter publico”.42 Para isso, o principio de
publicidade deve dirigir a ordem interna das instituicoes de modo a assegurar nao s6 a
existéncia de debates internos em funcdo de critérios logicos, como também a livre
circulacao de informacao em funcao da orientacao ética das actividades dos partidos, mass
media e associacOes publicas, sobretudo no que diz respeito a influéncia que estas
exercem junto e sobre o aparelho estatal. Tal como no Panoptico, mas com nocao diferente
de poder, Habermas idealiza uma esfera publica abrangente; uma sociedade global e
globalizada que forma sobre si mesma um saber como uma consciéncia comum ou
colectiva, cuja articulacio com a nocdo de esfera publica se encontra no universo
mediatico da comunicacao social. Esta reaccao surge em funcdo de “as diferencas e
oposicoes estarem [...] tAo minadas, e mesmo desmoronadas, que a critica, na paisagem
plana e palida de um mundo totalmente administrado, calculado e atravessado por
relacoes de poder, n3ao pode mais divisar contrastes, matizes e tonalidades
ambivalentes”.43 “O aumento em reflexividade, em universalismo e em individuacao que
os nucleos estruturais do mundo da vida experimentam no curso da sua diferenciacdo nao
pode ser mais discreto como um crescimento nas dimensdes da auto-relacio de um
sujeito”, ou seja, apenas “do ponto de vista da descricao propria a filosofia do sujeito, a

racionalizagdo social, o desdobramento do potencial racional da praxis social, pode ser

39 Ibidem, p. 39.

40 Cf. nota 11 em 4.1.1.

41 Op. Cit., p. 41.

42 Ibidem, p. 42.

43 Habermas, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade: Doze Licoes. Martins Fontes, Sdo Paulo, 2000,
p- 470.
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representada como a auto-reflexio de um macro-sujeito social”.44 A racionalizacao do
mundo da vida implica a diferenciacdo e condensaciao simultdneas; a condensacao da
textura flutuante de uma teia de fios intersubjectivos que une ao mesmo tempo os
componentes, cada vez mais distintos, da cultura, da sociedade e da personalidade, onde
os meios universalistas que isolam os modos de ser individualistas estendem — “quanto
mais abstractamente as estruturas diferenciadas do mundo da vida operam nas formas de
vida cada vez mais particularizadas — o potencial racional da accao orientada para o
entendimento”.45 Por outro lado, cabe a esfera publica supervisionar o tratamento que o
sistema politico aplica aos problemas sociais e, além disso, enquanto rede comunicativa de
informacdes e opinides, cumpre-lhe filtrar e sintetizar fluxos comunicativos e pontos de
vista tematicamente particulares. Todavia, é preciso nao esquecer que a passagem de um
espaco estrutural de interaccoes simples para a esfera publica faculta um crescente grau
de abstraccao, reflectida na passagem dos encontros fisicos e intersubjectivos dos
dialogantes para uma presenca virtual de leitores, telespectadores e ouvintes, cuja ligacao
¢ garantida meramente pela accdo dos meios de comunicacdo, algo largamente
comprovavel na actualidade mediatica, que faz uso e norma de uma linguagem
objectivante e manipuladora, porquanto instrumento de poder e forma de ideologia
tecnocratica e pandptica4®. Ao contrario deste modelo, a relacao entre a sociedade civil
autonoma e a esfera privada impoluta alicerca-se num designio basico e decisivo: a
existéncia de uma democracia determinada por uma cultura politica liberal sob a égide da
lei, pois s6 assim a logica comunicativa pode ser preservada quer privada, quer
publicamente.

Numa época onde a condicao da linguagem e de manifestacdo da opinido publica
se materializa globalmente num espaco virtual e mediatico assumidamente caracterizado
por tiques panopticos, o Panoptico incrementa-se, com maior ou menor sucesso, segundo
o aval das massas. A realidade da esfera publica parece fomentar ou dar prioridade a
relacoes de intersubjectividade estritamente venais e virtuais. Quer as elites, quer os
circulos populares parecem aceitar em bloco “uma nova utopia cientifica [...], baseada na
crenca de que com a erradicacao de estereo6tipos, fronteiras e politicas de exclusao, nao

havera conflitos, [...] guerras, [...] discriminagdo”.4” Nesta oOptica, o Pandptico é uma

44 Ibidem, p. 479.

45 Ibidem, p. 479.

46 Como exemplo disso, o caso da cedéncia nao-autorizada dos dados pessoais de 50 milhoes de utilizadores da
rede social Facebook a empresa Cambridge Analytica, em 2018, a fim de influenciar milhdes de eleitores nas
presidenciais norte-americanas. De salientar, também, as declaracoes polémicas e o exilio de Edward
Snowden, antigo agente da CIA (Central Intelligence Agency) ao revelar inimeras praticas de violagdo de
privacidade por parte dos sistemas globais de vigilancia levados a cabo pela NSA (National Security Agency),
entre outros casos afins.

47 Los, Maria. “Looking into the Future: Surveillance, Globalization and the Totalitarian Potential”, in
Theorizing Surveillance: the Panopticon and Beyond, Willan Publishing, Portland, 2006, pp. 70-71. “The
ultimate feature of the totalitarian domination is the absence of exit, which can be achieved temporarily by
closing borders, but permanently only by a truly global reach that would render the very notion of exit
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ramificacdo necessaria da globalizacao, na medida em que “o ultimo apanagio do dominio
totalitario é a auséncia de saida, que podera ser alcancada provisoriamente através do
encerramento de fronteiras mas apenas por um alcance verdadeiramente global que
destituira de sentido a propria nocao de saida. Isto, por si s0, justifica as questoes sobre o
potencial totalitario da globalizacdo, tais como: podera a légica da globalizacdo ser
totalmente separada da logica totalitaria do controlo? De igual modo, sera a abolicao de
fronteiras intrinseca e moralmente benévola enquanto simbolo das barreiras que
desnecessariamente separam e excluem pessoas, ou sera, antes e potencialmente, uma
linha de resisténcia, refgio e diferenca que nos podera salvar do abismo totalitario? O
corolario destas questdes respondera porventura a problematica globalista, pois “mina
modelos politicos familiares, forcando tanto a democracia como o totalitarismo a
procurarem novas formas de expressao politica e novas instituicoes politicas meta-
autoritarias”.48

O Panoptico, como modelo sistémico e mutante do cenério politico e social da
actualidade, é o habitat do Prisioneiro distanciado da esfera ptublica habermasiana, das
“velhas visoes herdadas de constituicido do Estado” e que parece corresponder “ao ritmo
acelerado, a violéncia e a necessidade com que o novo paradigma global funciona”.4> Além
disso, o Panoptico define a mudanca do paradigma social e cultural que a nova soberania
imperial vem estabelecendo nos dias de hoje, sobretudo quando em causa esta o papel da
democracia como regime politico dominante das nacdes ocidentais. Havera pois
necessidade deste tipo de controlo? Talvez o aumento vertiginoso da populacao mundial
no periodo pos-guerra e sua relacdo com a exploracao de recursos naturais, a estabilidade
social e o bem-estar dos individuos5° tenha suscitado uma tal necessidade. Com a
diminuicao de recursos disponiveis, a situacado econdémico-social submete-se a provagoes e
a precariedade, o que provoca um controlo apertado por parte dos governos centrais,
obrigados a assumirem responsabilidades adicionais pelo bem-estar geral das populacoes.
Para isso, elaboram planos rigorosos para enfrentar situacoes criticas e impoem restrigoes
gradativamente maiores aos movimentos dos cidaddos. Em caso de agravamento das
condicbes econémicas e consequente agitacao politica ou social dai derivada, o governo

intervém de modo a garantir a ordem publica e a sua propria autoridade. 5 Este processo

meaningless. This in itself justifies questions about the totalitarian potential of globalization. Can the logic of
globalization be fully separated from the logic of totalization of control? This also begs a question about the
value of borders. Is abolition of borders intrinsically (morally) good, because they symbolize barriers that
needlessly separate and exclude people, or are they potential lines of resistance, refuge and difference that may
save us from the totalitarian abyss?”

48 Ibidem, p. 71. “Undermines familiar political models, forcing both democracy and totalitarianism to seek
new ways of political expression and new political institutions with meta-authority”.

49 Hardt, Michael & Negri, Antonio. Império. Traducao de Berilo Vargas, Record, Rio de Janeiro, 2001, pp. 25-
26.

50 Huxley, Aldous. Regresso ao Admiravel Mundo Novo. Tradugio de Luis Leitao, Antigona, Lisboa, 2014, p.
30.

51 [bidem, p. 33.
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lega a governantes e seus funcionarios uma majoracao de poder, assim como justifica, com
o consenso das massas, a implementacao de um sistema de controlo rigoroso e restrito em
nome da seguranca e do bem-estar comuns. Na auséncia de uma tradicao constitucional,
nao surpreende que esse poder acrescido possa ser exercido de modo ditatorial.52 No
entender de Aldous Huxley, todos os paises sobrepovoados e subdesenvolvidos do mundo
submeter-se-ao num futuro préximo a um dominio totalitario de cariz comunista. A gera-
lo estardo os progressos técnicos que fomentamos e dos quais mais e mais dependemos. E
pois dificil, ou impossivel, prever um florescimento democratico numa tal sociedade. “A
medida que os Pequenos desaparecem, o poder econdémico é exercido por cada vez menos
pessoas”.53

O Panoptico servira convenientemente os interesses da, diz Huxley, Elite do Poder,
cuja oligarquia totalitarista confere controlo ao Grande Capital e ao Grande Governo. Num
futuro préximo, o homem sera — sendo o é ja — prisioneiro do Leviatao tecnolégico, na
medida em que se condena ao predominio deste sobre si mesmo. Tém larga expansao na
vida publica “as receosas previsoes de um futuro em que dominara o “estado de térmitas”,
o alastramento das massas, a tele-direccao do cérebro, a personalidade e a decadéncia da
cultura”.>4 “Se entendermos por técnica os meios e as capacidades pelas quais o homem
poOe a natureza ao seu servico, descobrindo as suas qualidades e leis que aproveita e poe
em jogo umas contras as outras, temos de admitir que, neste sentido de maxima
generalidade, a técnica pertence a esséncia do homem”.55 O progresso técnico, enquanto
bem maior, tem permitido a censura e a vigilancia no espaco publico e virtual a cargo dos
poderes técnico, politico e econémico. A técnica moderna desenvolveu “aparelhos de
regulamentacdo” que, ignorando a sua relacao isomorfica com os processos biolégicos, s6
se confirmam a posteriori e criam, inconsciente e instintivamente, modelos de
determinados processos vitais?® que chegam a simular e a produzir simulacros da
realidade objectiva. Spengler atribui um caracter faustico a cultura técnica da
modernidade, pois esta, a seu ver, € a mais poderosa, vibrante e tragica cultura das
civilizacoes, mercé do “conflito latente e interior entre a intelectualidade que tenta a sua
compreensao do todo e a sua alma profundamente enraizada”.5” A tendéncia essencial
desta cultura é a de “traduzir o mundo em sistemas logicos e converter o movimento do
universo em pensamentos extensivos e mecanicos”, assim como “definir na imagem visivel
do espaco todo um sistema ideal de accoes finalizadas [...], atender aos modelos de uma

mecanica universal em que as leis da casualidade respondem por um sistema possivel de

52 [bidem, p. 34.

53 Ibidem, pp. 42-43.

54 Gehlen, Arnold. A Alma na Era da Técnica; Problemas de Psicologia Social na Sociedade Industrializada.
Traducdo de Manuela Pinto dos Santos, Livros do Brasil, Lisboa, s. d., p. 15.

55 Ibidem, p. 17.

56 Ibidem, p. 31.

57 Spengler, Oswald. O Homem e a Técnica. Tradugao de Jodo Botelho, Guimaraes Editores, Lisboa, 1993, p. 9.
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processos funcionais e [...] aspirar ao fim supremo de conceber numa constancia calculada
as variaveis cosmicas do devir”.5® Por intermédio da exploracao da “imagem funcional de
um universo logico e tedrico como designio de desencadear tendéncias unilaterais e
controladas no acontecer dos fenémenos”, o homem sujeita estrategicamente a sua
servéncia “os principios de uma dinamica susceptivel de potenciar a sua accao sobre o
ambiente que o rodeia”.?9 Esta ordenacao faustica, sistémica e mecanizada da sociedade
leva ao entretimento continuo e a seguranca extrema, viabilizados por meios tecnologicos
em detrimento da conservacdo dos seus direitos constitucionais e democraticos,
liberdades e garantias fundamentais. A normalizacao de uma linguagem e discurso de 6dio
em jeito de novilingua orwelliana a cargo do Grande Governo, do Grande Capital e de
acordo com o progresso tecnologico, implica a receptividade e a idolatria incondicionais
dos seus utilizadores e conduz ao aprisionamento destes e a quebra de criatividade,
originalidade e imaginacao individuais, colmatadas, por sua vez, pela imagem idealizada
de um estadio ultimo e permanente da Humanidade, alicercado no materialismo idéneo
que a evolucao técnica projecta e reserva para o futuro civilizacional.®°

Seja como for, “ainda que toda a confrontacdo com um problema gere a
necessidade de criar uma técnica adequada™, a falta de elemento organico na Inteligéncia
Artificial impede-a de produzir algo verdadeiramente original. A sua programacao e o seu
modus operandi terao sempre como base e ponto de partida a perspectiva antropologica.
O trunfo da sua evolucgdo recai na exteriorizacdo das suas funcdes e nas possibilidades
sugeridas pelo vinculo transumanista, ou seja, o uso corrente do telemovel e da Internet
alterou profundamente as estruturas sociais e as faculdades psicofisicas do homem, quer
ao nivel dos instintos primaérios, quer ao nivel dos estados neuronais. A maior parte da
sociedade vive hoje refém de ecras e plataformas digitais onde tudo é o que parece e nada
é de facto. O homem reduz-se aos seus apéndices tecnoldgicos, que estreitam o horizonte
cognitivo e o0 modo de pensar. Em consequéncia disso, tendemos a aliar uma parte
significativa do nosso bem-estar a tais dispositivos e a depender deles para pensar, agir e,
nao raras vezes, acreditar. A auséncia de fisicalidade e contacto tactil nas relagoOes
humanas®? leva a atomizacao dos individuos e a cedéncia da sua autonomia a interesses do
Grande Capital e do Grande Governo. O papel do Outro restringe-se a bidimensionalidade
da sua imagem no ecra, e as aplicacOes tecnoldgicas, além de descartarem o concurso de
uma accao ética e moral, permitem, sine die, a organizacao e o maneio da vida objectiva e
a reconstituicao virtual das mais desejadas e impossiveis quimeras humanas. As distopias

ficticias do passado parecem, assim, concretizar-se na realidade mundana e o virtual do

58 Ibidem, p. 11.

59 Ibidem, p. 11.

60 Tbidem, p. 38.

61 Ibidem, p. 41.

62 Patente no fendmeno crescente das videoconferéncias.
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século XXI ameaca suplantar a importancia da corporalidade em virtude do dominio
latente, patente e conveniente do Leviatdo tecnolégico, cuja influéncia e intromissao na
esfera privada dos individuos se acentua ao ponto de produzir uma adequacido e um
esbatimento das fronteiras que delimitam e separam a esfera privada da esfera publica. O
proprio conceito ou ideia de privacidade podera, com isso, mudar ou mesmo desaparecer.
O Pandptico, em suma, é sintoma explicito de uma sociedade vigiada, controlada e
organizada; de uma sociedade expropriada da virilidade e da violéncia edificadas na sua
mais intrinseca substancia. Muita da sujeicao demografica a este sistema prisional deve-se

ao efeito dos media, responséaveis pelo tipo de prisioneiro que se segue.

4.1.2. O prisioneiro mediatico

O sistema panoOptico encontra eco nos sistemas mediatico e digital, cuja
propagacao, regulacao e ubiquidade se assemelham ao Panoptico. Esta relacao sinérgica e
simbiotica reflecte-se, desde logo, no uso manipulativo da linguagem e da imagética que a
complementa e amitide a omite por extrapolacdo, ou seja, a imagem recolhe a
aquiescéncia e a predileccao das massas em detrimento da palavra e aprisiona-as de forma
inconsciente e subliminar, pois sujeita-as a um processo transformativo que, como atesta
Gustave Le Bon, se deve, primeiro, a destruicao das crencas religiosas, politicas e sociais
em que se enraizam todos os elementos da civilizacao, e, segundo, a “criacao de condicoes
de existéncia e de pensamento inteiramente novas como resultado das descobertas
cientificas e industriais modernas”.%3 A forca e a preponderancia da voz das massas,
porquanto tiranica, permite a conquista de uma soberania acima de qualquer suspeita ou
discussao. A massa, corpo de partes unidas na irracionalidade, dispoe-se e aveza-se a
imagética e a propaganda mediaticas enquanto meios de entretimento e de controlo, i.e.,
funcionam como os modernos panem et circenses. Segundo Le Bon, a criacao e o rumo
das civilizacOes assentam numa pequena aristocracia intelectual e nunca na multidao, cuja
regra se rege pela barbarie. Em contrapartida, “uma civilizacdo envolve regras fixas,
disciplina, uma passagem do estado instintivo para o estado racional, uma reflexao sobre o
futuro, um elevado grau de cultura — condi¢oes que as multidoes, quando deixadas a si
proprias, se mostram invariavelmente incapazes de realizar”.64 A massa forma um corpo

unico, sujeito a lei da unidade mental e da uniformidade; uma mente colectiva que sente,

63 Bon, Gustave Le. The Crowd: a Study of the Popular Mind. Dover Publications, Mineola, 2002, pp. ix-x.
“The creation of entirely new conditions of existence and thought as the result of modern scientific and
industrial discoveries”.

64 Ibidem, p. xiii. “A civilisation involves fixed rules, discipline, a passing from the instinctive to the rational
state, forethought for the future, an elevated degree of culture—all of them conditions that crowds, left to
themselves, have invariably shown themselves incapable of realising”.
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pensa e age diferentemente da consciéncia individual e isolada; uma entidade instintiva,
inconsciente e irresponsavel, a qual tudo se permite e é possivel. Inclinada a credulidade e
ao contagio, a massa absorve o individuo que nela se inclui; automatiza-o; embrutece-o.
Tal permite maior susceptibilidade ao efeito imagético, que controla o pensamento e as
crencas colectivas. As imagens, ao contrario da fala e da escrita como processos verbais e
gramaticais de transmissao de informacao e esclarecimentos, sao a linguagem das massas.
O proposito da linguagem, enquanto comando, €, por um lado, “desencadear uma ac¢ao
em conformidade com uma intencao e com o tempo, o lugar e os meios disponiveis”, por
outro, uma “accdo colectiva combinada” pode definir-se sucintamente por
“empreendimento”.% Sendo assim, os habitos e opinidoes das sociedades democraticas sao
manipulados por eufemismos linguisticos, imagens modificadas e demais estratégias de
propaganda. Gostos, ideias, ideais e crencas sao modelados e aceites pela mente colectiva,
por poderes que mal conhecemos e estranhamos, poderes que compreendem os padroes
mentais e sociais das massas.®® A massa tende a aceitar, da parte de lideres e dos media, as
provas e a demarcacao de questoes do ambito publico e um co6digo normalizado de
conduta social ao qual se conformam a maior parte do tempo, o que permite, por igual, a
ordem e a organizacdo sociais. A propaganda é “o brago executivo do governo invisivel,
[...] o mecanismo pelo qual as ideias sao divulgadas em grande escala [...], no sentido lato
de um esforco organizado para difundir uma crenca ou doutrina particular”.”? Embora
hoje se lhe atribua um significado pejorativo, a propaganda s6 se corrompe e torna
repreensiva quando os seus autores a divulgam consciente e deliberadamente como
mentira ou a usam para prejuizo do bem comum.® Assim como a propaganda moderna “é
um esforco consistente e duradouro para criar ou moldar eventos que influenciem as
relacoes do publico com empresas, ideias ou grupos”®9, assim a pronta troca de ideias e
informacao através da internet facilita a aproximacao e a reuniao de um sem-nimero de
seguidores unidos por gostos, ideologias e opinides comuns, logo susceptiveis a
propaganda, ao controlo e a manipulacao en masse. Estes grupos, apesar da oportunidade
de pertencerem a uma comunidade virtual e o desejo de nela participarem, assumem uma
“illusdao de individualidade”, visto que, na verdade, “estdo em grande medida

desindividualizados”. 7 A sua correspondéncia evolui para algo semelhante a

65 Spengler, Oswald. O Homem e a Técnica. Traducao de Jodao Botelho, Guimaraes Editores, Lisboa, 1993, pp.
78-79.

66 Bernays, Edward L.. Propaganda. Liveright Publishing Corporation, New York, 1936, pp. 9-10.

67 Ibidem, p. 20. “Propaganda is the executive arm of the invisible government, [...] the mechanism by which
ideas are disseminated on a large scale [..], in the broad sense of an organized effort to spread a particular
belief or doctrine”.

68 Ibidem, p. 22.

69 Ibidem, p. 25. “Modern propaganda is a consistent, enduring effort to create or shape events to influence the
relations of the public to an enterprise, idea or group”.

70 Huxley, Aldous. Regresso ao Admirdvel Mundo Novo. Traducdo de Luis Leitdo, Antigona, Lisboa, 2014, p.
44.
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uniformidade, o que a incompatibiliza com a ideia e a no¢ao comuns de liberdade. Huxley

apelida esta volicao de Vontade de Ordem, acrescentando que:

“A reducdo tedrica de uma multiplicidade dificil de gerir a uma unidade compreensivel
transforma-se na reduco pratica da diversidade humana a uniformidade sub-humana, da
liberdade a serviddo. Em politica, o equivalente de uma teoria cientifica ou sistema
filos6fico plenamente desenvolvidos é uma ditadura totalitaria. Em economia, o
equivalente de uma obra de arte é uma fabrica a funcionar sem incidentes, em que os
trabalhadores se encontram bem adaptados as maquinas. A Vontade de Ordem pode
converter em tiranos os que apenas pretendem por cobro a confusdo. Utiliza-se a beleza da

ordem para justificar o despotismo”.7*

O individuo personificado, na sua condicao prisioneira de tipo mediatico e digital,
¢ vitima e alvo dessa organizacao totalitaria porquanto massificada e pandptica. A sua
criatividade é por isso sufocada e vé eliminada a sua propria possibilidade de liberdade,
visto estar continuamente ocupado com distracgoes que funcionam como instrumentos
politicos, no sentido em que o alienam da realidade politica e social em que se insere. Este
modus vivendi, abstracto e impessoal, faz com que os individuos nao se relacionem
“enquanto personalidades integrais, mas como personificacoes de funcoes econdémicas ou,
quando nao [..] [em trabalho], como irresponsaveis a procura de entretenimento”.”2 Em
face disto, os individuos tendem ao isolamento e a desvalorizacao de si mesmos e dos

outros; a sua existéncia perde finalidade ou sentido. Como alega Huxley:

“Na sua propaganda, os ditadores dos nossos dias confiam sobretudo na repeti¢ao, na
supressdo e na racionalizacdo — a repeticao de slogans que eles querem fazer aceitar como
verdades, a supressdo de factos que pretendem que sejam ignorados e o desencadeamento e
racionalizacdo de paixdes susceptiveis de serem utilizadas no interesse do Partido ou do
Estado. Quando a arte e a ciéncia da manipulagdo vierem a ser mais bem compreendidas, os
ditadores do futuro aprenderdo a combinar estas técnicas com as distraccées incessantes que,
no Ocidente, ameacam agora afogar num mar de irrelevincia a propaganda racional
indispensavel a manutencdo da liberdade do individuo e a sobrevivéncia das institui¢oes

democraticas”.73

Pelo contrario, s6 o homem vigilante e constante e inteligentemente no presente
pode conservar a sua liberdade e aspirar a governar-se a si proprio democraticamente.’ E

livre quem percebe como evitar a ordem e nao aquele que posteriormente se liberta dela.7’

71 Ibidem, p. 46.

72 [bidem, p. 47.

73 Ibidem, p. 62-63.

74 Ibidem, p. 62.

75 Canetti, Elias. Massa e Poder. Traducao de Paulo Osério de Castro & Jorge Telles de Menezes, Cavalo de
Ferro, Lisboa, 2014, p. 369.
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Em todo o caso, o homem, ser animal e biologico, “¢ moderadamente gregario e nao
completamente social”, apto a reter os padroes influentes de um determinado grupo e a
criar nao um organismo social mas tao-s6 uma ordem ou organizacao.”® Os media, um dos
mais influentes ramos do poder social, manipulam a linguagem a fim de criar uma nova
ética social, que, por sua vez, substitui o sistema ético tradicional, no qual o valor do
individuo supera o colectivo. As palavras-chave e a propaganda desta nova ética
compreendem, na actualidade, desinformacdo, fake news, memes, eufemismos
politicamente correctos, os fenémenos woke e cancel culture, populismo politico, slogans
e frases feitas, fact-checking e demais neologismos e argumentos utilizados e repetidos ad
nauseaum?”’” — elementos de uma, diz Huxley, “conformidade dinamica”, instigada como
peca de maquinaria social por um sentimento de forte lealdade ao grupo, pela obstinacao
de um individuo se sujeitar ao colectivo e de pertencer e obedecer cegamente a ordem e a
organizac¢ao do todo social. O individuo tem, aqui, um valor meramente instrumental e s6
o atinge promovendo o bem-estar comum do colectivo em que se insere. A esta descricao
podem associar-se as mais famosas e eficientes ditaduras da historia, que, vendo bem,
poderao ser (re)implementadas na actualidade com muito menos violéncia. A isso serve a
engenharia social, analoga ao desafio da engenharia técnica da primeira metade do século
XX, era dos engenheiros técnicos, sendo a segunda metade a era dos engenheiros sociais e
0 século XXI a dos “Administradores Mundiais, do sistema cientifico de castas e do
Admiravel Mundo Novo”.”® Huxley, de certo modo, partilha da visao jlingeriana sobre a
técnica, mas, ao contrario deste, dd um passo adiante, ao pressupor um cenario futuro
composto de questoes delicadas e prementes que poem em causa o papel dos engenheiros
sociais, cujas teorias, se tornadas leis autoritarias e levadas a pratica, justificardo a
manipulacdo dos seres humanos. A dinimica de tal sociedade corresponde, de certo modo,
o feudalismo medieval, compreendido de “uma enorme frustracao cronica, infelicidade
aguda e um rancor violento contra o rigido sistema hierarquico, que nao consentia
nenhum movimento de ascensao vertical na escala social” e restringia horizontalmente no
espaco os homens presos a terra.”?

No que respeita a propaganda, o seu uso obedece a fundo a todos os meios técnicos
a sua disposicao. Assim foi com os totalitarismos do passado, assim sera com os do porvir,
com a agravante de estes poderem vir a beneficiar de novas descobertas técnicas e a dotar-

se de melhores meios para se estabelecerem, tanto mais que a arte do controlo mental sob

76 Op. Cit., p. 47.

77 Huxley, citando William Whyte e o seu The Organization Man (Cf. 4.1.4), d4-nos exemplos, a saber:
“ajustamento”, “adaptac@o”, “comportamento socialmente orientado”, “sentido de pertenca”, aquisicao de
competéncias sociais”, “trabalho de equipa”, “vida em grupo”, “lealdade ao grupo”, “dindmica de grupo”,
“pensamento de grupo” e “criatividade de grupo” — mostrando, com isso, a pretensio bésica de se valorizar e
colocar o todo social acima das partes individuais.

78 Huxley, Aldous. Regresso ao Admiravel Mundo Novo. Tradugio de Luis Leitao, Antigona, Lisboa, 2014, p.
51.

79 Ibidem, p. 52.
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a forma de manipulacao da opinido publica é cada vez mais uma realidade cientifica. O
fluxo influente dos media e das redes sociais pode, de facto, agregar e cimentar um
colectivo, transformé-lo num culto, ou, antes, num “clericalismo sem -cristianismo”,
doutrinado com a mesma disciplina de uma ordem monastica, “nao em nome de Deus ou
para atingir a salvacao pessoal, mas em nome do Estado e para maior gloria e poder do
demagogo convertido em Chefe: eis o objectivo para o qual [deve conduzir] a mobilizacao
sistematica das massas”8, sobretudo porque “a santidade niao se mede pela grandeza de
uma divindade, mas pela teimosia de uma alma que por ela se sacrifica, [visto nao se
poder] lutar contra o que alma escolhe”.8* A propaganda instiga a vontade de sacrifico
individual e, segundo Edward Bernays, altera a imagem mental que o individuo faz do
mundo. “A opinido reflecte uma tendéncia que é indubitavelmente real”.82 A propaganda
moderna compreende “ndo apenas o individuo e a mente da massa por si sd, mas
também, e especialmente, a anatomia da sociedade, com as suas formacoes de grupo
interligadas e lealdades. Ela vé o individuo ndo s6 como uma célula no organismo social,
mas também como uma célula organizada na unidade social”.®3 Um governo, além do seu
regime politico, depende da anuéncia da opinido publica para consolidar o sucesso dos
seus esforcos e s6 o é realmente em virtude da aquiescéncia publica. Contudo, a
propaganda, como qualquer ciéncia social, nunca tera o rigor de uma ciéncia exacta pela
simples razao de ter no ser humano o seu objecto de estudo. A propria ciéncia historica, se
baseada no testemunho e na opinido das massas ou na visao de um unico historiador, €
inconclusiva, facciosa, e dificilmente conservara, nestas circunstancias, a memoria factual
de qualquer evento, excepto a de mitos e lendas®4, quando mais se o registo historico se
limitar ao suporte informatico ou digital, suprimindo-se, assim, a arquivacao fisica de
documentos (manuscritos, livros impressos, fotografia e filme em pelicula, etc.) e
permitindo-se a reescrita da histéria num sentido orwelliano, ou seja, quem controlar o
passado, controlara o futuro, e quem controlar o presente, controlara o passado.

O prisioneiro mediatico, enquanto cativo e desmoralizado pelo vortice dos media e
das redes sociais, submetido a tecnocracia e ao controlo e manipulacao da opiniao publica,
e bebendo em exclusivo da tendenciosa fonte wikipediana do saber, predispoe-se a
opinides extremas, a primazia das emocgoes sobre a razdo, a intolerancia ao Outro e a

qualquer parecer e debate contraditorios a sua propria opinidao. A acumulacao de amigos e

80 Thidem, p. 68.

81 Gombrowicz, Witold. Diario (1953-1958): Vol. I. Tradugao de Teresa Fernandes Swiatkiewicz, Antigona,
Lisboa, 2021, p. 232.

82 Bernays, Edward L.. Propaganda. Liveright Publishing Corporation, New York, 1936, p. 26. “The opinion
reflects a tendency that is undoubtedly real”.

83 Ibidem, p. 28. “It takes account not merely of the individual, nor even of the mass mind alone, but also and
especially of the anatomy of society, with its interlocking group formations and loyalties. It sees the individual
not only as a cell in the social organism but as a cell organized into the social unit”.

84 Bon, Gustave Le. The Crowd: a Study of the Popular Mind. Dover Publications, Mineola, 2002, pp. 20-21.
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seguidores através da interconexao e comunicacao digital totais nao viabiliza o encontro
com o diferente, mas sim a positividade do idéntico e a negatividade do outro,
representando um grau zero do social.®5 Ja que o numérico do digital perpetua o idéntico e
vulgariza a experiéncia do acontecimento, tudo se torna numeravel e comparavel.8¢ A
eliminacdo actual da negatividade em sociedade promove a perda da relacdo com o
conflito; constréi uma sociedade maquinal que ou funciona, ou avaria.8” O dominio deste
sistema global acambarca valores universais em seu proveito, explorando a propria
liberdade em funcdo de cada um passar a explorar-se voluntariamente a si mesmo,
imaginando que se esta a realizar.88 A adicao as selfies é exemplo disso — “marcha no
vazio de um eu narcisico que ficou s6”. A custa de um vazio interior, o sujeito tenta
debalde produzir-se a si mesmo, quando, no fundo, s6 reproduz o vazio ou a forma e a
sensacdo do seu vazio, em tudo contrario ao salutar amor de si mesmo. A propria
diversidade social dos nossos dias apenas permite diferencas que se conformem com o
sistema e “representa uma alteridade que se tornou consumivel. [...] Gracas a uma
pluralidade aparente e superficial, deixamos de nos aperceber da violéncia sistémica do
idéntico; o eu auténtico [...] assume a forma de uma mercadoria: realiza-se
consumindo”.89 Através disso, o Prisioneiro perde a distancia protectora que o resguarda
do mundo. “Tudo se mistura com tudo e as fronteiras entre o dentro e o fora tornam-se
[...] cada vez mais permeaveis”. Por tal razao, ele ¢ sitiado por paredes invisiveis que lhe
instigam uma liberdade aparente; estranha-se a si mesmo no mundo e entre os homens a
custa da hipercomunica¢do, que destroi tanto o tu como a proximidade e substitui as
relacbes por conexdes, bem como implica uma falta de distancia que expulsa a
proximidade. Esta liberdade esconde uma dominacao neoliberal, no sentido em que esta
se consome no momento em que coincide com a liberdade, cujo sentimento
correspondente se revela fatidico ao inviabilizar qualquer tipo de resisténcia e revolucao.
O paradigma da ordem digital, ao produzir-se no decurso de processos de auto-
optimizacdo e auto-realizagdo, acarreta uma nova forma de alienacdo destrutiva, uma
alienacao de si mesmo%, uma descorporalizacao crescente do mundo e da comunicacao.
O meio digital é, como o Pandptico, um meio sem olhar e sem o contrapeso de outro olhar,
um meio que nao distingue centro e periferia, uma vigilancia mais eficaz porquanto sem
perspectiva, feita em todos os lados e por dentro, onde os pensamentos se subtraem ao
olhar e os biga data funcionam sem pontos cegos e sem a necessidade de ver. A falta de

um olhar repressivo provoca a liberdade enganadora e exploratéria do digital, onde o
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Prisioneiro, por nao se sentir vigiado, se despe voluntariamente.%! De igual modo, a
hipercomunicacao reprime os espacos livres de siléncio e soliddao, espacos tnicos que
oferecem a possibilidade de dizer coisas que realmente merecem ser ditas. “A linguagem
sobe a partir de um siléncio. Sem siléncio, a linguagem torna-se ruido”.92 Assistimos,
assim, a degradacao do outro como espelho do nosso ego e centro da nossa atencao — tudo
se reduz a uma auto-producao e a uma competicdo impiedosa em torno da atencdo. O
outro perde o seu mistério e submete-se “a teleologia do proveito, do calculo econ6mico e
da valoracao”.”3 A Internet torna-se “uma caixa de ressonancia do eu isolado” e degrada o
espaco de ac¢do comum e comunicacional. O Eu, além de se publicitar a si mesmo, nao
espera, nem escuta ou tampouco aquiesce na realidade; aceita a totalizacdo do seu tempo,
da sua producao e de todas as dimensdes vitais; a permuta de um tempo de festa e nupcial
por um tempo de detencao de si mesmo e de exploracao total do homem. Em boa verdade,
somos invadidos privada e publicamente por uma razia obscena de imagens e uma
sobrecarga de informacdo que sobre-estimulam e alteram os nossos padroes de
comportamento. O homem moderno, por culpa desse sobre-estimulo, assemelha-se a um
prisioneiro politico sob tortura, sobretudo por atingir um ponto de saturacao e de ruptura
traduzido com frequéncia pelo predominio do stress e de outros comportamentos
psicoticos. Parte da actual tecnocracia mediatica parece consistir na aplicacio de uma
dose apropriada de contetdos stressantes durante um certo periodo de tempo, por forma
a que o sujeito-prisioneiro, sob efeito de um condicionamento pavloviano, se torne
anormalmente sugestionavel e que “aquilo que [apreende e aprende] sob stress
[permaneca] parte integrante da sua maneira de ser”%4, contanto que seja condicionado
por meio de uma inducao deliberada e baseada no medo, na raiva ou na ansiedade. Se a
intensidade destas emocOes se mantiver, o cérebro, a dada altura, “entra em greve” e
permite que lhe implementem novos padroes de comportamento. A eficicia da
propaganda, quer politica, quer religiosa, depende, pois, dos métodos usados e nao apenas
das doutrinas professadas, sejam estas verdadeiras ou falsas, sas ou danosas. Em suma: a
maioria das pessoas, em condicoes favoraveis, pode ser convertida a qualquer coisa% e a
influéncia mediatica e digital pode tornar-se uma tortura cerebral ou lavagem ao cérebro
que induz no individuo uma sensac¢ao pavloviana de frustracdo, desespero e ansiedade.

A constancia das imagens técnicas indica o rumo de uma sociedade totalitaria,
centralmente programada, de receptores de imagens e funcionarios de imagens, bem

como uma “sociedade telematica e dialogante de criadores de imagens e colecionadores de

9t Ibidem, p. 62.

92 Ibidem, p. 76.

93 Ibidem, p. 84.

94 Huxley, Aldous. Regresso ao Admirdvel Mundo Novo. Traducao de Luis Leitdo, Antigona, Lisboa, 2014, p.
90.

95 Ibidem, p. 93.

86



imagens”.% O mundo — ao contrario do mundo enquanto linha, processo, acontecimento
— apresenta-se hoje, diz Vilém Flussen, como plano, cena, contexto.9” A producao actual
de imagens técnicas processa-se no campo virtual, onde “os elementos pontuais nao sao,
em si, algo, mas apenas [a base na] qual algo pode surgir acidentalmente”.98 O material
virtual deste universo emergente enforma o nosso proprio ser e pode entender-se num
horizonte virtual de necessidade e impossibilidade. Palavras como “verdade” e “falsidade”
passam a designar limites inalcancaveis e a distincdo ontolégica da-se, acima de tudo,
entre o mais ou o menos provavel. Dito de outro modo, de pouco vale questionar a
facticidade ou a verdade das imagens técnicas, mas sim e apenas o quao provaveis sao,
visto que “quanto menos provaveis sao, tanto mais se mostram informativas”.?? A imagem
técnica, a bem dizer, € um “acidente programado”. A liberdade que as acompanha consiste
no premir das teclas da maquina, accio que concentra na ponta dos dedos toda a
existéncia do homem moderno. Teclar é o gesto da publicacao “interior” do humano, “da
liberdade politica no sentido exacto do termo”.1°° As teclas, quer na esfera publica, quer
privada, sao o grilhdo do Prisioneiro, porquanto a sincronizacdo de ambas as esferas
problematiza a sua distincao. Por outras palavras, em que sentido é “privado” o espaco
receptor onde se tecla, quando, na verdade, esse espaco se abre a emissoes invasoras? “As
teclas sincronizadas [barram] os limites entre o publico e o privado e [obrigam-nos] a
substituir as categorias historicas por outras”.’®' A sociedade teclante tem como forma
insuspeita de liberdade a deliberacdo no interior de um programa — forma que se
transforma numa escravidao dialecticamente total e totalitiria em que ninguém se
ressente da sua prisao domiciliaria.’*2 As imagens técnicas criam uma nova estrutura
social; uma “sociedade informéatica” que ordena as pessoas em torno de imagens e que
exige uma nova focagem sociologica com base em novos critérios de classificacao social.
Ao contrario dos classicos “familia”, “povo” ou “classe”, temos “telespectadores”,
“jogadores de computador”, “ptiblico de cinema”. Os objectos culturais, antes explicaveis
em funcao dos homens que os produzem e consomem, passam a explicar os homens em
funcao do quanto os programam. O movimento desta sociedade é profunda e totalmente
centripeto, nao centrifugo. A historia, por seu lado, torna-se um espectaculo, e o
acontecimento, um programa onde tudo s6 acontece diante e em funcao da presenca de
camaras. Nesta “poOs-histéria”, os actos nao pretendem contrariar o mundo a fim de o

modificar mas sim a imagem, de maneira a mudar e a programar o receptor da imagem.
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Flussen situa aqui o fim da historia, a partir do qual tudo é um espectaculo repetivel a que
o homem assiste como prisioneiro fixo ao grilhdo das teclas e ante as imagens-sombra da
sua nova caverna platénica; um ser enleado na voragem do eterno retorno das imagens
que acumulam eventos a fim de recorda-los ad aeternum e em programas de vida.°3
Todavia, a influéncia do espectaculo imagético s6 influencia as massas se assumir uma
forma absoluta, intransigente e simples. Pode, ainda, apresentar-se sem vinculo de
afinidade ou ordem, o que explica que a sua contraditoriedade seja aceite pelas massas.
Para mais, “por detras do barroco das imagens, esconde-se a eminéncia parda da politica”.
A simulacao imagética, “naquilo em que se opoe a representacao, [...] parte do principio de
equivaléncia do signo do real, [...] da negacao radical do signo como valor, [...] do signo
como reversao e aniquilamento de toda a referéncia”. o4

Jean Braudillard aponta a imagem como, em primeiro lugar, reflexo e mascara
deformadora da realidade profunda, em segundo lugar, como auséncia desta realidade, e,
por ualtimo, como o proprio simulacro puro da realidade. A escolha da imagem em
detrimento da coisa real e o caimulo da sua representacao afasta da realidade o que é
directamente vivido. Guy Debord, por seu turno, afirma que a realidade, porque vivida
parcialmente, “desdobra-se na sua propria unidade geral enquanto pseudo-mundo a parte
[e] objecto de [..] contemplagao”.’o5 O espectaculo imagético “é uma visao do mundo que
se objectivou, [..] é o coracdo do irrealismo da sociedade real”.’°® Dada a inversao de
sentido do mundo, o verdadeiro passa a ser um momento do falso e o espectaculo
imagético surge como algo “indiscutivel e inacessivel, [...] [como] um adorno
indispensavel dos objectos [..] produzidos, [como] uma exposicao geral da racionalidade
do sistema e sector econdémico avancado que modela directamente uma multidao
crescente de imagens-objectos, [..] [como] a principal producdao da sociedade actual, [...]
[como] a economia desenvolvendo-se por si propria, [como] o reflexo fiel da producao das
coisas e a objectivacdo infiel dos produtores”.7 A vista torna-se o sentido humano
privilegiado, o mais abstracto, mistificavel, que corresponde a abstraccao generalizada da
sociedade actual. A realidade individual torna-se social, passa a depender directamente do
poder social, a ser moldada por este. “Somente naquilo em que ela ndo é lhe é permitido
aparecer”.’°% “A sua cisao generalizada é inseparavel do Estado moderno, isto é, da forma

geral da cisao na sociedade, produto da divisao do trabalho social e 6rgao da dominacao
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de classe”.’?9 Assim, “a alienacdo do espectador exprime-se no facto de que vive menos
quanto mais contempla e compreende menos a sua existéncia e o seu proprio desejo
quanto mais aceita reconhecer-se nas imagens dominantes da necessidade”. Mais ainda:
“a exterioridade do espectaculo em relacao ao homem activo revela-se no facto de os seus
proprios gestos ja nao serem seus, mas de um outro que lhes representa. Eis porque o
espectador nao se sente em casa em nenhum lugar, porque o espectaculo [das imagens]
estd em toda a parte”."* Theodor Adorno, por seu lado, defende que a industria cultural
priva os seus consumidores do que continuamente lhes promete. O assalto ao prazer que a
accdo e a apresentacdo emitem é indefinidamente retardado. A promessa a que na
realidade o espectaculo se reduz significa malignamente que nao se chega ao quid, pois ao
desejo suscitado pelo esplendor imagético serve-se apenas o elogio da rotina opaca da qual
se pretendia escapar.* A propria conversao gradual da politica em espectaculo —
populista, mediatico ou de puro entretenimento — reflecte essa assercao. Para isso muito
contribui o facto de os meios de comunicacao social dos paises onde os recursos de poder
recaem na burocracia estatal servirem uma elite dominante. Neste sentido, Noam

Chomsky afirma que:

“E muito mais dificil ver um sistema de propaganda a funcionar onde os meios de
comunicac¢do social sdo privados e a censura formal esta ausente. Isto é especialmente
verdade quando os meios de comunicac¢io social competem activamente, atacam e expdem
periodicamente a ma-fé corporativa e governamental, e se retratam agressivamente como
porta-vozes da liberdade de expressdo e do interesse geral da comunidade. O que ndo é
evidente (e permanece) € a natureza limitada de tais criticas, bem como a enorme
desigualdade no comando dos recursos e o seu efeito tanto no acesso a um sistema privado
de meios de comunicagdo social como no seu comportamento e desempenho. Um modelo
de propaganda centra-se nesta desigualdade de riqueza e poder e nos seus efeitos a varios
niveis nos interesses e escolhas dos meios de comunicacao social de massas. Traca as vias
pelas quais o dinheiro e o poder sdo capazes de filtrar as noticias aptas a imprimir,
marginalizar a dissidéncia, e permitir ao governo e aos interesses privados dominantes

fazer chegar as suas mensagens ao ptiblico”.112
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O dominio das elites sobre os meios de comunicacdo social e os contetidos
apresentados pelos profissionais da imprensa sao de tal modo filtrados que estes, ainda
que integros e voluntariosos, se convencem da objectividade e imparcialidade da
informacao noticiada. As restrigoes dos filtros a que se sujeitam sao de tal modo poderosos
e tao fundamental e perfeitamente incorporados no sistema que a escolha de alternativas a
tais noticias dificilmente se viabiliza.’’s Sem este ou qualquer outro tipo de censura, a
propaganda no sentido restrito do termo é praticamente impossivel. Para a conduzir deve
haver uma barreira entre o publico e o acontecimento; o acesso a realidade de
determinada situacao deve ser limitado de modo a atribuir-se-lhe um pseudo-ambiente
desejavel. Ninguém senao aqueles com interesse directo e acesso a um determinado
evento podem conceber e dirigir o fito do olhar e do pensamento dos receptores dessa
informacao.’4 Por tal motivo, grande parte dos factos noticiados pela comunicacao social
sdo raramente simples ou 6bvios. Para além disso, sujeitam-se a triagens, opinides e aos
critérios dos financiadores e publicitarios de cada agéncia de comunicacao ou noticiosa.
Em resultado disso, a escolha de imagens e noticias regula-se em conformidade com a
opinido e o escrutinio do publico-consumidor e das audiéncias, fazendo com que o
conhecimento dos factos da vida moderna nao prime pela espontaneidade e pela realidade
objectiva da sua ocorréncia, mas, em vez disso, pela sua avaliacao e formulacao a cargo das
partes interessadas e s6 depois através da sua transmissao publica.!’5

Por outro lado, a abundancia de informacao e dos meios de comunicacao social
como resultado da revolucao das comunicacoes tem sido causada por um enorme e rapido
aumento da produtividade derivada da tendéncia moderna para a miniaturizacdo e
informatizacao tecnologicas. “O custo unitario de producao e transmissao de informacao
diminuiu, levando a um crescimento exponencial da oferta de certos meios e tipos de
comunicacdo, especialmente nas telecomunicacoes e radiodifusio. Os meios de
comunicacado escritos e de correio tornaram-se relativamente mais caros, embora a oferta
tenha crescido juntamente com a actividade economica. A capacidade de produzir
informacao ultrapassou em muito a capacidade humana de a receber e processar, o que
levou a um excesso de oferta e, por vezes, a uma "sobrecarga" e a uma ineficiéncia

organizacional e pessoal”.’® Pensando bem, “sociedade da informacao” nao é sinébnimo de
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“sociedade informada”. A necessidade desta exige um melhor desenvolvimento da
motivacao e do potencial de comunicacdo humana. Nao obstante, o excesso de oferta
informativa actual pode ser visto de forma positiva, na medida em que ha mais escolha de
informacao, a menor custo, e mais possibilidades de acesso a canais de comunicac¢ao, além
de que o crescente excesso de oferta sobre a procura nao implica inconveniéncias de maior
e pode ser progressivamente corrigido por um fluxo de comunicacao mais interactivo e
equilibrado por melhorias na gestao da informacao (armazenamento, substituicao, acesso,
ete.). w7

Regra geral, o fendmeno mediatico actual esta sujeito a um movimento de
banalizacdo; nao s6 através de uma sobrecarga informativa e imagética, mas também
através do estatuto de vedeta, que mais nao é sendo a “representacdo espectacular do
homem vivo”, ou a “especializacao do vivido aparente, o objecto da identificacao na vida
aparente, sem profundidade”; o contrario ou o inimigo do individuo tanto em si proprio
como nos outros; uma representacao espectacular que renuncia a qualidade autonoma
“para se identificar com a lei geral da obediéncia ao curso das coisas”'®; uma “falsificacao
da vida social” que, a0 mesmo tempo, revela uma natureza absolutamente dogmatica
sem que, com isso, assente num dogma solido. Essa banalizacdo reflecte-se no espaco
unificado pela producdo capitalista, unificacdo ilimitada as sociedades exteriores e
processada de forma extensa e intensiva.>° A unidade irreal do espaco social é “a mascara
da divisao de classes sobre a qual assenta a unidade real do modo de producao capitalista.
[...] O que faz o poder abstracto da sociedade faz a sua ndo-liberdade concreta”.* O
individuo, preso nesta dinamica social em que “a realidade do tempo foi substituida pela
publicidade do tempo”22 e por uma falsa consciéncia do tempo histoérico, imobiliza-se no
“centro falsificado do movimento do seu mundo”!?3 tanto como prisioneiro como
espectador, desperdicando o viver real da vida ao ponto de nao reconhecer
conscientemente uma passagem para a sua realizagio e para a sua morte.

Apesar de tudo, o sistema supradito pode significar o fim do Panoptico, visto que
“o olhar mediatico nao é fonte de um olhar absoluto e o ideal de controlo ja nao é o da
transparéncia”. Assim, “ja nao hé sujeito, nem ponto focal, jA ndo h4 centro nem periferia,
[...] jA nao ha violéncia nem vigilancia: apenas a informacao, viruléncia secreta, reaccao

em cadeia, implosdao lenta e simulacros de espacos onde o efeito do real ainda vem
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jogar”.124 Tudo isto poe em causa o modo tradicional de causalidade no que se refere “a
distincao da causa e do efeito, do activo e do passivo, do sujeito e do objecto, do fim e dos
meios. [...] Em tudo isto fica-se tributario da concepcao analitica dos media, a concepcao
de uma informacdo “perspectiva” tendo como ponto de fuga o horizonte do real e do
sentido”.’25 Por sua vez, “todos os meios de comunicacao trabalham-nos por completo. Sao
tdo omnipresentes nas suas consequéncias pessoais, politicas, economicas, estéticas,
psicologicas, morais, éticas e sociais que ndo deixam nenhuma parte de nds intocada e
inalterada. O meio é [a mensagem] e a massagem. Qualquer compreensao da mudanca
social e cultural é impossivel sem um conhecimento da forma como os meios de
comunicacdo funcionam como ambientes. Todos os media s3o extensdes de uma
faculdade humana — psiquica ou fisica”.12¢ Inclusive, a eliminacdo das grandes distancias
a cargo dos meios de comunicacdo social permite cada vez mais o isolamento da
populacdo e demonstra ser um meio de controlo social e mental bastante eficaz. O
isolamento, como realidade inerente do urbanismo, contém por igual a “reintegracao
controlada dos trabalhadores” de acordo com as “necessidades planificaveis da producao e
do consumo”. O sistema apodera-se dos individuos isolados integrando-os enquanto
“isolados em conjunto” e organizados para os fins desta pseudo-colectividade que
“acompanha também o individuo isolado na célula familiar: o emprego generalizado dos
receptores da mensagem espectacular faz com que o seu isolamento se encontre povoado
pelas imagens dominantes, imagens que somente através deste isolamento adquirem a sua

plena forca”*” e definem, em parte, o prisioneiro sequente.

4.1.3. O prisioneiro laboral

A atomizacao gradual da sociedade em funcdo do predominio digital do trabalho
evoca, a partida, uma massa composta de cidadaos individualizados mas nao individuais,
na medida em que o digital, sobretudo através do teletrabalho, promove a autonomia
aparente ou ilusoria do trabalhador. A esfera do teletrabalho é um falso espaco de exclusao
e reflexao do individuo consigo mesmo, pois cria um outro modelo de homem-massa, que,

embora inserido na esfera privada, nao deixa de pertencer e obedecer a uma realidade
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laboral e empresarial. Nestas circunstancias, o individuo adopta e adapta-se a um novo
centro de gravidade ou posto de trabalho da sua actividade produtiva e profissional,
relegando para segundo plano a deslocacao/mobilizacao propria da antiga era industrial.
Por um lado, este requisito passa a acartar a disponibilidade constante do trabalhador ao
trabalho, mesmo aquando na sua esfera privada ou doméstica. Embora as fronteiras entre
estas duas esferas se esbatam, tal permite, por outro lado, a reducao dos custos e meios
logisticos ou materiais do trabalho. Esta tendéncia crescente vem erradicar em parte o
caracter sacrificial do trabalho industrial ou em massa, ou seja, permuta-se a massificacao
laboral in situ do trabalhador pela sua atomizagao na esfera privada. A reiteracao mobil e
fisica do movimento mecanico em massa do trabalhador da lugar a reiteracao confinada,
isolada e condicionada do teletrabalhador. A forca disso, o teletrabalho permitido pelo
digital é como que um passo l6gico e uma nova forma de dissolucao do individuo no
movimento do “caracter total do trabalho” aludido por Jiinger, visto que o movimento
azafamado, mecanico e massivo do trabalhador industrial estanca agora na mecanica
individualizada do teletrabalhador, sendo o digital uma determinacao importante a somar
a evolucao das “disciplinas automaticas” referidas por Jiinger, nomeadamente no ambito
da consolidacao do progresso técnico tao mencionado por este autor. Resumindo: o
trabalho, enquanto organismo funcional em massa, atomiza-se e desmembra-se na sua
fisicalidade ou materialidade, conservando, mesmo assim, e com iSso, a sua mecanica
pluralista em tudo o que ela sustenta de legal, legitimo e necessario.

Para Michel Houellebecq, a carnalidade do trabalho, ou dos trabalhadores, “é
substituida pela sua imagem digital; o ser das coisas é suplantado pelo grafico que assinala
as suas variacgoes”. Os lugares polivalentes, neutros e modulares do trabalho “adaptam-se
a infinidade de mensagens as quais devem servir de suporte. [...] Despojados de qualquer
caracter individual e permanente, sujeitos a esta condicao, ficarao prontos a acolher a
indefinida pulsacao do transitério”.'?8 Nesta perspectiva, os empregados modernos sofrem
“um processo de despersonalizacdo analogo” que forma “individuos indefinidamente
mutaveis, desprovidos de qualquer rigidez intelectual ou emocional”, disponiveis para
ocuparem o seu lugar num sistema de transacgoOes generalizadas, no seio do qual se tornou
possivel atribuir-lhe, de maneira univoca e sem qualquer ambiguidade, um valor de
troca.’?® No fundo, o trabalhador moderno limita-se a viver como um individuo isolado
em cela, prisioneiro “sem contacto fisico com os seus semelhantes, apenas [..] trocas por
computador, sem vivacidade decrescente”.’3° No que a tal respeita, a pandemia do
coronavirus parece ter acelerado as mutacdoes em curso. O conjunto das evolugoes

tecnologicas, desde as menores (o streaming de video, o pagamento sem contacto) as
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maiores (o teletrabalho, as compras online, as redes sociais), teve como consequéncia (ou
principal objectivo?) diminuir os contactos materiais e, sobretudo, os contactos humanos.
A pandemia ofereceu, na realidade, uma boa razao de ser para a tendéncia de “uma certa
obsolescéncia que parece afectar as relagoes humanas”.s

De um ponto de vista legal, politico e existencial, o prisioneiro laboral parece
abdicar do conceito basico lockiano de propriedade ao entregar legalmente a sua
corporalidade e disponibilidade totais ao Estado e a entidade empregadora, condicao que
relembra Orwell e a sua proposta de um processo de nacionalizacdao, cujo principio
regulador assenta na entrega formal das grandes industrias ao Estado, em representacao
do cidadao comum. “Uma vez concluido esse processo, torna-se possivel eliminar a classe
de meros proprietarios que vivem nao em virtude de algo que possam produzir, mas sim
da posse de titulos de propriedade e de certificados de accoes. A propriedade estatal
implica assim que ninguém podera viver sem trabalhar. [...] A partir do momento em que
todos os bens produtivos forem declarados propriedade do Estado, os cidadaos comuns
irdo sentir [...] que o Estado sdo eles proprios”.32 Desta forma, e dai em diante, “a énfase
sera transferida do direito de propriedade para a administracio de propriedade, do
privilégio para a competéncia”.’33 Orwell, nesta sua visdo socialista e equitativa, nao
contempla a hipdtese (viavel) de um Estado dotado de funcoes venais para além da gestao
de recursos publicos que lhe compete, ou seja, de um Estado habilitado a explorar, como
qualquer actividade produtora, comercial e empresarial, o trabalho activo — e, neste caso,
privado — dos cidadaos que € seu dever representar, ao mesmo tempo que o cidadao passa
a ser o objecto e o produto dessa exploracao. Nao obstante, Orwell, ainda assim, atribui ao
futuro o desmantelamento do capitalismo laissez-faire e da cultura liberal-crista, do
mesmo modo que desmente a crenca de o socialismo preservar, e até ampliar, a atmosfera
do liberalismo. Esta falsa crenca, diz Orwell, sugere o avanco civilizacional para uma era
de ditaduras totalitarias — era em que “a liberdade de pensamento comecara por se
converter num pecado mortal, e posteriormente numa abstraccao esvaziada de sentido”,
onde “o individuo auténomo serd esmagado e destruido”.34 Sucede, entdo, que esta
aniquilacdo preconizada por Orwell, quando a luz do prisioneiro aqui proposto, recai
sobretudo na passividade sugerida pelos processos de trabalho modernos. O trabalhador
torna-se hoje passivo ora no circulo estreito da sua vida doméstica, ora no do seu sindicato
ou politica local. A sua autonomia é apenas aparente porque continua indefeso ante os
elementos que o ultrapassam, entre os quais se contam a regéncia e a vigilia constantes,

mas sem a dominacdo e mediacdo aparentes, das chefias laborais e do Estado. Assume,
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portanto, um papel apatico no que diz respeito aos acontecimentos fisicos da vida social, e
qualquer tentativa de influenciar os eventos futuros € infrutifera, mercé de uma crescente
“restricao radical dos espacos de accdo comum. [...] A solidariedade desaparece. A
privatizacdo impoe-se”.135

Por esta via, diz Debord que pelo proprio éxito da producao separada enquanto
producao do separado, a experiéncia fundamental ligada, nas sociedades primitivas, a um
trabalho principal est4 a deslocar-se, no pdlo do desenvolvimento do sistema, para o nao-
trabalho”3% ou para uma inactividade que, nao liberta da actividade produtiva, desta
depende e a cujos resultados e necessidades se submete e admira — “ela propria é um
produto da sua racionalidade”. Deste modo, “a actual “libertacao do trabalho”, o aumento
dos tempos livres, ndo é de modo nenhum libertacao no trabalho, nem libertacao de um
mundo moldado por este trabalho”.'37 O sistema econ6mico dai resultante é uma
“producao circular do isolamento”, onde este funda a técnica e, por sua vez, esta isola
aquele. Do mesmo modo, os produtos e bens elegidos por esse sistema sao armas e
ferramentas que reforcam constante e comummente as condicdes de isolamento das
“multidoes solitarias3® de trabalhadores. Esta particularidade reforca a ideia de uma
sociedade medida pela “fabricacdo concreta da sua alienacdo [e em] que a expansao
econémica € principalmente a expansao desta producao precisa [e individualmente
massificada]. Neste sentido, “o imperativo de aceleracao proprio das circulacoes globais de
capital” e “a comunicacao digital, enquanto nova forma de producao, eliminam a distancia
em proveito da aceleracdo. [...] A sobre-exposicao e a desproteccao digitais geram um
medo latente que nao se explica em funcao da negatividade do outro, mas do excesso de
positividade”.’39 Consequentemente, o trabalhador de hoje nao pode ser descrito com “o
auxilio da teoria marxista da alienacao”4°, pois a relacio que mantém com o produto do
seu trabalho é de completa estranheza, pois nao se reconhece quer no produto produzido,
quer na conviccao da sua actividade produtora. O trabalhador actual “empobrece tanto
mais quanto mais riqueza produz” e desrealiza-se constantemente.4* Na nossa época pds-
marxista, de cariz neoliberal e essencialmente exploratoério, o trabalhador produz como
forma de liberdade, liberta-se voluntariamente através da exploracao de si mesmo, em
nome proprio ou de outrem, acreditando estar assim a realizar-se. Por tras dessa liberdade

ilusoria esconde-se a dominagao neoliberal, consumida no momento em que coincide com
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a liberdade individual e se revela fatidica na medida em que torna impossivel qualquer
resisténcia ou revolucdo. O trabalhador, para além da sua passividade, vive preso na sua
alienacdo — que nado é mais sendo uma auto-alienagdo destrutiva do seu préprio corpo
como objecto funcional e passivel de uma optimizacdo necessaria e “que se exprime
patologicamente como transtorno da percepc¢ao neuro-psicoldgica do organismo” — preso
na alienacdo de si mesmo.? Por sua vez, estas novas classes trabalhadoras enformam a
classe tnica da multidao, pois todos os que dela fazem parte participam no sistema
capitalista, sendo cada individuo, por se explorar a si proprio e imaginar-se em liberdade,
um sujeito competitivo que é concomitantemente sujeito e vitima.43 Emil Cioran afirma
que o excesso de trabalho, “maldicdo que o homem transformou em voldpia”, impede os
homens de serem eles mesmos.4 O trabalho, quando continuo e intenso, embrutece,
banaliza e impessoaliza o individuo. A partir do instante em que o centro de interesse
laboral do homem se desloca do seu meio subjectivo para uma “enfadonha objectividade”,
o trabalho em si passa a designar “uma actividade puramente exterior”, logo, “o homem
nao se realiza — ele realiza”.'45 Se a isto adirmos o exemplo do teletrabalho ou qualquer
outro trabalho digital, o frenesim da labuta, antes em ambiente gregario e contrario ao
doméstico, pode, quando associado ao estado de alienacao supradito e a um isolamento
profundo e continuado, conduzir a estados de imbecilidade e, como um prisioneiro, de
ruptura mental ou transtorno psiquico. Pode, inclusive, atenuar ou suprimir o 6cio como
estado necessario ao bom funcionamento psicofisico do homem. O trabalhador digital,
limitado ao clicar do teclado, incapacita-se de accao, visto que “tanto o manejar como o
trabalhar pressupoem uma resisténcia, [logo], a accao tem de superar uma resisténcia; [...]
0 seu pro € ao mesmo tempo um contra”. Por outras palavras, “o digital nao poe em jogo
qualquer resisténcia material que seja necessario superar por meio do trabalho”.14¢ O
tempo do o6cio, neste caso, é outro tempo, ndo comeca quando o trabalho cessa em
definitivo, € todo ele tempo de trabalho, a pausa é apenas uma fase do tempo de trabalho.
O digital mobiliza o proprio trabalho e deste é impossivel escapar. A sociedade laboral,
qual integracdao disseminada na esfera privada, obedece cada vez mais ao rendimento, ao
numérico, isolando os individuos como cativos em células (ou celas) de auto-exploracao.
Assim, toda a transformacao estrutural profunda da forma social fundamental que
¢ a “sociedade do trabalho” na era poés-industrial tem contribuido para “o declinio do
movimento operario enquanto sujeito historico, associado ao fim do seu caracter

homogéneo, classista e largamente sindicalizado, e a crescente heterogeneidade e
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individualizacao sociais”.4” Na proporcao em que a maquina é melhorada e executa o
trabalho do homem com uma rapidez e exactidao cada vez maiores, o operario, em vez de
prolongar os tempos livres ou de descanso, redobra o seu ardor, como se quisesse rivalizar
com a maquina8, a qual, em virtude do progresso técnico, permite que o lazer, dentro de
certos limites, deixe de ser uma prerrogativa de minorias privilegiadas e se torne um
direito a ser distribuido equitativamente por toda a colectividade.4> O trabalhador de
hoje, “insusceptivel de ser determinado pelo “trabalho manual” enquanto tal [...], tem-se
tornado tanto mais abstracto na sua referéncia de imediatidade enquanto mero “acessorio
da maquinaria” [...] quanto mais meios constituidos pela ciéncia foram intercalados entre
a natureza e a reproducdo social, até ser tendencialmente retirado por completo do
“processo de metabolismo com a natureza” pela automatizacao”.’s° A for¢a produtiva do
trabalhador reside, aqui, na aptidao cientifica ou noética, ou seja, o que “esta em causa
nao ¢é a forma de actividade humana enquanto tal, [...] “o processo de metabolismo com a
natureza”, mas sim [...] o “trabalho abstracto” da forma do valor ou da mercadoria, o
“dispéndio de forca de trabalho humana” como fim-em-si, nas condicGes materiais
estabelecidas pela concorréncia dos sujeitos no mercado”.’s* O trabalho abstracto, que
para Robert Kurz recai no “dispéndio de trabalho como fim-em-si”, passa a ser “um
processo tautologico fechado sobre si mesmo”, ou seja, o que esse trabalho “produz” é
novamente “trabalho” ou “é o fetichismo do trabalho como fim-em-si tautolégico”, o que
relembra, por assim dizer, a reiteracao absurda, repetitiva e mecanica dos rituais de um
prisioneiro num determinado sistema prisional. Se a esse operario adirmos a reducao
espacial do seu campo de accao via digital, facilmente se entende que as paredes invisiveis
da sua clausura se estreitam gradual e imperceptivelmente. Por um lado, “quanto mais os
trabalhos se tornarem “trabalhos privados”, menos eles sao “mutuamente independentes”
no sentido material concreto”52, por outro, ao se converterem cada vez mais em trabalhos
privados separados, vao-se tornando mutuamente dependentes,’s3 criando-se, assim, um
“processo social de ligacao em rede da producao e da reproducao”, no qual se cria algo
analogo a uma “socialidade”. Este processo, que viabiliza “a divisao capitalista do trabalho

e a sua evolucao sucessiva no plano material e técnico, ndo é causa e esséncia, mas sim
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consequéncia e forma de manifestacdo do principio formal tautolégico do “trabalho”
social”.’54 O que a partida se supoOe ser a evolucao vantajosa e desburocratizadora das
formas e praticas da gestao laboral a cargo das institui¢coes resulta, isso sim, no seu
oposto. Tal cenario mostra que os produtores vivos, seres sociais cujas actividades se
interligam ampla e abrangentemente, se convertem em moénadas mutuamente separadas
de um modo igualmente total. Este estado de coisas, em si incomportavel e insustentavel,
promove a separac¢ao social e €, em simultdneo, uma forma social destituida de contetido,
uma coisificacdo das relacoes sociais, cuja inversao ou erradicacdo podera promover um
regresso mediado a socializacdo das proprias pessoas em vez das coisas.’5s Com o advento
do trabalho digital, o dispéndio de trabalho individual e a sua massa total deixam de ser
importantes para darem lugar ao planeamento e a gestdo do contexto funcional material
de uma reproducao tornada imediatamente social. Quer isto dizer que importam menos as
horas de trabalho individual que o sentido dos elementos postos em movimento
respeitantes ao conteido material e aos processos materiais subsequentes; ou seja, cada
um ¢é parte de um agregado reprodutivo que abrange o todo social, e cujo processo de
movimento material tem de ser gerido e controlado entre todos.!5°

Numa época em que o trabalho se tornou supérfluo, nunca como agora a sociedade
se organizou tanto em redor do trabalho e este confinou o pensamento e o comportamento
humanos. 7 Quem hoje nao conseguir vender a sua forca de trabalho torna-se
irremediavelmente “supérfluo” e é tido como “lixo social”. Tanto mais que a nao-
adaptacao incondicional e sem reservas ao “curso cego da concorréncia total” é punida
pela “logica da rentabilidade™58 ; enquanto a desgraca dos excluidos na corrida a “terra
prometida da sociedade do trabalho” serve de exemplo dissuasor, além de que mantém em
movimento febril a “multidao de perdedores” de modo a nao se revoltarem contra as
“exigéncias desavergonhadas do sistema”.59 Para isso, o fanatismo burocratico do
trabalho nao lhes permite viver em paz, pois “sao arrastados por assistentes sociais e por
funcionarios dos servicos de emprego para a sala de interrogatérios do Estado e obrigados
a ajoelhar-se publicamente”° ante o trono estatal, como um detido prestes a ser, ou ja,
encarcerado. Os excluidos, como ex-presidiarios em liberdade condicional, devem aceitar
qualquer trabalho ou “programa de recuperacdo” por mais absurdo que seja,
demonstrando a sua disponibilidade total ao trabalho e a necessidade que o Estado impée

de estarem em constante movimento, “para que nunca esquecam a lei a que a sua

154 Jbidem, p. 83.

155 Ibidem, p. 136.

156 [bidem, p. 157.

157 Grupo Krisis. Manifesto Contra o Trabalho. Tradu¢ao de José Paulo Vaz, Antigona, Lisboa, 2003, p. 14.
158 Ibidem, p. 16.

159 Jbidem, p. 18.

160 Thidem, p. 23.

98



existéncia tem de obedecer”.’* O trabalho obrigatorio imposto pelo Estado, “os subsidios
ao salario e o chamado “trabalho civico” reduzem cada vez mais os custos com a mao-de-
obra [e] fomenta em grande escala todo o prospero sector que vive dos baixos salarios e do
trabalho de miséria‘®2, o que, bem vistas as coisas, relembra, de certo modo, a exploracao
de mao-de-obra como pena legal aplicada a prisioneiros de certos regimes carcerarios. Na
esfera moderna do trabalho, “tempo é dinheiro”, e cada “crime contra a finalidade
autonomizada da producdo — uma ida a casa-de-banho, uma conversa — no local de
trabalho mostra que, como num estabelecimento prisional, “a vida fica 1a fora — ou
porventura em parte nenhuma, porque a cadéncia do trabalho rege interiormente todas as
coisas” em nome da sacrossanta eficiéncia.'®3 Na esfera do trabalho conta, sim, que o fazer
seja feito e nao aquilo que se faz, visto o trabalho, como vimos, ser fim em si mesmo, “na
medida em que traz consigo a valorizacao do capital-dinheiro — a infinita multiplicacao
[autotélica] do dinheiro por intermédio do dinheiro. [...] Nisto consiste 0 mecanismo da
engrenagem social autonomizada em que se mantém aprisionada a humanidade
moderna”.104

Nietzsche afirma que o homem moderno, além de ter vergonha do 6cio e culpa em
meditar, vive constantemente com medo de “falhar” alguma coisa.’®s O frenesim do
trabalho torna a vida numa “caca ao lucro e obriga o espirito a esgotar-se sem repouso no
jogo de dissimular, de iludir, ou de prevenir o adversario; a verdadeira virtude consiste
agora em fazer uma coisa mais depressa do que um outro”.?¢ O trabalho, mesmo na sua
origem etimologica, designa uma actividade humana privada de autodeterminacao, uma
fatalidade social infeliz'%” que resulta hoje numa forma de dependéncia social, numa
“conexao abstracta interna do sistema”, algo absoluto e, por isso mesmo, incompreensivel
na sua totalidade, uma maquina social de valorizacdo e de transformacao do material
humano em movimento continuo e em prol autotélico do capital. O sistema actual da
sociedade do trabalho, da sua administracao burocratica e da integracao estatal de seres
humanos nas democracias industriais, deve o que é as suas origens absolutistas e
coloniais, que progrediram ao longo do devir histérico e se estabeleceram em todos os
dominios vitais como um sistema socialmente aceitavel de coercao, comprovavel, p. ex.,

na administracao econémica do Fundo Monetario Internacional, imposta amitde a paises
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periféricos.®®¢ O trabalho eliminado pela racionalizacdo a cargo da nova revolucao
industrial — instigada sobretudo pelo digital, pela microelectronica e pela robdtica
electronica — tornou dispensavel o potencial humano. Como sintoma disso: a perda por
inteiro ou em larga escala de certos sectores e areas profissionais, cujas estruturas nao
conseguem simplesmente acompanhar ou igualar os novos meios de producgdo e de
modernizacdo do mercado de trabalho e a passagem geral para a reducao do tempo de
trabalho. Em boa verdade, ndo ha politica mundial capaz de inverter essa tendéncia,
porquanto a politica, na sua esséncia, é referente ao Estado, logo, a desestatizacao e o
pressuposto axioméatico da democracia politica como finalidade autotélica da sociedade do
trabalho inviabilizam a regulacdo politico-democratica a crise moderna do trabalho. “O
fim do trabalho é o fim da politica”.1%9

Outro traco central da crise capitalista é a simulacao da verdadeira situacao da
sociedade do trabalho, que também vale para a economia. Através da excomunhao
ideologica a regioes em colapso, de estatisticas falsificadas e formas de pauperizacao
dissimuladas pelos media, a consciéncia social rege-se pela aparéncia de que o capital,
fruto de um processo de simulacdo nos mercados financeiros, pode ser acumulado sem
trabalho e que “a forma pura do dinheiro sem substancia pode garantir o continuo
crescimento do valor. A imagem e semelhanca da simulacdo do trabalho através das
medidas coercivas da administracdo democratica do trabalho, formou-se uma simulacao
da valorizacao do capital através da desarticulacido especulativa entre o sistema de crédito
e os mercados bolsistas da economia real”.”7° Este erro, segundo Karl Polanyi, consistiu
“em igualar a economia humana em geral com a sua forma de mercado”.””* A evidéncia
desta falacia reside no facto de a condicado humana corresponder a fisicalidade das suas
necessidades, ou seja, a sociedade s6 pode existir se possuir algum tipo de economia
substantiva. A reducdo especifica do ambito econémico aos fenémenos do mercado
elimina grande, sen3o a maior, parte da histéria humana. Em contrapartida, “ampliar o
conceito de mercado para fazé-lo abarcar todos os fendmenos econoémicos € atribuir a
todas as questdoes econOmicas as caracteristicas peculiares que acompanham um
fenémeno especifico”.”72 De resto, o medo da fome no trabalhador e a atrac¢ao do lucro no
empregador mantém em funcionamento o vasto mecanismo de imposicao desta pratica
utilitarista que desvirtuou fatalmente a compreensao que o homem ocidental tem de si

mesmo e da sua sociedade.’”3 “Ja nao é o aumento especulativo das cotacoes a antecipar a

168 Grupo Krisis. Manifesto Contra o Trabalho. Traducdo de José Paulo Vaz, Antigona, Lisboa, 2003, pp. 51-
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171 Polanyi, Karl. A Subsisténcia do Homem e Ensaios Correlatos. Tradugao de Vera Ribeiro, Contraponto, Rio
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expansao da economia real, mas, pelo contrario, é a criagao ficticia de valor, sempre em
alta, que simula uma acumulagao real que simplesmente deixou de existir”.”74 Em relacao
ao “tempo livre” — que, a letra, é um conceito prisional — serve ha muito para renovar o
stock de mercadorias e de garante a venda necessaria das mesmas. O dominio do trabalho
estende-se muito para 14 do dever interiorizado de consumo mercantil como finalidade
autotélica. O mero agir ou fazer transforma-se num espécie de trabalho, numa
quantificacdo e qualificacdo laboral da accdo individual. O homem da sociedade do
trabalho, ao equiparar todas as coisas pelo padrao do trabalho, nao entende que com isso
retira delas a sua singularidade e peculiaridade, tornando o fazer indiferente. Pelo
contrario, ele s6 confere sentido, justificacao e significado social a uma actividade através
dessa equiparacao a indiferenca do mundo das mercadorias, onde tudo o que se faz com
“seriedade” e com um determinado objectivo obedece ao trabalho renumerado segundo
critérios de mercado, portanto, a riqueza verdadeira reside apenas naquilo que pode ser
representado sob a égide da monetarizacao. Desta forma, todas as esferas da vida que nao
se regem pela producao de mercadorias submetem-se necessariamente a esta, pois,
mesmo que necessarias, nao participam da “logica abstracta empresarial da economizacao
do tempo”.75 Como tal, as instituicoes publicas abandonam os seus compromissos de
ordem social e substituem-nos por apelos a uma mobilizacao de teor voluntario, altruista,
simpatico e sem custos, apontada a “nds todos” e a cada um em particular no combate as
privacoes sociais. Esta “manipulacao acrobatica do sacrossanto conceito do trabalho,
apresentada enquanto programa emancipatorio”7¢, permite que o Estado tente suprimir o
trabalho assalariado pela eliminacio do vencimento, provando-se com isto que “a
emancipacao social s6 pode ter como contetido, ndo a revalorizacao do trabalho, mas a sua
desvalorizacao crescente”.77 Sob esta medida, “o Estado nao é sendo a associa¢ao coerciva
exterior ou a universalidade abstracta dos produtores de mercadorias socialmente
atomizados; em consequéncia, a propriedade estatal mais nao é do que uma forma
derivada da propriedade privada”78, independentemente de se lhe associar ou nao o
adjectivo “socialista”. A vida, por um lado, ja ndo determinada pela finalidade autotélica
do trabalho e do “emprego”, passa a ser definida pela organizacdo do uso sensato das
possibilidades comuns nao dirigidas pelo automatismo de uma “mao invisivel”, mas sim
pela accdo social consciente.’”® Por outro lado, a riqueza produzida sera objecto de

apropriacao directa segundo as necessidades e nao em funcao do “poder de compra”.
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Especulacoes a parte, a verdade é que a “ditadura do trabalho” separa o sujeito
econoémico do cidadao, o sujeito trabalhador do ocioso, opondo aos individuos isolados o
seu proprio contexto social como um poder que lhes é estranho e dominante, quando mais
numa sociedade progressivamente sujeita ao desenvolvimento das estruturas tecnoldgicas.
Em compensacao, avente-se a hipotese positiva de as actividades do trabalho — quando
confinadas a esfera do tempo abstracto, linear, e a finalidade autotélica e sem sentido da
producao em massa — passarem antes a obedecer ao ritmo particular, variavel e integrado
em contextos de vida e formas maiores de organizacdo do individuo, o qual passa a
determinar o seu proprio ritmo “em vez de se submeter as determinacoes da ditadura da
valorizacdo do capital na logica da economia empresarial”.’8¢ Por mais positiva que seja
esta hipotese, a realidade é outra e torna praticamente impossivel a rebelido do individuo
contra a expropriacao das suas potencialidades sociais sem entrar em confronto com o
Estado, dado este gerir uma parte consideravel da riqueza social e servir de garante “a
subordinacao coerciva de todas as potencialidades sociais ao principio da valorizacao do
capital”.’®* Além do mais, a proliferacao de trabalhos intiteis parece justificar a atribuicao
de salarios mais baixos a populacdo activa e, se a isso juntarmos a crescente robotizacao
do trabalho, uma mudanca radical dos modelos econémicos e laborais, bem como a
exclusao de regimes de propriedade, aumentando-se, assim, a riqueza e o poder do “1%”
mais rico e poderoso do mundo. Dai resulta um retrocesso social por meio de um “tecno-
feudalismo” que, na sua esséncia e com a devida distancia histérica e temporal, se
assemelha ao feudalismo medieval. Destarte, a progressiva eliminacdo do numero de
obreiros ou operarios da esfera do trabalho direcciona os interesses dos agentes
produtivos e econdémicos para profissoes mais liberais, relacionadas, p. ex., com a
educacao, a medicina, a politica sanitaria, etc., produzindo-se, com isso, a especializacao
preeminente das carreiras profissionais, a limitacao de escolha profissional e, até mesmo,
o condicionamento de principios morais, valores e ideologias do trabalhador. Em
conclusao, e antevendo o tipo de prisioneiro seguinte, a politica e o aparelho burocratico
estatal, ao invés de resolverem os dilemas supracitados, parecem ter como finalidade
ultima, e sem medirem as repercussoes desta, a conquista ideologica e partidaria do
aparelho de Estado como continuacao da sociedade do trabalho e da sociedade em geral.

Nas palavras de Robert Kurz:

marxismo do movimento operario ndo é superado “virado para a frente”, sob a forma
“O d t do “virad frente”, sob a f

de uma critica mais consequente da economia politica; pelo contrario, continua a vegetar
na forma de reducdo o mais diminuta possivel, como “componente social” e “referéncia

sindical”; o positivismo, despido de qualquer fundamentacio tedrica, é integrado sob a

180 Jhidem, p. 98.
181 Jhidem, p. 104-.
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forma de um “novo realismo” pragmatista, e de reconhecimento do “mercado”, ou de
3 : ~ » : L3 z. . 7 . .

motivacao do lucro”, como imprescindivel e incontornavel; o pessimismo cultural, por
fim, ganha entrada e aceitacio sob a forma de “consciéncia ecolégica”, de exaltacdo da
natureza e de enunciados da filosofia da vida que inconscientemente se vao infiltrando no
balbuceio dos politicos. Esta papa perfeitamente intragivel, mais uma vez diluida e
remexida, j4 se tornou o alimento “espiritual” de todo o espectro académico, ideoldgico e
politico de uma sociedade que, na iminéncia do seu colapso econémico e ecoldgico, se

encontra em agonia intelectual”.182

4.1.4. O prisioneiro ideoldgico

E nosso entender que o “alimento espiritual” do espectro referido acima aluda ao
estado maximo de restricao e controlo das consciéncias individual e colectiva, a saber: a
uniformizacao ideolodgica do pensamento e da opinido, cuja gravidade em grande escala
supera a uniformizacao do “aparato fisico da vida”.183

A tendéncia para a uniformidade nao revela beneficios nem prejuizos totais. Por
um lado, como vantagem, promove o interesse altruista e a cooperacao pacifica entre a
populacao, por outro, como desvantagem, pode incitar a perseguicao de minorias, sendo
este um defeito transitorio na medida em que estas depressa desapareceriam. Embora tais
desvantagens incidam sobretudo no individuo excepcional, a padronizacao social favorece
o homem médio — que assim expressa ideias sem a contestacdo ou antinomia do seu
ouvinte — e a coesdo nacional — através de uma politica menos incomoda e violenta que a
de paises marcados por fortes diferencas ideolégicas. Nao obstante, a necessidade social
de tribalismo e a pressao social que o individuo sofre enquanto vitima de ostracismo sao
inegaveis. A uniformizacgao ideolégica nao permite a livre troca de ideias e opinides, uma
vez que o didlogo intersubjectivo, em vez de produzir a “novidade” que surge do processo
dialéctico de argumentacao e contra-argumentacao, se vé confrontado com a auséncia de
causas e efeitos que pode produzir no mundo da vida. O prisioneiro ideologico, a cujo
estado extremo corresponde uma privacdo de autonomia ou vontade propria®4, é o
corolario dos tipos de prisioneiro antecedentes, ficando a depender e a regular-se pela
propaganda du jour dos media e dos lideres politicos. Como agente apaniguado de um
crenca e verdade unicas, internaliza as técnicas do Big Brother orwelliano através da

vigilancia e do policiamento a si mesmo e aos outros tanto na realidade objectiva quanto

182 Kurz, Robert. A Honra Perdida do Trabalho: o Socialismo dos Produtores como Impossibilidade Légica.
Traducdo de Lumir Nahodil, Antigona, Lisboa, 2018, pp. 106-107.

183 Russell, Bertrand. O Elogio ao Ocio. Traducdo de Pedro Jorgensen Junior, Sextante, Rio de Janeiro, 2002,
p. 153.

184 Cf. NPC, meme em voga no ciberespaco concernente ao non-player character (personagem nao-jogavel)
dos videojogos, a qual os democratas norte-americanos equiparam a nova corrente de liberais sem opinido e
pensamento proprios.
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no espago virtual. A sua vigilancia insidiosa leva a conformidade, a inibicdo e a auto-
censura derivadas do julgamento humano ou do medo de se ser julgado por outrem e de
assim ver afectada a sua reputacdo. Independentemente de ser possivel apreender
grosseiramente uma ideologia a partir da existéncia social, a problematica da estrutura
ideologica deve ser apreendida quer de um ponto de vista sécio-econoémico, quer,
sobretudo, de um ponto de vista psicologico no que respeita ao fenomeno da sua
massificacdao.’®5 No plano da psicologia de massas, podemos dizer que, além da religiao
organizada, o regime politico totalitarista é o paradigma de uma estrutura ideologica
massificada. A pesquisa dos efeitos de tal regime parte da “hipotese de que um dirigente
(Fiihrer), ou apenas o representante de uma ideia, s6 pode obter éxito (se ndo em periodo
historico prolongado, pelo menos em periodo limitado) se as suas posicoes pessoais, a sua
ideologia ou programa, tiverem ressonancia na estrutura média de uma larga camada de
individuos de massa. [...] Por esta forma, a problematica da psicologia de massa desloca-se
da metafisica para a realidade da vida social”#¢ e a questao fundamental da mesma reside
no porqué de as massas se deixarem mistificar politicamente quando podem controlar a
propaganda partidaria de que sdo alvo. A tarefa essencial da propaganda consiste em
decantar a consciéncia de classe na amplitude das massas®’, procurando-se, com isso,
uma nocao de verdade, ou, melhor, de concordancia; uma concordancia puramente
formal ao nivel da capacidade de julgar, de afirmar, de negar; uma concordancia entre o
discurso e a realidade; um modo de “estar em conformidade com” ou “do mesmo modo
que”; uma forma de moldar ou estruturar a realidade que nos serve de referéncia, ao
ponto de um plano de verdade se tornar o Gnico plano de referéncia da verdade, qual
dogma ou monismo da verdade cientifica’®8, ou, tdo-s6, um cientismo. A consciéncia
politica, de igual modo, facilita e promove, no limite, o acesso a tentacao de unificacao do
verdadeiro, tal como possui a vocacdo e a capacidade fundamentais de congregar os
interesses e objectivos da existéncia humana através da vida no Estado, sendo este a
totalidade envolvente que confere as realidades sociais um “caracter “ptiblico” central de
vontade” com um minimo de responsabilidade em relacdo a actividades de interesse
comum. Sob este pretexto, “ndo ha problema que seja politicamente neutro, i.e., sem
incidéncias sobre a vida do Estado”.189

No que diz respeito a ideologia massificada dos nossos dias, esta recai em especial
na linha que atravessa as dialécticas econémico-sociais e no tempo do progresso técnico,

cujas descobertas “tém uma maneira bastante semelhante de se concatenarem por
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acumulacao e de durar por capitalizacao”; tempo esse que “atravessa [..] as historias como
um simbolo indicativo do vir-a-ser”9°, como uma dialéctica hegeliana em que nada se
perde e, pelo contrario, tudo se acumula e sintetiza. Uma ideologia deste tipo “contamina
a busca de verdade pelo coracio, [...] é o passo em falso do total ao totalitario. Esta
derrapagem produz-se historicamente quando um poder sociologico induz e consegue
mais ou menos por completo reagrupar todas as ordens de verdade e sujeitar os homens a
violéncia da unidade”.’9' Possuem este poder sociologico o poder clerical e o poder
politico, afeitos, tanto um quanto outro, ao reagrupamento e a totalizacdo real da nossa
existéncia, e, por isso, tentacoes para a passagem do total ao totalitario.92 O totalitarismo

moderno, para Agamben, pode definir-se como:

“A instauracdo, por meio do estado de excepg¢do, de uma guerra civil legal que permite a
eliminacdo fisica ndo s6 dos adversarios politicos, mas também de categorias inteiras de
cidadaos que, por qualquer razdo, parecam ndo integraveis ao sistema politico. Desde
entdo, a criacdo voluntiria de um estado de emergéncia permanente (ainda que,
eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tornou-se uma das praticas essenciais
dos Estados contemporaneos, inclusive dos chamados democraticos. Diante do incessante
avanco do que foi definido como uma "guerra civil mundial"”, o estado de excepcao tende
cada vez mais a apresentar-se como o paradigma de governo dominante na politica
contemporanea. Esse deslocamento de uma medida proviséria e excepcional para uma
técnica de governo ameaca transformar radicalmente — e, de facto, ja transformou de
modo muito perceptivel — a estrutura e o sentido da disting¢ao tradicional entre os diversos
tipos de constituicdo. O estado de excepgdo apresenta-se, nessa perspectiva, como um

patamar de indeterminacgio entre democracia e absolutismo”.193

O prisioneiro ideolégico, como de resto o Prisioneiro enquanto figura, enquadra-se
neste cenario de submissao a progressiva erosao dos poderes legislativos parlamentares
que remonta a Primeira Guerra Mundial e que hoje em dia se consolida como um
“laboratério em que se experimentam e se aperfeicoam os mecanismos e dispositivos
funcionais do estado de excep¢ao como paradigma de governo. Uma das caracteristicas
essenciais do estado de excepcdo — a abolicdo provisoria da distingdo entre poder
legislativo, executivo e judiciario — mostra [...] uma tendéncia a transformar-se em pratica
duradoura de governo”94 e, com isso, a problematizar, ou mesmo a anular, o direito e o

dever civicos a resisténcia quando os poderes publicos violam as liberdades fundamentais

190 Thidem, p. 191.

191 Thidem, p. 194.

192 Um bom exemplo de totaliza¢io ideologica foi o caso do Estado nazista, que, ao tomar o poder, promulgou
o Decreto para a prote¢do do povo e do Estado, suspendendo com isso os artigos da Constituicdo de Weimar
concernentes as liberdades individuais. A nio revogacao do decreto concedeu, do ponto de vista juridico, uma
duracao de doze anos ao estado de excep¢ao promulgado pelo Terceiro Reich.
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e os direitos garantidos pela Constituicao, fazendo dos cidadaos nao mais que prisioneiros
de uma vida social sob vigia constante. Nestes termos, tanto no direito de resisténcia
quanto no estado de excepcao, estd em jogo o problema do significado juridico de uma
esfera de accdo em si extrajuridica, ou seja: uma tese afirma que o direito deve coincidir
com a norma, outra tese defende que o ambito do direito excede a norma. Seja como for,
o estado de excepcao diz respeito a “uma “zona de indiferenca” onde dentro e fora nao se
excluem mas se indeterminam. Em causa estdo o limite do ordenamento juridico e a
compreensao da correcta determinacao da localizacao (ou deslocalizacao) do estado de
excepc¢ao, que, na sua essencialidade, se apresenta como disputa sobre o locus que lhe
pertence.’® Esta indeterminacdo, além de viralmente ideolégica porque massificada e
democraticamente aceite, torna licito o ilicito ao justificar a necessidade de transgressao
de um caso particular através de uma excepcdo. Enquanto figura da necessidade,
apresenta-se como medida "ilegal" mas perfeitamente "juridica e constitucional", que se
concretiza na criacdo de novas normas ou de uma nova ordem juridica, indefinida ou a
definir pelo governo em fungées.»9”

Como se entende, esta politica de excepcao, em tudo contraria a estabilidade e ao
desenvolvimento salubre do individuo e da sociedade humana, leva a restricao do discurso
e do pensamento humanos por culpa da adopcao de novos paradigmas ideologicos que lhe
sdo implicitos. Estes nao s6 estabelecem e se estabelecem através de propagandas e
politicas falsamente democraticas, mas também, e sobretudo, promovem a supressao de
liberdades e direitos fundamentais agenciada pelos governos e, mais grave ainda, por cada
cidadao a si mesmo e ao seu semelhante. A prisdo do prisioneiro ideologico deve-se, em
parte, a repressao ideologica que ele acaba por exercer sobre si mesmo e os outros, e ao
desespero de nao poder dizer a verdade (ou o que realmente pensa e sente) tao facilmente
e tantas vezes como desejaria.’98 A restricao sob a forma de regulacao do discurso livre ou
da liberdade de expressao vem anular e alterar o sentido da linguagem propriamente dita
enquanto meio privilegiado de comunicacao e entendimento. O homem condicionado e
mentalmente inflexivel, porque regido ética e moralmente por um dogma ideologico,
torna-se agente da propaganda que lhe é imposta e vigia por motu proprio a sua propria
prisao vital e a de outros.

O actual debate de ideias, maioritariamente virtual e digital, parece canalizar,
ainda que inconscientemente, os dogmas culturais dos poderes estabelecidos através dos
media. A linha ideologica que separa a direita e a esquerda politicas estreita-se de tal

modo que se torna dificil distingui-las. Em vez de reconhecerem que o fenémeno
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fundamental em ambos os casos é a ideocracia, a direita tende a vilipendiar o comunismo,
enquanto a esquerda o fascismo. “A ideocracia — ou regra baseada na aplicacdo da
ideologia através de um aparelho de terror de estado centralizado — descreve tanto o
comunismo como o fascismo. Ambos tém uma ideologia de estado rigida que, embora
hostil as varias formas de religido organizada, confere ela propria uma certeza quase
religiosa aos seus partidarios. Neste caso, nao importa a crenca real numa ideologia, mas o
fingimento fervoro da crenca.’? Os que se identificam totalmente com uma ideocracia e
inflacionam os seus egos com ela inclinam-se ao fanatismo, a dentincia ou, até mesmo, ao
assassinio. A politica, quando disposta para l4 da direita e da esquerda, é, nos piores casos,
um exemplo de violéncia ao servico da dominacao.2°° Por detras do corporativismo, reside
a medida em que um regime manifesta as caracteristicas fundamentais de uma ideocracia
totalitaria e dinamicas cujas origens remontam a Inquisicio, mas que, ao longo dos
séculos XX e XXI, foram refinadas, industrializadas e brutalizadas2°! através dos meios e
mecanismos que aqui vimos tratando. Essa desumanizacao incide na similaridade entre o
fanatismo religioso e o fanatismo politico, cujos partidarios escolhem reger-se pela
infalibilidade ética e impoluta das suas crencas egocéntricas, dividindo a humanidade em
“amigos e inimigos” ou “nods e eles”. Deste modo, qualquer contestacdo a sua verdade
absoluta e universal € alvo de perseguicao e conversao para o bem de todos e da sociedade.
Deste ponto em diante, os inquisidores nao se inibirao de perseguir os insubmissos ou
desobedientes e, no entusiasmo persecutorio, racionalizar o genocidio em nome do “bem
maior".2°2 Ha pois quem alinhe, por cobardia, com a insanidade de certas ideologias;
outros convertem-se inconscientemente em funcdo de recompensas e promogoes
auferidas pela imposicao da sua verdade a outros. Sao intimeros os apologistas ao longo
da historia que nao conseguem explicar as camaras de tortura, as fogueiras e as valas
comuns da desumanidade que promovem através do medo, da paranoia e da divisao. O
fim da confianca e da bondade basica da humanidade torna possivel a objectivacao e a
exterminacao de um ou mais grupos divergentes por meio de uma espécie de psicose
colectiva. Seja esta gradual ou subita, a razdo e a decéncia deixam de ser comummente
possiveis num sistema de terror generalizado e avesso aos "inimigos” fora do circulo
ideologico. Deste modo, a sociedade vira-se contra si propria, impelida pelas autoridades
no poder. A psicose colectiva reforca o poder destas autoridades e, em particular, de um

lider representativo ou idedlogo carismatico como impulso e centro do movimento

199 Versluis, Arthur. The New Inquisitions: Heretic-Hunting and the Intellectual Origins of Modern
Totalitarianism. Oxford University Press, Nova Iorque, 2006, p. 141. “Ideocracy — or rule based on the
enforcement of ideology through an apparatus of centralized state terror — describes both communism and
fascism. Both have a rigid state ideology that, while hostile to the various forms of organized religion, itself
bestows a quasi-religious certainty on its adherents. And it does not matter if those adherents “really” believe
the ideology — it suffices only that they fervently pretend to believe it”.
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autoritario, dai os totalitarismos terem no ditador o tnico vulto supostamente estavel
numa sociedade em declinio. Para isso ajuda também uma precedente crise socio-
econoémica de modo a que os extremistas se predisponham a procurar bodes expiatorios e
a imaginar um futuro melhor sem estes bodes expiatérios. Na base de todos os sistemas
totalitarios ha, pois, um sentimento de culto que idolatra o “grande lider”. O dissidente ou
persona non grata do regime é tanto um prisioneiro como um herético, livre de pensar
que escolhe, desde que nao em voz alta e sem escolhas alternativas.203

Apo0s se ter conhecido e praticado por muito tempo o poder sugestivo de uma voz
dogmatica e autoritaria, a aceitacdo de uma ideologia massificada basta para convencer e
dispor uma pessoa a julgar da mesma maneira.2°4 No que a tal respeita, Gabriel Tarde diz
que tanto o sonambulo como o homem social sao possuidos pela ilusdao de que as ideias, a
eles sugeridas, sio de facto espontaneas. Também nas sociedades democraticas, a
unilateralidade e a irreversibilidade ideologicas existem na base da imitacao social, tendo
a hierarquia familiar um papel fulcral nesse processo. Todas as sociedades comecam desta
forma e sdo governadas pelo prestigio de um lider, cuja necessidade de falar nao implica
propriamente a crenca e a obediéncia dos seus seguidores — para isso, basta-lhe agir.2°5 O
poder da crenca e do desejo de todos € centralizado nesse inico ponto, produzindo-se a
obediéncia e a imitacAdo em massa através do fascinio.2°¢ A sociedade civilizada pensa-se
livre deste sono dogmatico, quando, na realidade, vive presa na imitacao de uns a outros
com uma facilidade e rapidez crescentes. Com efeito, quanto mais civilizada for — e,
consequentemente, mais imitativa — menos consciente estd da sua imitagdo. O
amadurecimento e a progressiva aculturacdo do homem tornam-no mais susceptivel a
admiracao, a imitacao e a submissao a uma ideologia.2°7 O partidario toma a si o prestigio
e a superioridade irresistiveis do ide6logo ou lider que ele admira e segue, e perde, sob o
olhar deste, a apercepcao do seu discernimento e o auto-controlo.

As imitacdes sociais, se desprovidas de logica, cabem duas categorias: credulidade
e docilidade; imitacdo da crenca e do desejo. A volicdo, juntamente com a emocao e a
conviccao, € o mais contagioso dos estados psicologicos. O homem enérgico e autoritario
exerce um poder irresistivel sobre a natureza dos homens frageis, da-lhes uma direccao
que lhes falta, logo, a obediéncia passa a ser menos um dever que uma necessidade. Assim
comecam 0s lagos sociais. A obediéncia, em suma, ¢ irma da fé. As pessoas obedecem pela
mesma razao com que acreditam, pois o desejo e a crenga do lider sao os do partidario. O

que o primeiro faz, o segundo faz, diz ou inclina-se a fazer ou a dizer de modo afim. As

203 Jhidem, pp. 145.
204 Tarde, Gabriel. A Opinido e as Massas. Traducao de Eduardo Brandao, Martins Fontes, Sdo Paulo, 2005, p.

9.

205 Tarde, Gabriel. The Laws of Imitation. Traducao de Elsie Clews Parsons, Henry Holt and Company, Nova
Torque, 1903, pp. 77-78.

206 Thidem, p. 80.

207 Ibidem, p. 83.
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pessoas e as classes inclinadas a imitacao sdo as que mais facil e docilmente obedecem.208
A imitacdo, ao contrario do que normalmente se infere, procede do interior do homem
para o exterior. A imitacao de dentro para fora reside no facto de, nas relacdes entre
classes, a inveja nunca preceder a obediéncia e a confianca, mas sempre, pelo contrario, o
sinal e o resultado de um estado anterior de obediéncia e confianca. A obediéncia (causa)
engendra a inveja (efeito).209

Para tal, a linguagem facilita a propagacao de ideias e desejos entre mentes e, em
consequéncia, o progresso viral da imitacao ideologica ab interioribus ad exteriora.>® No
que a isto respeita, vivemos, como vimos, num mundo onde a profusao e a disseminac¢ao
ideologicas se transmitem através de uma linguagem eufemistica, manipuladora, de duplo
sentido, decalcada ao pormenor do double-speak orwelliano. Esta linguagem finge
comunicar mas na realidade nao o faz. Pelo contrario, faz o mau parecer bom e o negativo
positivo; torna o desagradavel atraente ou, pelo menos, toleravel; evita ou transfere a
responsabilidade do seu sentido a outro referente; estd em desacordo com o seu
significado real ou presumivel; esconde ou impede o pensamento e, em vez de o expandir,
limita-o. A sua ambiguidade baseia-se na incongruéncia entre o que é dito ou fica por dizer
e o que realmente é, entre a palavra e o referente, entre parecer e ser, entre a funcao
essencial da linguagem — a comunicacido — e a ilusdo, a distorcdo, o engano, o
enfatuamento, a tergiversacao, a ofuscacao do seu discurso.2"

Nao obstante, a linguagem, ou logos, tanto distingue os homens como os
aproxima. Quanto a isso, Aristoteles é bastante claro: o homem, por natureza, foi talhado
para a sociedade civil, e, na hipétese de nao ter necessidade dos outros, nao deixaria de
querer viver com eles, uma vez que o interesse comum une-os na medida em que cada um
encontra, assim, melhores meios de subsisténcia e de seguranca, sendo o Estado social —
no caso aristotélico, a pdlis — nao apenas uma forma pluralista de viver juntos mas sim de
bem viver juntos. 2> Embora o ideal social do Estagirita saliente, tal como Pascal depois
dele, a importancia do logos como fung¢ao tnica e exclusiva do homem individual e social,
a verdade é que o logos ou a razao ocidental transformou-se num racionalismo mesquinho
porquanto procura perseguir o seu proprio fim légico, para, na verdade, conduzir ao
extremismo. A razdo ligada a moderacdo gera a imoderacio de um racionalismo
inquisitorial, exclusivo, autoritario, mal-humorado. A razdo pura, por outro lado,
mergulha os homens, através do cientismo, num mundo confuso de crencas primordiais.
Como uma maldicao secreta em curso, tudo o que o Ocidente inventa e pée em marcha é

pervertido na sua verdadeira natureza, avancando muito para la das lutas de classes e das

208 JThidem, p. 198.

209 JTbidem, p. 201.

210 Jpidem, p. 201. “Do interior para o exterior”.

211 Lutz, William. Doublespeak. HarperPerennial, Nova Iorque, 1990, pp. 1-2.

212 Aristoteles. A Politica. Traducao de Roberto Leal Ferreira, Martins Fontes, Sao Paulo, 2006, p. 53.

109



interpretacoes sociologicas. Isto significa que o Ocidente visa uma perfeicao demasiado
elevada e, em vez disso, tende sempre a alcancar o poder. Esta € a sua tragédia final.23
Para que tal nao suceda, a logica politica deve ser fundada na dualidade mesma do logos,
ou seja, na palavra e na contagem da palavra. “Perder de vista essa dupla especificidade do
"didlogo" politico é encerrar-se em falsas alternativas que exigem uma escolha entre as
luzes da racionalidade comunicativa e as trevas da violéncia originaria ou da diferenca
irredutivel. A racionalidade politica s6 é pensavel de maneira precisa se for isolada da
alternativa em que um certo racionalismo quer enclausura-la: ou a troca entre parceiros
que colocam em discussdo os seus interesses ou normas, ou a violéncia do irracional. [...]
Assim, a pragmatica da linguagem em geral [...] forneceria o telos da troca razoavel e justa
[de ideias]”.24

Contudo, “a verdade da politica é a manifestacdo da sua falsidade. E essa a
distancia de toda a nomeacao e de toda a inscricao politicas em relacao as realidades que
as sustentam”.25 A esta verdade da falsidade Marx chamou de ideologia, palavra que, para
além de determinar simulacro ou ilusado, assinala, diz Jacques Ranciere, “o estatuto
inédito da verdade forjada pela meta-politica: a verdade enquanto verdade do falso: nao a
clareza da ideia em face da obscuridade das aparéncias; nao a verdade como indicio de si
mesma e da falsidade, mas, ao contrario, a verdade da qual s6 o falso é indicio; a verdade
que nada mais € que a evidenciacdo da falsidade, a verdade como parasitagem
universal”.2® A ideologia “permite reduzir a aparéncia politica do povo a uma ilusao,
recobrindo a realidade do conflito, ou [...] denunciar os nomes do povo e as manifestagoes
do seu litigio como arcaismos que retardam o advento dos interesses comuns”. Para além
disso, ela “é o conceito pelo qual se declara que qualquer coisa pertence a politica, a
demonstracao "politica" da sua falsidade; [...] o conceito onde toda a politica se anula,
seja pela sua evanescéncia proclamada, seja [...] pela afirmacao de que tudo € politica, o
que significa que nada o é, que a politica é apenas o modo parasitario da verdade”. A
ideologia, em definitivo, “permite deslocar o lugar do politico até ao seu limite: a
declaracao do seu fim. No final do processo, o dano, depois de [passar] pelo abismo da sua
absolutizacdo, é trazido de volta a iteraciao infinita da verdade da falsidade, a pura
manifestacdo de uma verdade vazia. A politica que ele fundava pode entao identificar-se
com o inatingivel paraiso original onde individuos e grupos utilizam a palavra, que é o
proprio do homem, para conciliar os seus interesses particulares no reino do interesse

geral. O fim da politica [...] é, em suma, [...] a forma capitalista e "liberal" da meta-politica

213 Ellul, Jacques. The Betrayal of the West. Tradu¢do de Matthew J. O’Connell, The Seabury Press, Nova
Torque, 1978, p. 148.

214 Ranciére, Jacques. O Desentendimento: Politica e Filosofia. Traduco de Angela Leite Lopes, Editora 34,
Sdo Paulo, 1996, pp. 55-56. Cf. a visdo habermasiana em 4.1.1..

215 Jbidem, p. 89.

216 Jpidem, p. 92.
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marxista, [...] o estagio supremo da parasitagem meta-politica, a afirmacao ultima do
vazio da sua verdade; [...] a realizacao da filosofia politica”.27

Ainda assim, os homens, nao propriamente ilégicos nem absurdamente crédulos,
nao encontram estratégias que possam mudar as regras do jogo da vida a seu favor. Tal
dilema sugere, por si so, a explicacdio de uma "hegemonia ideologica". Esta ndo é nem
pode ser um credo articulado ou um conjunto de verbalismos que devam ser aprendidos,
aceitos e creditados. Nao. Ela esta, sim, incorporada na forma e no estilo de vida dos
sujeitos sociais, no modo como estes actuam e se relacionam. Nenhum tipo de lavagem
cerebral colectiva é, portanto, requerido, ja que a imersao do sujeito na vida social e diaria,
em si modelada e prescrita conforme regras preestabelecidas, é suficiente para manter os
actores e agentes sociais no aparato social da vida. Sendo assim, melhor se entende que a
ideologia é inseparavel da ideia de poder e de dominacao, na medida em que qualquer
ideologia é do interesse de uma classe governante, cuja dominacao é assegurada através da
hegemonia ideologica. A isso é necessaria uma causa universal que — quer aberta, quer
sub-repticiamente — conduza a campanhas culturais que permitam fracturar ou dividir as
classes sociais, dissuadir a revolta colectiva através da hegemonia ideologica e manter os
dominados permanentemente entretidos, ocupados e dependentes da gestao de recursos
disponiveis.2’8 A precariedade e o discurso TINA219, p. ex., garantem clivagens ja existentes

entre as classes sociais, assim como desapossam os desfavorecidos de perspectivas de

O~

futuro. Ante este cenario, a diminuicdo de importancia atribuida a subjectividade

O~

fundamentalmente céptica quanto a eficicia da intervencao humana e o cepticismo
reforcado pelo sentimento que exagera os resultados destrutivos da accdo humana.
Exemplo disso: o reconhecimento universal das alterac¢oes climéaticas como fruto do abuso
e da destruicao ambiental em funcao da exploracdo humana dificulta a crenca numa visao
humanista do mundo. A erosao ideologica da subjectividade mostra que a sociedade tem
hoje dificuldades em respeitar as criacbes humanas. Como resultado, as instituices mais
respeitadas do sistema capitalista raramente sao olhadas e promovidas em termos
positivos.22° Como tal, o cepticismo e o cinismo gerais recaem sobre as intenc¢oes das elites
e nao conduz a resultados positivos. Na auséncia de alternativas, podem mesmo levar a
suspeita de qualquer forma de intervencdo humana. A critica cinica nao reforca o
pensamento critico mas reforca a opiniao de que nao existem escolhas e que os limites da
accao e eficacia da humanidade obrigam a aceitar um destino predeterminado. A auséncia

de escolha real esta implicita nas ansiedades despertadas pela obsessao da sociedade com

217 [bidem, pp. 92-93.

218 Bauman, Zygmunt. A Sociedade Individualizada: Vidas Contadas e Historias Vividas. Tradugdo de José
Gradel, Zahar, Rio de Janeiro, 2008, pp.19-21.

219 Referente ao discurso politico que nao apresenta alternativa a um dado problema; a letra: “There Is No
Alternative”.

220 Furedi, Frank. Culture of Fear Revisited: Risk-taking and the Morality of Low Expectation. Continuum,
Londres, 2007, p.175.
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o risco. Pode-se ter cautela, mas ndo escolha. Por um lado, a impossibilidade de prever
consequéncias futuras conduz a uma tunica linha ideologica de accdo possivel: a da
precaucao ou seguranca. Por outro lado, a pouca relacdo entre consciéncia e acgao é
defendida por teorias bioldgicas e a “medicalizacdo” do comportamento expande
gradualmente o leque de actos individuais com suposta base biologica. Os avancos na
biotecnologia, p. ex., suscitam ou uma visao utépica do futuro, ou um fatalismo decorrente
da sua visao altamente determinista da condicdo humana e do espaco em que a
consciéncia humana pode operar.22

Debord, por seu lado, vé na ideologia “a base de pensamento de uma sociedade de
classes no curso conflitual da histéria. [Quando ela, enquanto] vontade abstracta do
universal, e a sua ilusao, se encontra legitimada pela abstraccao universal e pela ditadura
efectiva da ilusao na sociedade moderna, ja nao é a luta voluntarista do parcelar, mas o
seu triunfo. A partir daqui a pretensao ideoldgica [...] jA nao é uma escolha historica, mas
uma evidéncia, [em cuja afirmacdo] os nomes particulares das ideologias se

”»

desvaneceram”.2>> Segundo Debord, a histdria das ideologias chegou ao fim, porque, além
de a ideologia ser o espectaculo por exceléncia, é agora realizada no “espectaculo
imobilizado da nao-histéria” e diluida no conjunto da sociedade. Ela devera desaparecer
com a dissolucao pratica desta sociedade como o ultimo contra-senso que bloqueia o
acesso a vida historica.223 De mais a mais, a ideologia “expoe e manifesta na sua plenitude
a esséncia de qualquer sistema ideolégico: o empobrecimento, a submissao e a negacao da
vida real. [...] Numa sociedade em que ninguém pode ja ser reconhecido pelos demais,
cada individuo torna-se incapaz de reconhecer a sua propria realidade. A ideologia esta no
seu ambiente: a separacao construiu o mundo”.224 Vitima da ideologia esta, hoje em dia, a
consciéncia espectadora, “prisioneira de um universo estreitado, limitada pelo ecra do
espectaculo, para tras do qual a sua vida foi deportada”.225

Apesar do que hoje se possa entender por ideologia, a visdo espectacular de
Debord e a obsessdao crescente e fatalista da sociedade com o risco e a precaucao
incrementam a percep¢do de uma impoténcia reforcada pela erosdo da solidariedade
social. O processo de individuacdo e o enfraquecimento das relacées de confianca
contribuem para um intenso sentimento de isolamento, e as tentativas sociais de
compensar artificialmente o isolamento através de grupos de auto-ajuda, linhas de ajuda e
aconselhamento profissional, além de se estabelecerem como novas ideologias ou espacos

de culto, procuram reconciliar as pessoas com a experiéncia de afastamento, quando, na
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verdade, sio uma acomodacao a impoténcia.22®¢ Em contrapartida, é importante o papel da

cooperacao, da tolerancia e da consciéncia sociais, pois, em tltima instancia:

“A medida que o individuo se singulariza e ocupa o seu ser, a sua conduta e o seu destino,
posicao que s6 ele pode preencher e lhe é reservada a si proprio na organizacao do todo,
tanto mais este todo deve ser entendido como uma unidade, como um organismo
metafisico em que cada psique é um elemento vital, permutavel sem outro, mas
pressupondo todos os outros e a sua interacgdo para a sua propria vida. Onde quer que
exista a necessidade de perceber a totalidade da existéncia psiquica no mundo como uma
unidade, mais cedo serd satisfeita por uma individuacdo em que os seres Unicos se
complementam e precisam uns dos outros, cada um ocupando o lugar que lhe foi deixado
por todos os outros; esta necessidade de unidade e, portanto, a apreensao da totalidade do
ser, mais cedo sera satisfeita por isso do que por uma igualdade de seres em que qualquer
pessoa poderia essencialmente substituir qualquer outra, em que cada membro parece

realmente ser supérfluo e sem relacao adequada com o todo”.227

Por outro lado, a este ponto de vista acrescenta-se outra perspectiva ou ideologia,
paralela a realidade de hoje e em razoavel crescimento desde meados do século XX,
primeiramente na cultura norte-americana e propagada a Ocidente e a Oriente, relativa ao
homem organizado ou ao individuo que s6 trabalha e age de acordo com o que William
Whyte apelida de “A Organizag@o”. Esta abarca sobretudo o individuo de classe média que,
espiritual e fisicamente, se vota a idolatria da vida organizada. Precursor das grandes
instituicbes auto-perpetuadoras, é defensor de um individualismo -colectivamente
corporativista, pois “s6 utilizando a linguagem do individualismo para descrever o
colectivo é que ele proprio pode evitar o pensamento de que estd num colectivo tao
profundo como qualquer outro jamais pensado pelos reformadores, intelectuais e

”»

visionarios utdpicos contra os quais regularmente adverte”.228 Esta ideologia, apesar de
regida por uma ética social e ortodoxa, é, acima de tudo, organizacional e burocratica,

além de que racionaliza as exigéncias de fidelidade a organizacdo e confere aos seus

226 Furedi, Frank. Culture of Fear Revisited: Risk-taking and the Morality of Low Expectation. Continuum,
Londres, 2007, p.177.

227 Simmel, Georg. On Individuality and Social Forms. The University of Chicago Press, Chicago, 1971, p. 287.
“As the individual becomes more incomparable, as he comes more and more to occupying his being, his
conduct, and his destiny a position that can be filled only by him and that is reserved for him alone in the
organization of the whole, all the more must this whole be grasped as a unity, as a metaphysical organism in
which each psyche is a vital element, exchangeable with no other, but presupposing all others and their
interaction for its own life. Wherever the need exists to perceive the totality of psychic existence in the world as
a unity, it will sooner be satisfied by an individuation in which single beings necessarily complement and need
one another, each taking the place left for it by all the others; this need for unity and hence apprehension of
the totality of being will sooner be satisfied by that than by an equality of beings in which anyone could
essentially replace any other, in which each member seems actually to be superfluous and without proper
relation to the whole”.

228 Whyte, William H. The Organization Man. University of Pennsylvania Press, Filadélfia, 2002, p. 5. “Only
by using the language of individualism to describe the collective can he stave off the thought that he himself is
in a collective as pervading as any ever dreamed of by the reformers, the intellectuals, and the utopian
visionaries he so regularly warns against”.
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seguidores um sentido de dedicacao extremo, convertendo o que antes era legalmente um
nao-direito numa reafirmacao do individualismo. Por detras dela h4 um imperativo moral,
que, quer se incline ou nao para a crenca, nao € mera conveniéncia mas fonte de poder. A
busca de fé secular que esta ideologia representa pode encontrar-se entre os que juram
nunca vir a pertencer a uma corporacao ou agéncia governamental e tem como principios
3 : L " " :

a crenca no grupo como fonte de criatividade, a crenca na "pertenca" como necessidade

”»

ultima do individuo e a crenca na aplicacao da ciéncia para alcancar a pertenca”.229 Na sua
esséncia, € uma fé utopica, pois, a superficie, parece dedicar-se aos problemas praticos da
vida organizacional e a sua plenitude residir na promessa a longo prazo de que a técnica
traz e assegura uma harmonia balizada e acessivel, o que, como todas as comunidades
utopicas, compreende a sociedade num sentido bastante restrito e imediato.23°

Essa ideologia, depois de aplicar a ciéncia as coisas, comeca agora a aplica-la ao
proprio homem e a toda a estrutura social.23! Tal cientismo faz do especialista um eventual
redentor e pode dar a individuos desiludidos e descrentes um sentido de propdsito que
atravessa as linhas organizacionais e ocupacionais da praxis social. Nao obstante o ramo
da engenharia social que se lhe associe — comunicacao "de massas"”, “engenharia do
consentimento", relagdes publicas, publicidade, aconselhamento profissional ou pessoal —
o individuo sente-se parte de um movimento maior232 e bem equipado para se orientar
psicologica e tecnicamente nos meandros da nova rede organizacional, bem como para
levar uma vida comunitaria significativa e para se adaptar as mudancas constantes e cada
vez mais exigentes da vida organizacional. No melhor sentido da palavra, est4 a tornar-se
permutavel porque aceita compreensivamente o seu papel social e esta, convenhamos, na
mesma senda de todos, cujo telos, a bem dizer, ninguém conhece ou sabe definir. O
desnorte, neste caso, € aceite, jA que o sistema tem favorecido os partidarios dessa
ideologia através de condicoes democraticas proporcionadas pelo periodo de alta
expansao industrial e tecnolégica dos ultimos anos. O sistema, para os crentes, é, no
fundo, essencialmente benevolente.233

Assim age e pensa o Prisioneiro, por boas razoes, o que torna a sua prisao mais
eficaz e poderosa. Numa época de pressoes politicas, econémicas, mediaticas e sociais
altamente organizadas, exige-se do individuo uma adaptagdo rigorosa e um esforco
constante, sendo o proprio individuo a agravar o seu impacto, ou, melhor, a eleger e a
dispor o seu proprio céarcere. De resto, ele ndo o imputa a outros mas articula-o como uma

espécie de filosofia de vida orientada por e para uma ética, pela e para a conformidade.

229 Jbidem, p. 7.

230 Jbidem, pp. 7-8.
231 [bidem, p. 24.
232 Jbidem, p. 24.
233 [bidem, p. 395.
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Este constrangimento relembra Tocqueville, cujas palavras alusivas ao progresso do

estado das prisdes adquirem, em face das matérias deste capitulo, um novo significado:

“A par das novas penitenciarias, cujo desenvolvimento o voto da maioria apressava,
subsistiam ainda as antigas prisdes e continuavam a encerrar um grande ndmero de
culpados. As segundas pareciam tornar-se mais insalubres e mais corruptoras a medida
que as novas se tornavam mais reformadoras e mais sadias. Este duplo efeito compreende-
se com facilidade: a maioria, preocupada com a ideia de fundar o novo estabelecimento,
esquecera aquele que ja existia. Desviando cada um entdo os olhos do objecto que ji nao
atraia os olhares do senhor, a vigilancia cessara. Viu-se que de inicio afrouxavam e depois,
em breve, se quebravam os lagos salutares da disciplina. E a par da prisdo, monumento
duradouro da brandura e das luzes do nosso tempo, deparava-se um carcere que lembrava

a barbéarie da Idade Média”.234

234 Tocqueville, Alexis de. Da Democracia na América. Traducio de Miguel Serras Pereira, Relogio d’Agua,
Lisboa, 2008, p. 228.
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Capitulo 5

Observacoes Finais

“Bem”, disse o inspector [...], “0 senhor entendeu-me mal, o senhor esta preso, é certo, mas isso ndo o deve
impedir de trabalhar. Ndo deve também ser impedido de levar a sua vida normal”. “Ent@o ndo é muito mau
estar-se preso”, disse K. [...]. “Nunca disse o contrario”, disse [0 inspector]. “”"Mas entdo nao parece ter sido
sequer necessdaria a notificag¢@o da prisao”, disse K. [...] “Era meu dever”, disse o inspector. “Um dever
estipido”, disse K., inflextvel. “E posstvel”, respondeu o inspector, “mas ndo vamos perder o nosso tempo com

este tipo de conversas”.

Franz Kafka, in O Processo

A epigrafe acima ilustra bem as matérias deste estudo e relembra em parte a frase
de Goethe relativa ao maior escravo — ou prisioneiro — como aquele que se julga livre sem
O ser.

Como Jiinger, que subordina as suas figuras a meta-politica, aqui observamos o
Prisioneiro a distancia, fora de tempo, mas, ao contrario de Jiinger, nao recorremos,
como é Obvio, a ficcao. Interessou-nos, sobretudo, parte do caracter meta-historico e
atemporal da meta-politica como modo de dotar estas linhas de uma certa
atemporalidade. O foco da anéalise recaiu, portanto, na conceptualizacao tedrica do
Prisioneiro e da paisagem onde ele se insere em detrimento da apresentacao exaustiva de
casos praticos e concretos do cenario socio-politico actual, os quais, embora numerosos e
esclarecedores, se afastam do nosso intento “porque apenas aspiram a dar uma explicacao
légica e compacta do mundo”. Em boa verdade, “o pensamento “racional” [...] deixa de
fora os grandes problemas, as questoes ardentes do nosso tempo. Para tornar o mundo
compreensivel e para podermos agir sobre ele, ou pelo menos formular novas questoes,
precisamos de lidar com outras coisas para além da politica”.235 Essa conceptualizacao
permitiu resumir, numa primeira fase, a andlise estética e socio-politica das figuras
jingerianas e, numa segunda fase, a analise (menos) estética e (mais) socio-politica do
Prisioneiro, cuja figura, além da interligacao e da correlagao evidentes entre os tipos que a
ramificam, obedece, a nosso ver, a trés processos ou métodos de formacao prisional, a
saber: controlo, condicionamento e ignorancia — ja visados, de resto, de uma forma ou

doutra, em 4.1.1, 4.1.2, 4.1.3 € 4.1.4.

235 Obregén, Lourdes Quintanilla. “La Metapolitica”, in Estudios Politicos, n° 13, 42 Epoca, Out.-Dez., 1996, p.
195.
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Como sucede em todas as dissertacoes de mestrado ou doutoramento, haveria
sempre mais a dizer sobre o Prisioneiro — alias, qualquer figura jlingeriana ou tipo de
prisioneiro aqui proposto mereceria, por si s6, uma dissertagdo — sobretudo no que toca
ao seu progresso. Com efeito, tal como o Desterrado prossegue o Trabalhador, assim
haveria a hipotese de uma sexta figura como solucdo de evasdo ao Prisioneiro, ou seja, a
figura de um “fugitivo” ou “evadido” a que corresponderia a fuga do que o aprisiona ou a
criacao de uma sociedade ou comunidade paralela a realidade que o sitia, o que implicaria,
decerto, um estudo tao ou mais extenso que este.

Para ja, a clausura imaterial do Prisioneiro desconsidera o que Jiinger estabelece
como “uma das chaves com que abrimos as portas nao s6 ao nosso eu mais intimo, mas
também ao mundo”: a dor.23¢ A auséncia crescente de dor no contexto deste século parece
provocar, fruto do conformismo e comodismo gerais, a ruptura ou descentramento do
individuo em sociedade. Se a isso adirmos as supostas vantagens do progresso técnico,
nao sera descabido pensar numa inversao futura — ou ja presente — dos valores humanos
no horizonte social.

Neste sentido, (re)educar para a liberdade comeca pela afirmacao de factos e pela
enunciacao de valores, seguidas de um desenvolvimento técnico adequado a sua realizacao
e um combate contra aqueles que, por qualquer motivo, decidem ignorar os factos da
diversidade individual e da singularidade genética e negar os valores da liberdade, da
tolerancia e da caridade miitua como corolarios éticos desses factos.23” Tais negacionistas,
sejam eles ditadores, gestores ou cientistas, parecem querer reduzir a diversidade da
natureza humana a um tipo de uniformidade facil de lidar, o que evoca, a bem dizer, a
uniformizacdo penal de um conjunto de prisioneiros. E pois imperioso que o papel do
individuo no quotidiano nao seja minimizado sob pena de, com isso, se limitarem as
liberdades, garantias e os direitos essenciais das democracias, quando mais tendo em
conta o fendmeno do biopoder e dos “elementos configuradores das tecnologias voltadas
para o “governo da vida”, tanto em relacao ao controlo dos corpos quanto da populagao”.
Como hoje se observa, tudo aponta para “a profunda mutacdo do capitalismo como
sociedade de controlo biopolitico [...] [e de] um fluxo Gnico e ininterrupto de informacoes
[...] gerenciado para fins de seguranca (riscos) ou de valorizacao imediata (dados)”.238 Por
outras palavras, a mutacao do controlo disciplinar do Estado para um controlo biopolitico
permite controlar os fluxos que operam com algoritmos de administracao e gerenciamento

sociais e produzir a interligacao de meios tecnologicos para fins comerciais, securitarios e

236 Jiinger, Ernst. Sobre el Dolor, seguido de La Movilizacion Total y Fuego y Movimiento. Traducao de
Andrés Sanchez Pascual, Tusquets Editores, Barcelona, 1995, p. 13.

237 Huxley, Aldous. Regresso ao Admiradvel Mundo Novo. Tradugio de Luis Leitdo, Antigona, Lisboa, 2014, p.
131.

238 Chignola, Sandro. “A Toupeira e a Serpente”, in R. Dir. Gar. Fund., v. 19, n° 3, p. 239-270, Set.-Dez., 2018,
p- 239.
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militares. Nesta perspectiva, um risco ou é desvio ou limite objectivo da tensao social, ou
recurso passivel de desenvolvimento em funcdo da sua analise, ou, ainda, é principio
instituinte da politica e novo paradigma teorico do contrato social, ou, por tltimo, um
corte epistémico e de reposicionamento moral do individuo e “instancia de comunicacao e
de traducao para a definicdo e o reforco auto-reflexivo de standards e limites de
regulacao”. 239 Isto consente o esvaziamento de uma sociedade antes afeita a
responsabilidade individual e liberal e hoje obstinada com a prevencdo. Além de isso
modificar as condicGes estabelecidas pelo contrato social, permite que o algoritmo de um
governo futuro gera antecipadamente a diferenciacao de populacoes ou classes cujo acesso
ou sera bloqueado ou colectado como informacao valiosa para fins de seguranca e
producao.24°

Na verdade, factos e principios sdlidos nao chegam para (re)educar a populacao a
liberdade, pois “uma verdade desinteressante pode ser eclipsada por uma falsidade
apaixonante”.2#* A (re)educacdo para a liberdade convém, entre outras coisas, 0 uso e o
ensino adequados da linguagem de forma a evitar a manipulacao social e mental através
da propaganda ou da censura. Contrariamente, a liberdade de expressao permite o uso
ilimitado da linguagem, sobretudo quando os cidadaos aceitam passivamente a
informacao que lhes é dada em vez de se regerem para e por um saber cuja preocupacao
recai na qualidade de vida humana. O conhecimento tem como propoésito responder as
solicitacoes da faculdade criadora do homem e escolher com discernimento e bom senso o
que o pode ajudar a viver melhor.242 A liberdade de expressao confere a palavra a vida
indissociavel da vivéncia quotidiana, sem a qual a lingua estagna e se trivializa. Ha que
devolver a linguagem a sua vocacdo poética originaria243, restituir as informacoes a
qualidade de que a sua profusdo quantitativa as despoja, confiar a consciéncia dos homens
o encargo de privilegiar as palavras que lhes sdo tuteis e reciclar as que os prejudicam.
Aceitar que tudo seja dito €, no fundo, aprender a separar, a selecionar, a descodificar, a
criticar, a nao cair na dependéncia de encenacoes e manipulacoes espectaculares a cargo
dos media e de mecanismos politicos e institucionais. Nao serdo a censura nem a
repressao a erradicar os discursos de 6dio, o fanatismo, a estupidez, a desinformacao ou o
consumismo desenfreado do Prisioneiro. A liberdade de expressao é de todos e nao dos

poucos que a ultrajam por se recearem a si mesmos e se intimidarem ante o ridiculo e o

239 [bidem, pp. 254-255.

240 Thidem, p. 260.

241 Huxley, Aldous. Regresso ao Admiravel Mundo Novo. Traducdo de Luis Leitdo, Antigona, Lisboa, 2014, p.
141.

242 Vanegeim, Raoul. Nada é Sagrado, Tudo pode ser Dito: Reflexoes sobre a Liberdade de Expressao.
Tradugdo de Marcos Marcionilo, Parabola Editorial, Sao Paulo, 2004, pp. 21-22.

243 Jbidem, p. 27.
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grotesco. Os seus medos e lamentos continuarao sem reconhecerem que o futuro da
palavra livre lhes pertence.244

Como é comum aos pensadores deste e doutros tempos, o homem fora da prisao
nao € propriamente livre e nao deixa de estar psicologicamente cativo. Representado pelo
Estado e sujeito as suas leis, € alvo de imposicoes ordenadas por este ou por interesses
privados no seio do aparelho politico. Como refere Huxley, “nunca havera nada que se
assemelhe a um mandato de habeas mentem”.245 Sob esta medida, a natureza da
compulsiao psicologica determina que os que agem sob coaccao julgam agir de livre
vontade ou por iniciativa propria. A vitima mentalmente manipulada desconhece que é
vitima. Os muros da sua prisao, manifesta na servidao objectiva a outros, sao invisiveis.24¢
Nestas condicoes, é de prever uma futura inversao do processo democratico nos paises
ocidentais. A substancia subjacente a tal mudanca vira, quica, como um totalitarismo nao-
violento, que, ao contrario de coagir directa e violentamente, permitira, como a epigrafe
deste capitulo, a ilusao perfeita da liberdade individual, sobre a qual nao se podera falar
por falta de tempo, disponibilidade ou ignorancia e a qual se acrescenta a tendéncia e o
efeito veloz da nossa sociedade para a sacrossanta idolatria do espectaculo e do trabalho.
Este tipo de totalitarismo gozara de maior eficacia que o de ditadores do passado, cujo
fracasso, segundo Huxley, se deveu a nao terem fornecido ao povo dose suficiente de pdo e
circo, milagres e mistérios, bem como de nao terem usufruido de um sistema mais eficaz
de manipulac¢ao dos espiritos. Sob o dominio de uma ditadura cientifica, seria mais facil as
massas amarem a sua servidao e jamais sonharem ou ansiarem pela revolucao. Alias, “nao
parece haver qualquer razdo valida para que uma ditadura fundada em métodos
cientificos venha algum dia a ser derrubada”.24”

Os cenarios tracados por Orwell ou Huxley sao, ipso facto, cada vez menos avisos
que instrucoes. A impo-los ha hoje uma variedade de "mecanismos de fuga" psicologicos
que permitem uma sensacao aparente de pertenca a custa da perda do individuo num
corpo social maior248; algo ja tentado no passado por certas instituicoes reformistas e
religiosas249, em que o individuo passou a nao obedecer a autoridades abertamente
externas, como a Igreja, mas a consciéncia de uma culpa interior, que o obriga a trabalhar
incessantemente mediante o medo da morte e na senda de uma salvacao ou ideologia
redentoras. Acontece que, tanto antes como agora, da-se a procura desse efeito

dopaminico que motive e gratifique a volicdo do acto humano — seja pela via religiosa,

244 Tbidem, pp. 98-99.

245 Huxley, Aldous. Regresso ao Admiravel Mundo Novo. Tradu¢ao de Luis Leitao, Antigona, Lisboa, 2014, p.
146.

246 Thidem, p. 146.

247 Ibidem, p. 156.

248 Weissman, Jeremy. The Crowdsourced Panopticon: Conformity and Control on Social Media. Rowman &
Littlefield, Londres, 2021, p. 26.

249 O Calvinismo e a Reforma Protestante, p. ex..
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seja através dos mecanismos operativos e espacos virtuais de condicionamento e
conformidade (e por isso carcerarios) das redes sociais.

Houellebecq, por seu lado, esclarece que a informacao, enquanto “produto residual
da impermanéncia”, opoe-se a significacdo. Uma sociedade, ao atingir um estado hiper-
informativo, “nao implode necessariamente, mas mostra-se, sem duvida, incapaz de
produzir um sentido, uma vez que toda a sua energia é monopolizada pela descricao
informativa das suas variacoes aleatorias”. De forma a resistir aos avancos das prisoes
modernas, cada ser humano pode produzir, por si mesmo, “uma espécie de revolucdo fria,
ao colocar-se momentaneamente fora do fluxo informativo-publicitario”. Em funcao disso,
“basta marcar um tempo de paragem; apagar o radio, desligar a televisao; decidir nao
comprar [...] [nem] desejar comprar mais nada. Basta deixar de participar, deixar de
saber; suspender temporariamente toda a actividade mental. Basta, literalmente, ficarmos
imoéveis durante alguns segundos”25°; ou, repescando Kafka e a vocagdo poética da
linguagem, “nao é necessario sair de casa. [Basta] ficar a mesa e escutar. Nao escutar
sequer, esperar. Nao esperar sequer, estar completamente quieto e s6. O mundo oferecer-
se-a para que seja desmascarado, nao tem outra escolha, serpeara perante [cada um] em

éxtase”.25!

250 Houellebecq, Michel. Intervengées. Traducao gle José Mario Silva, Alfaguara, Lisboa, 2021, p. 32.
251 Kafka, Franz. “Aforismos” (129). Tradugao de Alvaro Gongalves, Assirio & Alvim, Lisboa, 2008, p. 133.
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Apéndice

Vida e Obra de Ernst Jiinger:

1985 - Nasce a 29 de Marco, em Heidelberg, no seio de uma familia da classe média. Filho

de Ernst (1868-1943), quimico, e Karoline Lampl (1873-1950).

1907 — Muda-se para Rehburg, perto de Hannover, onde passa a adolescéncia e frequenta

um internato.

1913 — Em Novembro alista-se na Legido Estrangeira e é enviado para Sidi Bel Abbes, na

Argélia. A posterior intervencao do seu pai leva a sua dispensa seis semanas depois.
1914 — Ingressa no Instituto Gildemeiter de Hannover.

1914-1918 — Com a deflagracdo da Primeira Guerra Mundial, Jiinger alista-se no exército
como voluntario, nomeadamente no 73° Regimento de Fuzileiros “Prinz Albrecht von
Preussen”. Apos a formacao, parte a 27 de Dezembro de 1914, para a frente de combate. E
ferido sete vezes. Quatro anos depois, a 22 de Setembro de 1918, é condecorado com a
“Ordre pour le Mérite”, maxima ordem honoraria raramente concedida aos que carecem

de grau militar.

1919-1922 — Passa a residir em Hannover, onde serve o exército até 31 de Agosto de 1923.
Em 1920 publica, em edi¢ao de autor e com tiragem de 2.000 exemplares, os seus diarios
de guerra, intitulados de In Stahlgewittern. Aus dem Tagebuch eines Sturmtruppfiihrers.
A obra é bem sucedida e granjeia-lhe a fama, voltando a ser publicada em 1922 pela
editora Mittler, de Berlim, juntamente com o ensaio Der Kampf als inneres Erlebnis. Em
1921, compoe alguns poemas influenciados pelo expressionismo, os quais destroi
posteriormente. Conserva-se, no entanto, o poema dedicado a Alfred Kubin (Zu Kubins
Bild: Der Mensch).

1923-1926 — Matricula-se na Universidade de Leipzig, a 26 de Outubro de 1923, onde
estuda Ciéncias Naturais, sobretudo Zoologia. Assiste as licdes de Filosofia do vitalista

Hans Driesch e do fildsofo e psicologo Felix Kriiger, onde conhece Hugo Fischer, com

1 Fonte: Jiinger, Ernst. Los Titanes Venideros. Ideario tiltimo recogido por Antonio Gnoli y Franco Volpi.
Traduccion de Atilio Pentimalli. Peninsula, Barcelona, 1998, pp. 141-157.

129



quem estabelece uma amizade proxima. Entre Fevereiro e Abril de 1925, instala-se em
Napoles para trabalhar no aquario do Instituto Zoolégico de Anton Dohrn. A 26 de Maio
de 1926, interrompe os estudos a fim de se dedicar a escrita a tempo inteiro. Em Outubro
de 1924 publica Das Wildchen 125 e, nos finais do ano seguinte, Feuer und Blut. Em
Leipzing, a 3 de Agosto de 1925, contrai matrimoénio com Gretha von Jeisen. No 1 de Maio

de 1926 nasce o seu filho Ernst.

1927-1933 — Muda-se para Berlim no primeiro de Julho de 1927 e ai permanece até
Outubro de 1933, mudando depois para Goslar. Em 1927, os nacional-socialistas
oferecem-lhe um cargo no Reichstag, que recusa. Conhece, em Berlim, personalidades
bastante heterogéneas, como Joseph Goebbels, Friedrich Hielscher, Valeriu Marcu, Ernst
Niekisch, Ernst Rowohlt, Carl Schmitt, Otto Strasser, entre outros. Colabora em revistas
literarias e politicas da direita nacionalista, tais como Die Standarte, Arminius, e Der
Widerstand, 6rgao do nacional-bolchevismo dirigido por Ernst Niekisch. Trabalha no seu
livro obra Das Abenteuerliche Herz, surgido em 1929, e em Der Arbeiter, publicado em
1932. Viaja a Franca em 1927, a Sicilia, com o irmao, Friedrich Georg, em 1929, as Ilhas
Baleares a 1931 e, em 1932, a Dalmacia, novamente com o irmao. Em 1930, enceta
correspondéncia com Carl Schmitt e com Heidegger. Em 9 de Julho de 1933 recebe o
convite para ingressar na Deutsche Akademie der Dichtung, que recusa. No mesmo ano,

declina a oferta nacional-socialista para ocupar um assento parlamentar.

1934 — Em 1930 publica Bldtter und Steine, colectanea de ensaios, entre eles Die Totale

Mobilmachung e Uber den Schmerz. Nasce Alexander, seu segundo filho.

1935-1938 — Viagem de dois meses a Noruega, no Verao de 1935, com Hugo Fischer,
amigo e filosofo, e respectivas esposas. No ano seguinte, volta a viajar, desta feita ao
Brasil, as Canarias e a Marrocos. Em 1936 publica Afrikanische Spiele e, em 1938,
reelabora Das Abenteuerliche Herz. Em Dezembro de 1936, instala-se em Uberlingen. Em
1937, viaja a Paris, onde se retine com André Gide, Julien Green, entre outros. Em
Novembro do mesmo ano, visita Alfred Kubin, em Zwickledt, com o qual tem trocado

correspondéncia. Em 1938, viaja a Rodas com o irmao, Friedrich Georg.

1939-1944 — Em Abril de 1939, muda-se para Kirchhorst, perto de Hannover. Neste ano
termina a novela Auf den Marmorklippen. No 30 de Agosto de 1939, € enviado, como
capitao, para a frente ocidental e, posteriormente, para o comando alemao em Paris, entao
ocupada, ficando a cargo do Gabinete de Censura. Estabelece-se no Hotel Majestic e tem

escritorio no Raphaél. Encontra-se com Banine, Braque, Céline, Cocteau, Gaston
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Gallimard, Giraudoux, Jouhandeau, Henry de Montherlant, Paul Morand, Picasso, entre
outros. Primeira versao do ensaio Der Friede, em 1941. Em 1942, publica Gdrten uns
Strassen, que compreende os seus diarios parisienses de 1939 a 1940. A 15 de Outubro de
1942, € enviado como inspector ao Exército da Frente oriental, no Caucaso, onde fica até
meados de Janeiro de 1943. Em Fevereiro de 1944, o seu filho Ernst é preso e condenado
por actividades contra o regime. Dada a sua juventude, o tribunal militar sentencia-o ao
recrutamento forcado numa unidade de assalto na frente italiana. A 29 de Novembro,

sucumbe em combate, em Carrara.

1945-1949 — O governo militar inglés da zona alema ocupada onde Jiinger reside proibe-o
de publicar neste periodo. Assim sendo, Der Friede surge em 1946, no estrangeiro,
primeiramente com traducdo francesa na revista Synthése, de Bruxelas, depois traduzida
na mesma lingua por Banine, por conseguinte, o original em alemao vé a luz do dia em
Amsterdao e, por fim, surge ainda uma traducao inglesa a cargo de Stuart Hood. Em 1948,
muda-se para Ravensburg, cerca do lago Constanza, onde permanece até 1950. Em 1949,
contribui para o sexagésimo aniversario de Martin Heidegger com o ensaio Uber die Linie,
publicado no ano seguinte. Neste mesmo ano, publica os seus diarios com o titulo

Strahlungen e a novela Helidpolis.

1950 — Muda-se para Wilflingen, na Baviera, onde fica definitivamente, primeiro no
castelo dos Stauffenberg, depois na hospedaria limitrofe. Experiencia, com Albert
Hofmann, os efeitos do LSD, um novo alucinogénio, que descreve em Anndherungen.

Drogen und Rausch.

1951-1961 — Publica Der Waldgang, em 1951. Seguido de Besuch auf Godenholm, em
1952, Der Gordische Knoten, em 1953, Das Sanduhrbuch, em 1954, e Am Sarazenenturm,
em 1955. Recebe, no mesmo ano, o prémio literario da cidade de Bremen e o da cidade de
Goslar. Em 1956, publica Rivarol; em 1957, Gldserne Bienen; em 1958, Jahre der
Okkupation e Mantrana. Em 1959 funda, com Mircea Eliade, a revista Antaios, que dirige
até 1971. No volume publicado por altura do septuagésimo aniversario de Heidegger, surge
a sintese do seu novo ensaio An der Zeitmauer, publicado pouco depois nas ua vserao
completa. Em 1960, surgem Sgrafitti e Der Weltstaat. Neste periodo viaja até a Sardenha,
em 1954, donde regressa em 1957; aos Estados Unidos, em 1958; a Grécia, Siria, Jordania

e Libano, em 1959; e, em 1961, a Franca. Morre a sua esposa, Gretha, em 1960.

1962 — Contrai matrimonio com Liselotte Bauerle, viiva de Lohrer. Viagens ao Egipto,

Sudao, Sinai, Austria e Espanha.
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1963 — Publica Typus, Name, Gestalt.

1964 — Visita a Grécia e a ilha de Spitsbergen, na Noruega. Publica notas e observacoes

sobre o Trabalhador com o titulo Maxima-Minima.

1965 — Conclui a publica¢ao da primeira edicao das suas obras completas em dez volumes.

Viaja em cruzeiro a Asia oriental.

1966-1968 — Viagens a Corsega, a Andorra, aos Pirenéus, a ilha de Elba e a Islandia. A
partir de 1967, viaja quase anualmente a Paris. Neste ano, publica as suas observacoes e
experiéncias entomoldgicas em Subtile Jagden. De meados de Marco a finais de Maio de

1968 é convidado de honra na Deutsche Akademie de Villa Massumo, em Roma.

1969-1977 — Viaja a Marrocos e a Agadir (1969), as Canarias (1970), a Creta e Niza (1971, a
Tunisia e a Turquia (1972). Em 1969, por ocasiao do octogésimo aniversario de Heidegger,
dedica-lhe Federbdlle. Em 1970, publica Anndherungen. Drogen und Rausch.
Condecorado com a medalha de ouro da fundacao Freiherr von Stein. Em 1971, a sua
correspondéncia com Alfred Kubin é publicada; em 1972, Philemon und Baucis. Der Tod
in der technischen und in der mythischen; em 1973, Die Zwille. O prémio Schiller da

regiao de Baden-Wiirttemberg é-lhe atribuido em 20 de Julho de 1977.

1978 — Nova edicao das suas obras completas: 18 volumes publicados por Klett-Cotta,
Estugarda. Viagens a Malta, ilha de Sao Pedro, Avignon e a Niza. Visita Carl Schmitt, seu

amigo, em Plettenberg.

1979 — Viagens a Libéria, Grécia e Paris. Medalha da Paz da cidade de Verdun.

1980-1981 — Em 1980, viaja novamente a Grécia. No ano seguinte, Singapura e Rodas. Em
1980, publica uma primeira série de diarios da maturidade, Siebzig Verweht, que incluem
o periodo compreendido entre 1970 e 1975. Em 1981, publica a segunda série, de 1976 a

1980.

1982 — Prémio Goethe da cidade de Frankfurt. Jorge Luis Borges visita-o em Wilflingen.

Viaja a Dalmécia.
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1983 — Finaliza a segunda edicao das suas obras completas. Publica Aladins Problem.

Recebe, em Wilflingen, a visita de Alberto Moravia. Viagem a Portugal.

1984 — Visita a ilha de Santorini e, posteriormente, passa uma temporada em Berlim. A
convite de Francois Mitterrand e Helmut Kohl, participa nos festejos de Verdan pela
reconciliacdo franco-alema, onde discursa a titulo oficial. A convite do senado francés,
entrega, em Paris, a Medalha Robert Schuhmann Fraternité Combattante a um veterano

francés da Primeira Guerra Mundial. Publica Autor und Autorschaft.

1985 — Recebe a Gra Cruz da Ordem de Mérito da Republica Federal da Alemanha. A
regido de Baden-Wiirttemberg cria o Prémio Ernst Jiinger de Entomologia. Publica Eine
Gefdahrliche Begegnung. Francois Mitterrand e Helmut Kohl visitam-no em Wilflingen.

Visita a Chipre e a Paris.

1986 — Viagens a Malasia, Sumatra e ao cantao de Tesino. Em Munique, recebe a

Bayerischer Maximiliansorden de Artes e Ciéncias. Em Palermo, o prémio Mediterraneo.

1987 - Viagem a Samos. Publicacdo de Zwei Mal Halley. No Palacio do Quirinal de Roma,

recebe o Prémio Tevere das maos do presidente Francesco Cossiga.

1988 — No 22 de Janeiro, junta-se ao chanceler Helmut Kohl, em Paris, para participar na
celebracao do vigésimo quinto aniversario do acordo franco-alemao. Entre Abril e Maio
viaja as Seicheles.

1989 — A 19 de Outubro, em Bilbao, recebe o titulo de doutor honoris causa pela

Universidade do Pais Basco. Estada em Madrid. Visita as ilhas Mauricia.

1990 — Felipe Gonzalez, presidente de Espanha, visita-o em Wilflingen. Recebe o prémio
das Artes da Baviera. Publicacdo de Die Schere e Zeitspriinge. Viagem a Toulouse,

Montpellier e Paris. Depois, Suica e Creta.
1991-1992 — Visita a Nimes e, na Alemanha ex-comunista, Dresde e Meissen.

1993 — Em Abril, é convidado de Mitterrand no Palacio do Eliseu. Nomeado membre
d’honneur da Societé des études bloyennes. A 20 de Julho, Mitterrand e Kohl visitam-no
em Wilflingen. O seu filho Alexander, vitima de paralisia parcial, suicida-se. Recebe o
Grande Prémio Punti Cardinali dell’Arte. Escreve o prefacio para o catalogo do evento e

publica ainda, a 16 de Julho, Die Zeit, desta feita com o titulo Gestaltwandel. E
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hospitalizado por causa de uma picada de carraca. Publica a terceira série de Siebzig

verweht, que compreende o periodo de 1980-1985.

1994 — Estadia em Uberlingen para a escrita definitiva da quarta série de Siebzig verweht,
que abrange os diarios escritos entre 1986 e 1990; dirige-se depois a Bregenz, a Munique e

ao cantao de Tesino.

1995 — Aos cem anos, € agraciado com varios festejos e provas de estima. Publicaciao do

quarto volume de Siebzig verweht.

1996 — Passa duas semanas de Verao em Espanha e, em El Escorial, recebe, a 4 de Julho, o
grau de doutor honoris causa pela Universidade Complutense de Madrid, onde se celebra

um seminario internacional sobre a sua obra e o seu pensamento.

1997 — Em Setembro sai o quinto volume de Siebzig verweht, que reane os diarios de 1991

a 1995.

1998 — A 17 de Fevereiro, a pouco mais de um més do seu centésimo terceiro aniversario,

morre em Wilflingen.

Obras de Ernst Jiinger (em alemao):

- In Stahlgewittern (1920)

- Der Kampf als inneres Erlebnis (1922)

- Sturm (1923)

- Feuer und Blut (1925)

- Das Wiildchen 125 (1925)

- Das abenteuerliche Herz. Aufzeichnungen bei Tag und Nacht (1929)
- Der Arbeiter. Herrschaft und Gestalt (1932)

- Bldtter und Steine (1934)

- Afrikanische Spiele (1936)

- Das abenteuerliche Herz. Figuren und Capricios (1938)

- Auf den Marmorklippen (1939)

- Garten und Strafien (1942)

- Myrdun. Briefe aus Norwegen (1943)

- Der Friede. Ein Wort an die Jugend Europas und an die Jugend der Welt (1945)
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- Atlantische Fahrt (1947)

- Sprache und Korperbau (1947)

- Ein Inselfriihling (1948)

- Heliopolis. Riickblick auf eine Stadt (1949)
- Strahlungen (1949)

- Am Kieselstrand (1950)

- Uber die Linie (1951)

- Der Waldgang (1951)

- Besuch auf Godenholm (1952)

- Der gordische Knoten (1953)

- Das Sanduhrbuch (1954)

- Am Sarazenturm (1955)

- Rivarol (1956)

- Gldaserne Bienen (1957)

- Jahre der Okkupation (1958)

- An der Zeitmauer (1959)

- Der Weltstaat (1960)

- Typus, Name, Gestalt (1963)

- Grenzgdnge. Essays. Reden. Trdume (1966)
- Subtile Jagden (1967)

- Sgraffiti (1969)

- Ad hoc (1970)

- Anndherungen. Drogen und Rausch (1970)
- Die Zwille (1973)

- Zahlen und Gotter. Philemon und Baucis. Zwei Essays (1974))
- Eumeswil (1977)

- Siebzig verweht I (1980)

- Siebzig verweht II (1981)

- Aladins Problem (1983)

- Maxima - Minima, Adnoten zum 'Arbeiter' (1983)
- Autor und Autorschaft (1984)

- Eine gefdhrliche Begegnung (1985)

- Zwei Mal Halley (1987)

- Die Schere (1989)

- Prognosen (1993)

- Siebzig verweht III (1993)

- Siebzig verweht IV (1995)
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- Siebzig verweht V (1997)

em portugués:

- Sobre as Falésias de Marmore. Traducao de Carlos Sampaio, Estudios Cor, Lisboa, 1973.
Existe outra traducao desta obra, de Rafael Gomes Filipe, publicada pelas Edicoes Vega,
Lisboa.

- Drogas Embriaguez e Outros Temas. Traducao de Margarida Homem de Sousa,
Arcédia, Lisboa, 1977. Obra reeditada em 2001 pela Relégio d'Agua.

- Eumeswil. Traducao de Sara Seruya, Ulisseia, Lisboa, s. d.

- Heliopolis. Traducao de Aulyde Soares Rodrigues, Nova Fronteira, Rio de Janeiro, 1981.
- Um Encontro Perigoso. Traduc¢ao de Ana Maria Carvalho, Difel, Lisboa, 1987.

- O Problema de Aladino. Traducao de Ana Cristina Pontes, Cotovia, Lisboa, 1989.

- O Coracao Aventuroso (29 versao): Figuras e Caprichos. Traducao de Ana Cristina
Pontes, Cotovia, Lisboa, 1991.

- O Passo da Floresta. Traducao de Maria Filomena Molder, Cotovia, Lisboa, 1995. Obra
reeditada pela BCF, Lisboa, 2021.

- O Trabalhador: Dominio e Figura. Traducao de Alexandre Franco de S&, Hugin, Lisboa,
2000.

- A Guerra como Experiéncia Interior. Traducao de Armando Costa e Silva, Ulisseia,
Lisboa, 2004.

- Nos Penhascos de Marmore. Tradugao de Tercio Redondo, Cosac-Naify, Sao Paulo,

2008.
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